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Prélogo

El presente volumen est dedicado al estudio del cristianismo primitivo y a las re-
ligiones mistéricas, que fueron contemporineas. No se examina el cristianismo desde
el punto de vista de la Historia de la Iglesia, sino como una de tantas religiones del
Imperio Romano que, perseguida primero, tolerada después, acabd por convertirse
en la tnica religion licita del Imperio Romane. Sin embargo, la evolucién interna del
cristianismo, sus luchas intestinas en la interpretaci()n de la figura del fundador y la
aparicién de sectas en pugna unas con otras tienen que ser tratadas, siquiera sea so-
meramente.

Las religiones mistéricas desempefiaron un papel importante en la religiosidad de
la época romana en grupos minoritarios. Llenaron un vacio religioso de salvacién in-
dividual que la religién romana no colmaba de por si. Se ha supuesto que tenian pun-
tos importantes de contacto con el cristianismo.

Se estudia el cristianismo en sus relaciones con las otras religiones, con las que
convivib y se relacioné durante siglos, ante todo con el judaismo, de donde procedia,
con la religion pagana y con las religiones mistéricas, con todas las cuales tuvo recha-
zos e influencias mutuas, principalmente por parte del cristianismo, que se caracteri-
z6 por una gran capacidad de asimilacién de todo tipo de corrientes religiosas, filo-
soficas y artisticas.

Hasta finales del siglo m el cristianismo fue minoritario y su influjo en la sociedad
romana fue nulo. A partir de la conversién de Constantino al cristianismo, penetré
cada vez mds en la sociedad hasta cristianizarla lentamente, aunque se traté de un
CrsHASINO Ya paganizado.

La religién desempefié en la Antigitedad y durante muchos siglos después, hasta
incluso nuestros dias, un papel importante en la sociedad. No se puede entender una
cultura sin conocer muy bien la religion con ella vinculada.

En la actualidad se concede mds importancia al estudio de la religién, principal-
mente la de finales de la Antigliedad. El cristianismo desempefié un papel importan-
te en el cambio de este periodo histérico. Historiadores de prestigio, como A. Mo-
migliano, hace muchos afios afirmaron rotundamente que la cristianizacién debe
asumir un valor de explicacién para los historiadores de finales de la Antigiiedad.
Hoy dia se asiste a un florecimiento sin precedentes de los estudios de historia reli-
giosa y cultural sobre el Mundo Antiguo. La antropologia cultural en la actualidad in-
siste en considerar la religion como sistema cultural e instrumento para la compren-
si6n de la marcha de la Historia.
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CAPITULO PRIMERO

Fuentes para el conocimiento de Jesus
J. M. BLAzQUEZ

La segunda generacién cristiana puso por escrito sus ideas sobre la personalidad
de Jests. El problema que se plantea al historiador es conocer hasta qué punto los
Evangelios, unicos documentos disponibles, reflejan las ensefianzas de Jesus. Los ori-
genes del cristianismo se vinculan en estos escritos con el hecho de Pentecostés, capr-
tal en la vida de los seguidores de Jests, que pasaron desde el desencanto sufrido con
ocasidn de la crucifixién de su maestro, a una ilusién cimentada en la fe de la resu-
rreccion del crucificado, que es en lo que consisti6 la fe de la primitiva comunidad
cristiana. Los seguidores de Jesus después de Pentecostés transmitieron su vivencia
compartida. Pablo (1 Cor 15,14.17) hizo de la resurreccién de Jesus el fundamento de
la fe. La resurreccion es el dogma fundamental del cristianismo. Es el kerigma, procla-
macién o anuncio de los temerosos de Dios. Los Hechos de los Apéstoles, obra de
Lucas, describen los primeros pasos de este kerigma. El ndmero de los que creyeron
en €] debié ser grande, aunque las cifras estén abultadas. Para entrar en la nueva co-
munidad, como afirma A. Sales, que ha estudiado recientemente los inicios de la fe
en la comunidad primitiva, «bastaba sintonizar con la vivencia de cuantos impulsa-
dos por el “pneuma”, testimoniaban la resurreccién de Jests». Estas nuevas creencias
eran compatibles con la prictica del judaismo. El cristianismo fue, pues, en un prin-
cipio una secta del judaismo.

Poco a poco, estos creyentes se interesaron por la figura de Jests en sus mds varia-
dos aspectos, siguiendo los métodos de ensefianza de los rabinos. El problema estri-
ba en conocer hasta qué punto esta catequesis respondia al mensaje real de Jesus. Los
creyentes no pensaban estar fundando una nueva religion, sino que se sentian dentro
de la comunidad judia, que a la larga les rechazé y se impuso la ruptura.

Los escritos de Pablo son los mas antiguos de la comunidad cristiana, anteriores
a la composicién de los Evangelios. Son contempordneos de la primera comunidad
cristiana y de la transmisién oral. Existian ciertas formas anteriores a los Evangelios,
que recogen los rasgos fundamentales del mensaje de Jests, que respondian a las vi-
vencias de la primitiva comunidad cristiana. Quedaron reflejados en unos discursos
recogidos por Lucas en los Hechos de los Apdstoles, redactados alrededor del afio 90;
por tanto, pertenecen a la segunda generacion de creyentes en Jests. Estos discursos
(2-5) debieron ser tomados por Lucas de una fuente muy antigua. Estan llenos de gi-
ros arameos, lo que parece indicar que proceden de la comunidad de Jerusalén. Los
parrafos més arcaicos se documentan en los sumarios (Hch 2,42-47; 4,32-37) y en los
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discursos (Hch 2,14-39; 3, 12-26; 4,9-12; 5,34-43), al igual que en los discursos de Pe-
dro (10,34-43) y de Pablo (13,16-41). En todos ellos se proclama una nueva oferta de
salvacion asociada a la resurreccion de Jests. Todos los discursos ofrecen el mismo es-
quema, lo que presupone, como afirma A. Sales, una unidad de autor, lo que indica-
ria que es la redaccion més antigua de la primitiva comunidad cristiana. Todos los dis-
cursos, salvo uno, estdn puestos en boca de Pedro, pero seguramente no seria éste su
autor. Una forma se recoge en 1 Cor 15,3-7, que proclama el kerigma muerte-resurrec-
cién.

Antes de los escritos neotestamentarios debié haber ciertas formas literarias pre-
vias, que reflejaban la creencia de la comunidad. En la primitiva comunidad abunda-
ron los predicadores kerigmaticos, que se dirigieron a judios o a paganos.

Los doce eran el punto de referencia del conocimiento del Jesus histérico. El cris-
tianismo se extendié pronto por el Imperio y lejos quedaron los doce afincados en Je-
rusalén. Los predicadores ambulantes enseguida necesitarian formas literarias para
mantener la unidad de la fe, que serian las <hojas volantes» de la critica modema. Es-
tas hojas recogian algunos dichos de Jesus, vinculados con hechos concretos. Debid
suceder asi, aunque de ello no haya constatacién. Los evangelistas se inspirarian en
estas formas.

El problema que se plantea al historiador, como ya se indic6, es conocer hasta
qué punto la primitiva comunidad transmiti6 fielmente el mensaje de Jesus. En este
sentido, las formas pre-evangélicas ocupan un lugar preferente. Los evangelistas no
fueron simples compiladores, sino que dejaron en sus obras su vision personal, den-
tro del ambiente en que vivian, y le dieron una personalidad. Esta formas pre-evangé-
licas estn tefiidas por lo que Bultmann llama «formulacién mitica», razén por la cual
este autor propugnaba una dréstica desmitifiacién para llegar al tuétano histérico que
permitiera captar la fe de la comunidad primitiva. Jests debe ser tenido por el autén-
tico inspirador de las formas que recogen dichos y hechos que se remontan a él, con-
templados desde la fe.

Los EvANGELIOS. ORIGEN DEL TERMINO

Son los cuatro escritos candnicos y otros apécrifos. Remonta al siglo 11 1a designa-
ci6n de «evangelio» a un escrito que recoge las palabras y hechos de Jesus. Este
término se encuentra ya en el Antiguo Testamento. También aparece con sentido
muy parecido en una inscripcion de Priene, fechada en el afio 9 a.C., referente al cul-
to al emperador, en este caso Augusto, al que se le proclama salvador, manifestacién
de la divinidad. Se ha supuesto que los cristianos toman del culto al emperador la pa-
labra «evangelio», que naceria en comunidades cristianas helenisticas. Incluso se ha
supuesto que el mismo Jesds utilizaria este mismo término para anunciar el reino de
Dios, de lo que quedaria un eco en Mateo (4,23; 9,35) y en Marcos (1,15) a través de
las expresiones «evangelio del Reino». Como indica A. Pifiero, no hay garantia de que
el vocablo arameo remonte a Jests. Segtin este autor, si parece seguro que la comuni-
dad de Palestina lo emple6 para proclamar la venida de Dios y la llegada del dia final.
Este término seria usado por la comunidad helenistica, como parece deducirse de
1 Cor. 15,1.3-5, que remontaria a los misioneros cristianos helenisticos y a una tradi-
cién prepaulina.
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LA TRADICION ORAL

Después de Pascua, los dichos y hechos de Jests se transmitieron oralmente, slo
controlados por el recuerdo de los que habian vivido junto a Jests. En muchos casos
la tradicién oral fue fiel, como se deduce del hecho de haberse recogido creencias so-
bre Jestis que no coincidian con la cristologia posterior. La comunidad primitiva de
creyentes proporcionaba diversos ejemplos, que lentamente cristalizaron en las pala-
bras de Jests por escrito. Algunas tradiciones tenian origen en determinadas localida-
des. Asi las tradiciones sobre la pasién tuvieron origen en Jerusalén, primero oral y
después por escrito, al igual que los dichos proféticos y apocalipticos de Jesus. La pre-
dicacion entre los paganos obligo a recoger las historias de los milagros de Jests, para
usarlas en la apologia. La buena memoria de los antiguos hizo que se transmitieran
dichos y hechos de Jesus.

La tradicion oral debié durar poco y pronto se hizo necesario fijar por escrito la
tradicién de Jests. Debieron circular hojas volantes sobre las que los profetas o predi-
cadores, durante el culto litdrgico, afirmaban que se remontaban a Jestis. Todo esto es
mera hip6tesis, pero probable. Debieron fijarse por escrito pequeiias formas prelitera-
rias, como cantos, himnos o formulas de fe, o la recogida de dichos de Jests. A estos
siguieron los ultimos sucesos de la vida de Jesus, como la Pascua, la pasion, la resu-
rreccién y finalmente hechos y dichos de Jesus.

Sélo hay indicios de las colecciones anteriores a los evangelios sinépticos. Ade-
més de la fuente Q, se ha pensado que existieron colecciones de dichos sapienciales
y un esbozo de un evangelio primitivo, como el que parece haber en Hch 2,1-3.6;
Mc 11,24-33; 12,13-37; y de paribolas sobre el Reino (Mc 4); de historias de milagros
que llevaban los misioneros, como sucedia con los hechos de los hombres importan-
tes. Colecciones de este tipo hay en Mc 4,35-6,52 y en Jn 2-11. Todos estos grupos de
tradiciones fueron los primeros escritos y la base de los evangelios posteriores. En es-
tos escritos se dieron ya las primeras alteraciones de la tradicién. Los profetas y los
maestros cristianos reelaboraron igualmente los dichos de Jesus y los alteraron.

El hecho clave de la vida de Jests era la creencia en su resurreccion. Piensa A. Pi-
fiero que quizd haya que conceder también a los adversarios de la «historia de las for-
mas» el que sea innecesario postular rigidamente para cada forma, que luego se plas-
ma en los evangelios, una estricta situacién vital en la vida comunitaria. La situacion
vital de la comunidad se refleja en la reelaboracién de la tradicidén sobre Jests, tal
como se desprende de la «historia de la redaccién». Estas formas de catequesis, la pa-
renesis, la predicacion, las discusiones escrituarias y teoldgicas, las normas para la vida
del grupo, etc., de las primitivas comunidades cristianas existian previamente a las si-
nagogas.

La «historia de las formas» ha postulado la coleccién colectiva de dichos o hechos
de Jesus por la comunidad. Hubo recreaciones de una sola persona concreta, que re-
flejaba el pensamiento del grupo, que confirmaba lo que se difundia a través de los
rollos o pergaminos, lo que impidid que tales letras se perdieran. El método de la
«historia de la redaccién» ha resaltado la labor personal en la reelaboracion de la tra-
dicién evangélica por los evangelistas, que reunieron los diferentes bloques de tradi-
cién, que empalmaron en una obra. El primer caso seria el autor de la fuente Q, al
que siguieron Marcos y los restantes evangelistas, incluyendo a los apécrifos. El autor
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anénimo de la II Carta de Clemente menciona como sagrada una coleccién escrita
de dichos de Jests, que tiene paralelos principalmente en Mateo y en Lucas. Lo mis-
mo puede afirmarse de las citas evangélicas del apologista Justino, hacia el afio 150,
que presuponen una armonizacidn sistematica de Mateo y de Lucas. Taciano, en tor-
no al afio 170, armonizé en una tnica obra los cuatro evangelios y probablemente un
evangelio judeo-cristiano.

Hay dificultades para considerar a los cuatro evangelios canénicos como un géne-
1o literario inico dentro de la literatura griega antigua. M. Dibelius defendia que «los
evangelios como género constituyen algo nuevo y auténomo en la histonia literaria,
su material s6lo tiene paralelos en la tradicion religiosa de diversas épocas y lugares,
en la que se han agrupado y conservado las palabras y acciones de hombres santos
dentro del circulo de sus seguidores».

Piensa A. Pifiero que esta teoria no esta libre de dificultades. Segiin este autor, las
teorfas propuestas para explicar la creacion de la forma evangelio no son satisfactorias
ninguna de ellas, ni la teoria del desarrollo inmanente de la tradicién sinéptica, ni la
teoria de un marco previo, ni el influjo de la biografia de los hombres divinos, ni la
voluntad de un autor por redactar un evangelio. No s« conocen paralelos en la litera-
tura antigua para el Evangelio de Marcos. La Vida de Apolonio de Tiana, obra de Filos-
trato fechada en el siglo 11, acusa influjos de los evangelios cristianos. El unico para-
lelo exacto, en opinién de A. Pifero, es la Vida de Buda. Este autor reduce a un tono
menor el género literario singular de los evangelios, apoyado en el hecho de que los
evangelios estdn basados en bloques o colecciones anteriores de hechos, milagros o
dichos de Jests. En tercer lugar, el género evangelio formula un juicio sobre Dios, so-
bre Jesus y sobre sus actuaciones. Esto no tiene paralelos en la literatura helenistica,
lo que lleva a A. Pifiero a defender que el evangelio es un subgénero de la antigua bio-
grafia helenistica.

El Evangelio de Marcos serfa una biografia de Jests con unas caracteristicas espe-
ciales. Los evangelios serian un relato ordenado cronolégicamente de la vida de Jess.
Serian reelaboraciones que ofrecian una historia a partir de escritos o colecciones mads
antiguas. En los evangelios falta, sin embargo, el interés biogrifico, lo que se deberia
a las lagunas de la tradicion disponible y al caricter de proclamacién del evangelio.
A esta afirmacion objeta A. Pifiero que ninguna biografia de la antigiiedad retine en
realidad estas caracteristicas. Se ha pensado que el Evangelio de Marcos se emparen-
ta con las vidas de los profetas. Esta es la tesis de Kdsler y de J. Monserrat en el caso
este segundo principalmente de Lucas. Este tltimo autor piensa en una sobreimposi-
cién de los profetas Elfas y Eliseo sobre Juan y Jests, de donde deduce que tuvo
como modelo narrativo el ciclo de los profetas Elias y Eliseo. Ademas del modelo de
la vida de los profetas, se ha considerado el parentesco con diferentes narraciones de
la historiografia helenistica més préxima, tales como 1y 2 Macabeos y el Liber Anti-
quitatum Biblicarnm del pseudo-Filon.

LA FUENTE Q DE LOS EVANGELIOS SINOPTICOS

Prioridad del Evangelio de Marcos

Las diferencias y semejanzas de los evangelios sindpticos, Mateo, Marcos y Lucas,
se explican por la llamada teoria de las dos fuentes. Marcos es el evangelio mas anti-
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guo y fue utilizado por Mateo y Lucas. Estos dos ultimos emplearon ademaés una se-
gunda fuente (Q) de ensefianzas o dichos de Jesus. De esta tltima fuente no hay no-
ticias, pero se ha reconstruido mediante los métodos de la critica literaria.

Gran cantidad de material es comtn a Mateo, Marcos y Lucas. Las coincidencias
implican una dependencia literaria de los tres evangelistas. La prioridad de Marcos ex-
plica las omisiones de Mateo o Lucas o de los dos. En el caso de que Marcos depen-
diera de Mateo o de Lucas o de los dos, resulta dificil explicar que afiadiera estos pa-
sajes y su tendencia a suprimir la mitad de Mateo y casi dos terceras partes del evan-
gelio de Lucas. El orden de las pericopas favorece la tesis de la prioridad de Marcos.
Mateo y Lucas coinciden cuando lo hacen en el orden de las pericopas de Marcos.

La comparacion lingiiistica y de contenido otorga la prioridad a Marcos. Las coin-
cidencias menores no parece que sean, en opinidn de A. Vargas-Machuca, una difi-
cultad insuperable contra la prioridad del evangelio de Marcos, ni que sea necesario
recurrir a la hip6tesis de un Proto-Marcos o Deutero-Marcos, es decir, a una versiéon
anterior o posterior al evangelio de Marcos.

La fuente O

Weisse y Holtzmann defendieron la existencia de una coleccién de dichos llama-
da fuente Q. El evangelio de Mateo tiene unos 235 versiculos comunes con el de Lu-
cas, referentes a los discursos y ensefianzas de Jestis. No parece probable una depen-
dencia de ambos autores. En opinién de la mayoria de los investigadores, pertenece-
ra a la fuente Q el material que se halla en Mateo y Lucas, pero no en Marcos. Se
considera material propio del otro evangelista los pasajes de la fuente Q que hipoté-
ticamente fueron omitidos s6lo por Mateo y por Lucas.

La fuente Q se considera fuente escrita, aunque Dibelius y Bornkann han pensa-
do en un estrato de tradicién oral; pero la coincidencia en la seleccién de los logia en
Mateo y Lucas seria muy dificil de explicar por la sola tradicién oral. Las palabras
exactas de la fuente Q se tendrian cuando los textos de Mateo y Lucas coinciden lite-
ralmente.

Los dichos de la tradicién sindptica proceden de un ambiente arameo. Se ha pen-
sado que la fuente Q se redact6 en lengua aramea. La coincidencia literal en frases y
palabras griegas entre Mateo y Lucas prueba que ambos evangelistas usaron un texto
redactado en griego de Q. Se discute si este texto es sustancialmente el mismo o si se
trata de ediciones diferentes. Para algunos criticos (Wernle) serian dos ediciones dis-
tintas, pero para otros (A. von Harnack, P. Vassiliadis, W. Schmithals), 1a fuente Q es
sustancialmente idéntica para ambos evangelistas. Una tercera teoria defiende que Q
después de ser usada por Lucas, sufrié una redaccién parcial anterior a Mateo, de
orientacién judeo-cristiana, en lo referente al sermén de la montafa.

El material de Q no es uniforme. Muchos criticos han distinguido entre ciertos
elementos mds antiguos, que reflejarian la composicion originaria de Q, y elementos
mas recientes. Se considera la fuente Q como una formulacién antirromana del
mensaje de Jesus, independiente del anuncio de la salvacion por la muerte y resurrec-
cién de Jesus, transmitido por una comunidad diferente a la primitiva de Jerusalén
(H. E. Todt, G. Bornkann).

A. Vargas-Machuca ha sintetizado recientemente las principales interpretaciones.
W. Schmithals (1985) distingue varias fases en Q: 1) Una tradicidn no cristoldgica de
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los hechos (Q!), de una comunidad de tipo profético-apocaliptico, que espera el in-
minente cambio de los eones, que comienza con Juan el Bautista, predica una ética
provisional y desarrolla una actividad misionera. Su lenguaje es arameizante. Se limi-
ta a Israel y principalmente a Galilea. Jesus es el profeta de los ultimos tiempos, que
continta la obra del Bautista, que alcanzard su meta con la llegada del Hijo del Hom-
bre. 2) La redaccién cristoldgica de Q. El autor presenta a Jests claramente como hijo
de Dios. Aparece una tendencia universalista, ya que en la primera fase no hay hue-
llas de una mision entre los paganos. La redaccién de Q, seglin este autor, se dataria
con posterioridad al Evangelio de Marcos. 3) Los dichos recogidos en Q son material
auténtico de Jesas y son de caracter apocaliptico.

Un grupo de seguidores consideraron a Jesus y a Juan el Bautista como profetas.
Admitian la muerte de Jesus, pero no su resurreccién. No confesaban a Jests como
Cristo ni le identificaban como el Hijo del Hombre. Juez que ha de venir. En tomo
al afo 75, Marcos intentaria atraerse a este grupo a la iglesia, para lo que acept6 algu-
nas partes de Q. La fuente Q de los dichos se origin6 cuando las tradiciones del gru-
po Q! se redactaron en sentido cristoldgico y universalista.

No se puede excluir que Marcos sea el autor de la fuente Q. Pertenecen a la mis-
ma escuela y complementa al Evangelio de Marcos. Fue la base de la ensefianza de
una comunidad primitiva, que se decant$ en una comunidad prepascual, mientras el
evangelio de Marcos contiene el kerigma de una comunidad que tiene ya la fe de la
Pascua. Con los argumentos aducidos, no se pueden probar las distintas etapas de la
formacién de Q y la historia de su transmision.

J.S. Kloppenborg (1987) considera a Q como instruccién sapiencial en sus estra-
tos mds antiguos, género literario bien documentado en el Préximo Orente y princi-
palmente en Egipto. Se trata de la sabiduria del Reino de Dios, que cambia muchos
valores admitidos. Un segundo estrato de tipo proféticoy apocahptlco estaria integra-
do por los dichos que anuncian el juicio y el castigo de la generacién presente. Son
dichos de Juan el Bautista y de Jests. Se dirigen a los extrafios a esta generacion. La
kbreia (apotegma o parad1gma) es su forma literaria, que absorbieron las instrucciones
sap1enc1ales y convirtieron a la fuente Q en su segunda fase en un nuevo genero lite-
rario, tipico de la literatura helenistica, rabinica o cinica. La tercera etapa seria la re-
daccional, que incluiria el relato de la tentacion de Jesus. Esta tesis de J. S. Kloppen-
borg descuida el contenido teoldgico y el mensaje de Q. Son problemticas la recons-
truccién de la historia literaria y de las etapas.

H. Koester (1990) distingue entre composicién y redaccién de Q dos etapas dife-
renciadas cronolégicamente. Su criterio metodolégico es la comparacion con el evan-
gelio de Tomas. La versién original de Q incluiria dichos sapienciales y dichos escato-
16gicos. El Evangelio de Tomas dependena de la primera versién de Q o de grupos de
dichos usados en su comp051c1on En opinién de este autor, la composmon origina-
ria de Q es una continuacién de la ensefianza sapiencial, pero se aparta del género en
que las exigencias éticas de Q son mads radicales y en que Q se dirige a una comuni-
dad en la que estd presente el reinado de Dios, no un individuo, lo que presenta a Je-
sus como un profeta mds que como maestro de sabiduria. Q se dinge al pueblo de
Dios y no trata la cuestién de la ley judia. Se compuso cuando la controversia de la
ley no se habia planteado atn y cuando la observancia de la ley no era todavia crite-
rio para decidir si los seguidores de Jests se encontraban dentro o fuera de Israel, si-
tuacion que se dio en los primeros afios después de la muerte de Jesus, en Palestina o
en la didspora. Es més probable un ambiente de habla griega.
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La segunda etapa seria la redaccién de Q, que tendria tres nuevos elementos: el
anuncio del juicio sobre la generacidn presente que no acepta el mensaje de Jests, la
expectacién apocaliptica por la venida de Jesis como Hijo del Hombre y la separa-
ci6n de las figuras de Jests y Juan el Bautista. Se podria localizar esta segunda etapa
fuera de Palestina, lugar de aparicién de los evangelios de Mateo y de Lucas, que em-
plean la fuente Q.

Koester sigue a Todt y Bornkann en la opinién de que en sus estadios finales, la
fuente sindptica de los dichos manifiesta la continuacion de una teologfa de seguido-
res de Jests, que no se relacionaban con el kerigma de la cruz y de la resurreccién, li-
nea seguida por el evangelio de Tomds, por el Didlogo del Sakvador y por los oponen-
tes del Evangelio de Juan.

Un tema importante de la teologia de Q es la expectacion por la venida del Hijo
del Hombre, como juez escatoldgico, y el titulo cristoldgico de esta expresion. La
fuente Q en este dltimo aspecto usa este titulo de Jests, al igual que las tradiciones
apocalipticas usadas por Marcos y por Juan, lo que indica que procede de la Siria oc-
cidental o de Palestina, en unos tiempos de gran expectacién apocaliptica, como fue-
ron los de la guerra judia. Koester cree que Lucas utilizé Q en una redaccién prema-
tura, quiza en Antioquia o en Efeso. Antes de ser usada por Mateo, se dio una redac-
cién parcial de tendencia judeo-cristiana en lo referente al sermén de la montafa. La
comunidad de Q seria el contrapeso de las comunidades paulinas, que predicaban la
libertad ante la ley. Mateo refleja una situacion de la iglesia universal que ba incorpo-
rado tradiciones judeo-cristianas y comunidades pagano-cristianas.

El desarrollo de Q habria que datarlo dentro de las tres primeras décadas tras la
muerte de Jests. A. Vargas-Machuca duda de las etapas redaccionales de Q y encuen-
tra valioso su contenido teol6gico. Es problematica la distincion en Q entre una par-
te que sdlo tenia discursos sapienciales y la redaccién de cardcter apocaliptico, basa-
da en la comparacién con el evangelio de Tomas.

Ph. Vielhauer, en 1975, prescinde de las supuestas etapas en la redaccién de Q y
los acepta como un conjunto antes de ser utilizada por Mateo y Lucas. Segtin este au-
tor, no sirve de nada la analogia con las colecciones judias de dichos o la recopilacién
de las sentencias de Epicuro o de las kbreias. Q s6lo contenia ensefianzas de Jests, y
no lo que hacia, y parece destinada a la instruccién de los cristianos.

La ausencia de las historias de la pasion y de la Pascua no presupone que estos dos
acontecimientos carecieran de interés para el autor de Q, pues admite la identidad del
Jesus terreno con el glorificado. Ambos llevan el titulo de Hijo del Hombre. Q pre-
supone la resurreccion, interesa por su elemento escatolédgico de la doctrina de Jesus.
Toda la predicacion de Jests es una llamada a la decisién. Toda la fuente de los dichos
estd atravesada por el motivo de la enemistad.

Esta generacion, citada frecuentemente en Q, son los fariseos y doctores de la ley,
que rechazan la doctrina de Jesis. Q compara el rechazo de Jests y del Bautista por
esta generacidn, con lo que iguala el destino de ambos personajes al de los grandes
profetas del Antiguo Testamento. Contrapone a Israel, que no acepta las ensefianzas
de Jesus, a los paganos que las aceptan. Establece un paralelismo entre el destino de
Jesus y el de sus discipulos. Q hace hincapié en los términos confesién o negacion.
Implican una cristologia menos explicita que en Marcos en cuanto a los titulos cris-
toldgicos. No constituye algo especifico de Q la identidad entre el Jests terrenal y el
ensalzado, tipica de todo el cristianismo primitivo, ni la identificacién del Hijo del
Hombre que vendra con el Hijo del Hombre que se encuentra ya en la tierra. Q ca-
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racteriza a Jests como el juez escatoldgico. Q acentta con las palabras sobre el Hyjo
del Hombre, que actia en la tierra, la humildad de Jesus. No es la tinica o la més pré-
xima concepcion cristoldgica de Q, la cristologia del Hijo del Hombre. Q considera
a Jesus como Mesias, aunque no use este término.

En Q influyé el ideario sapiencial por el mito de la sabiduria divina personifica-
da, que fue de gran trascendencia para la cristologfa primitiva. En las concepciones
cristoldgicas de Q, Jests desempefia un papel importante como taumaturgo. Los mi-
lagros de Jesus son signos del reinado de Dios.

En la fuente de los dichos aparecen numerosas concepciones cristologicas.
Ph. Vielhauer es contrario a la antitesis: transmisién del mensaje de Jesus frente al ke-
rigma de la pasién. No piensa en una continuidad primitiva especial.

A. Vargas-Machuca opina que la fuente de los dichos surgié progresivamente de
la fusién de pequerias colecciones de sentencias. Los estadios de este proceso son in-
controlables en cuanto extension, tiempo y lugar. Es seguro que la fuente de los di-
chos de la primitiva comunidad palestina en parte estuviera fijada por escrito en len-
gua aramea, y fuera usada en traducciones griegas por Mateo y Lucas. La coleccidén
aramea se dataria hacia los afios 30 y posteriormente vendria la redaccién final de la
fuente de los dichos. La fuente de los dichos debié efectuarse en un ambiente de len-
gua aramea.

El prestigio de Q fue grande, como se desprende del hecho de que Mateo y Lu-
cas unieran Q con Marcos, unién que motivo el final de la fuente de dichos. Huellas
débiles de Q se rastrean en los padres apostolicos, algo més en el Evangelio de Tomds,
y como género influyé en los gnosticos cristianos.

EL EvanGELIO DE MATEO

Los Evangelios de Mateo, Marcos y Lucas son los sindpticos, pues presentan mu-
chos puntos comunes. El Evangelio de Mateo es el que ha ejercido mayor influjo en
la literatura cristiana primitiva. Es el primero citado en la lista de los cuatro evange-
lios, sin que ello presuponga una mayor antigiiedad.

Origen del Evangelio

En los Evangelios de Mateo, Marcos y Lucas se detectan vanas clases de textos:
unos comunes a los tres Evangelistas, que suman en torno a 350 versiculos; otros co-
munes a Mateo y Lucas o0 a Mateo y Marcos (entre 170 y 180 versiculos) o a Marcos
y Lucas (unos 50 versiculos); finalmente otros textos son exclusivos de Mateo o de
Lucas y no se citan en los otros evangelios. Se han propuesto varias teorias para expli-
car cstas coincidencias temdticas, estructurales y textuales, pero aunque con elemen-
tos valiosos, no explican en su totalidad el texto del evangelio. Ninguna hipétesis pro-
puesta explica satisfactoriamente su origen y formacién.

Una teoria es la de las dos fuentes, ya tratada en péginas anteriores, que es la hi-
potesis més sencilla y operativa en la comparacién de unos textos sindpticos con
otros. Es un punto de partida para la explicacion del origen del Evangelio de Mateo.

Piensa J. Peldez, quien ha estudiado recientemente todos los problemas relaciona-
dos con el Evangelio de Mateo, que no satisface la teoria de que los autores de los
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evangelios fueron meros compiladores de materiales preexistentes, orales o escritos;
unos zurcidores de textos anteriores, que compusieron una obra mds o menos cohe-
rente, cuya autoria seria el resultado de una creacion literaria colectiva o de una co-
munidad. De ser cierto, no se explicaria la unidad de estilo y la identidad literaria de
cada evangelio. Peldez es partidario de considerar a los autores de los evangelios escri-
tores, en el sentido moderno de la palabra. El primer paso para explicar el origen de
los evangelios es partir de las fuentes. El segundo es la restitucion de las formas ora-
les y de la tradicion subyacente. El tercer paso es preguntar qué pretende el autor del
evangelio al utilizar, seleccionar y configurar el material de una determinada manera.
La novedad de Mateo estribaria en cémo lo dice. De este modo se perfila la persona-
lidad literaria y teoldgica del autor.

Autor

Desde antiguo se denominé a este evangelio «segin Mateo», lo que admite dos
interpretaciones: Evangelio de Mateo o Evangelio segin la tradicién de Mateo, sen-
tido este Gltimo que parece el mas indicado.

Se han propuesto dos tesis sobre el autor de este Evangelio. La tradicional sostiene
que el autor fue Mateo, de nombre también Levi, recaudador de tributos. Esta tesis se
remonta a Papias, obispo de Hierdpolis en Asia Menor entre los afios 110-120. El his-
toriador eclesidstico Eusebio de Cesarea, en el siglo v, transcribi6 el texto de Papias:
«Mateo... que puso en orden los logia en dialecto hebreo y cada uno los interpretd
como pudo.» Basindose en este texto, muchos criticos han defendido que Mateo re-
dacté en arameo su evangelio, en el que predominaban las palabras de Jesus. Para unos
autores, las logia serfan una coleccién de sentencias o de palabras de Jesus; para otros,
un verdadero evangelio, es decir, un conjunto de sentencias y de hechos de Jesus.

La expresion «en dialecto hebreo» parece aludir a la lengua aramea, que se habla-
ba en tiempos de Jesus. Esta expresion unas veces se aplica al hebreo y otras al ara-
meo. La expresion sélo indicaria que el escrito no estaba redactado en griego. El ver-
bo interpretar parece entenderse en el sentido de exégesis o de interpretacién oral.
Los autores que se inclinan por una traduccion escrita sostienen que el texto de Pa-
pias se refiere a la existencia de varias traducciones de la obra de Mateo en dialecto
hebreo. La tradicién concuerda en que el discipulo de Jesus de nombre Mateo fue el
autor del primer evangelio, en su forma aramea, si no de su redaccion final en griego.

La critica moderna rechaza esta teoria, ya que el Evangelio de Mateo no es traduc-
cién de un texto arameo, sino que se redact6 en griego, segun se desprende de su es-
tilo literario. El autor no se basa en una experlenaa personal, sino que usa fuentes,
Marcos y Q. El Evangelio de Mateo es de autor anénimo. Era judeo-cristiano, de len-
gua griega, con posible formacién rabinica. Adapté a su mentalidad los dichos de Je-
sus, proclamdndolo Mesias de Israel y de todas las naciones. Otros autores creen que
Mateo no fue judeo-cristiano. Los textos judeo-cristianos remontarian a la tradicién
usada por el evangelista. El judeo-cristianismo de Mateo no se limita a Israel, sino que
intenta conservar la herencia de Israel y reconoce la Iglesia de los gentiles (E. Lohse).

Otras teorias llevan a la atomizacién del Evangelio de Mateo y no explican la ra-
z6n de conservar en una obra elementos opuestos. En Mateo Jests es el Mesias para
Israel y para las naciones. En Mateo, a diferencia de Marcos y Lucas, existe el nuevo
Israel, que comprende a judios y paganos, al ser el Mesias rechazado por Israel.
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Fecha de composicion

Para los autores que defienden que el Evangelio de Mateo se compuso primero
en arameo y después se tradujo al griego, seria el primero de los evangelios. Ireneo
afirma que Mateo escribié el evangelio cuando Pedro y Pablo evangelizaban en
Roma, o sea, en tomo al afio 60. Otras fechas propuestas son antes o después del
afio 70. Los partidarios de la primera datacién, defendida por J. A. T. Robinson, se
apoyan en que los textos cristianos primitivos no aluden claramente a la destruccién
de Jerusalén por obra de las legiones de Tito, acontecimiento de capital importancia.
Contra esta opinion se aduce que, a excepcidn de Flavio Josefo, los autores contem-
poraneos sélo mencionan esta catastrofe con palabras encubiertas. P. Grelot piensa
que la destruccién de Jerusalén no tenia una especial importancia para los paganos
convertidos al cristianismo. Para los cristianos de origen judio, este hecho significaba
el cumplimiento de las palabras de Jests. La reorganizacién posterior del judaismo
endurecid las relaciones entre judios y cristianos, que llevo a la exclusidon de la sina-
goga de los creyentes de Jesus.

Para P. Grelot, una cronologia corta de los escritos del Nuevo Testamento pierde
su verosimilitud. Si en parte los textos estin redactados en funcién de enfrentarse a
las dificultades que sufrié la iglesia a lo largo del siglo 1, como hipétesis de trabajo, ha-
bra que pensar en unas fechas de composicidn entre los afios 60 y 100. La datacion
mas frecuente propuesta por los especialistas modernos sitiian la composicién de este
evangelio después de la destruccion de Jerusalén. Se han sugerido dos fechas: entre
los afios 70 y 90 y después del 90 y antes del 125. Esta ultima datacién se basa en que
algunas expres1ones de Mateo parecen indicar un periodo largo entre la muerte y re-
surreccion de Jesus y la composicion del Evangello La insistencia en el fin inminen-
te parece referirse a las expectativas mesidnicas motivadas por la rebelion de Bar Kok-
ba. A causa de esta rebelion, insistiria Mateo en la idea de la paz y en la iniquidad del
momento. F. Garcia Martinez sefialaba recientemente (1991) que estas ideas apocalip-
ticas no son exclusivas de una época tan tardia, sino también de los tiempos de Jests.
Otros autores son partidarios de una fecha tardia, porque Mateo refleja una organiza-
ci6n eclesial desarrollada. J. Peldez, a pesar de todos estos argumentos, piensa en una
fecha de composicion entre los afios 70-80, cuando los judios se reorganizan después
de la destruccién de Jerusalén, cuando las comunidades cristianas se enfrentan con la
sinagoga, pero sin separarse aun definitivamente de ella.

Lugar de composicion

Al estar el Evangelio de Mateo directamente escrito en griego, el lugar de redac-
ci6n hay que situarlo fuera de Palestina. El hecho de que este Evangelio esté tefiido
de un claro tinte judio, pero abierto a una misién universal, indica que el lugar de
composicion estuvo en una regién en la que la tradicién judeo-cristiana se encontra-
ba atin viva, pero abierta a los paganos. Mateo insiste en la primacia de Pedro; por
tanto, hay que buscar un lugar en que la autoridad de Pedro fuese aceptada. Todas es-
tas razones llevan a sefialar Siria, y quizd mas en concreto Antioquia, como lugar de
redaccién del Evangelio de Mateo.
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Destinatarios

Los destinatarios de este Evangelio son judios convertidos al cristianismo y que
hablaban griego. Las expresiones semiticas diseminadas por el Evangelio de Mateo,
las referencias a costumbres judias sin explicarlas y las alusiones a la ley y a los profe-
tas, confirman estos destinatarios.

Estilo de Mateo

Mateo recibe de Marcos el género literario evangelio. De éste recoge casi todo el
material. De los 666 versiculos de Marcos, mas de 600 se encuentran en Mateo. Este
se diferencia de Marcos en situar al comienzo de su obra la genealogia, el nacimien-
to, la visita de los magos, la huida a Egipto y el retomo a Narazet. Mateo sitda entre
el nacimiento y la pasion toda la actuacién y la doctrina de Jesas, tomandola en gran
medida de Q. La obra de Mateo es un preludio de la pasién.

El estilo de Mateo es sobrio, pulido y estilizado. Cuenta s6lo lo esencial, prescin-
diendo de personas o de cirunstancias accesorias. El griego usado por Mateo es me-
nos semitizante y popular que el de Marcos y el de Q.

La estructura es importante de cara a la interpretacidn teoldgica. Se han propues-
to varias teorfas. Una de ellas propone una estructura quinaria, en consonancia con
los cinco libros del Pentateuco. El Evangelio de Mateo seria la nueva Tord y Jests el
nuevo Moisés, pero ello no es seguro. La segunda teoria defiende una estructura
quidstica en tomo a un centro. El tercer modelo sigue la estructura del Evangelio de
Marcos. Recientemente (B. Rod Doyle, 1988) se ha propuesto una estructura basada
en la eclesiologia de Mateo. Este tltimo nivel es para J. Peliez mas razonable.

Finalidad del Evangelio

J. Peléez considera el manifiesto de Mateo (28,16-20) la clave hermenéutica de su
Evangelio: «Los once fueron a Galilea al monte donde Jesus les habia citado. Al ver-
lo, se postraron ante €1, los mismos que habian dudado. Jesus se acercé y les hablo
asi: “Se me ha dado plena autoridad en el cielo y en la tierra. Id y haced discipulos de
todas las naciones, bautizadlos para vincularlos al Padre y al Hijo y al Espiritu Santo
y ensefiadles a guardar todo lo que os mandé; mirad que yo estoy cada dia con voso-
tros, hasta el fin de esta edad”»

Esta aparicién tltima es la clave hermenéutica de todo el Evangelio de Mateo. Es
el Evangelio de la nueva ley frente a la antigua. Frecuentemente se ha sostenido que
es el Evangelio mds judio de los sindépticos, no sdélo por el conocimiento del judais-
mo, sino por utilizar el material segin técnicas muy préximas a las empleadas por los
rabinos de la época. Es el evangelista que usa mas veces, en 130 ocasiones, el Antiguo
Testamento. Relaciona estrechamente la vida de Jests con el Antiguo Testamento,
que considera como profecia. La forma de escribir o de citar y el contenido estd muy
préxima a la mentalidad judia.

En una primera fase se anuncia el evangelio a las ovejas descarriadas de Israel y en
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una segunda a todas las naciones. Mateo proclama el universalismo de la misién de
Jests. Los mandamientos minimos, segun J. Mateos y F. Camacho, no se refieren a
la ley, sino a los expuestos por Jesus, que toman el lugar de la antigua ley. Para estos
autores, la mision de Jests no es echar abajo la ley y los profetas, sino dar cumpli-
miento a la promesa, de donde se deduce que Jests ha venido para cumplir la ley y
lo que dicen los profetas, es decir, la promesa de la venida del Reino de Dios. Jestis
anula o reinterpreta las leyes particulares, tiene autoridad en sus palabras y una liber-
tad desconocida. Las bienaventuranzas suplantan la ley. Mateo en este punto estd
cerca de Pablo. La ley y los profetas cumplen su cometido con la llegada del Reino
de Dios.

En Mateo, la comunidad o iglesia, el nuevo Israel, desempefia un papel importan-
te. Para entrar en ella hay que cumplir las bienaventuranzas y los discursos recogidos
en el Evangelio, que dan orientaciones éticas para la vida. Jesus interpreta de modo
radical la ley antigua y suprime los preceptos que no se refieren al amor predicado
por Jests. El cimiento del nuevo Israel es la confesion de fe en el Mesias hecha por
Pedro.

Este universalismo de Mateo pronto chocé con la mentalidad farisaica, que espe-
raba un mesianismo politico. En el Evangelio de Mateo se enfrentan el antiguo y el
nuevo Israel, fiel reflejo de una comunidad enfrentada con el judaismo de su tiempo.
La ruptura entre la iglesia de Mateo y la sinagoga es irremediable.

El tema central del Evangelio de Mateo es Jesus. Los titulos de Jests son los de
Mestas, hijo de David, hijo de Abrahdn, rey de los judios, Hijo de Dios, Enmanuel,
Sefior, Maestro, Rabi, Rey de Israel. Mateo ensancha el campo de Marcos.

EvL EvaNGELIO DE MARCOS

Este Evangelio es un género literario original de su propio autor. Es un mensaje
teolégico. Relata hechos y doctrinas de un personaje histérico, Jesus de Nazaret. Pien-
sa G. Puente Ojea que este género subordina y adapta el soporte historiografico a un
molde historiografico preciso, administrando el acervo testimonial en estado todavia
fluido, que deliberadamente se altera en virtud de un trabajo de adici6n, interpola-
cién, seleccion y redaccion en funcién de una interpretacion teoldgica del magisterio
del protagonista. Se trata seglin este autor de ensefiar o inculcar una tesis teologica
como verdad revelada.

El Evangelio de Marcos ofrece un doble kerigma: la proclamacién mesidnico-es-
catolégica del propio Jests, como heraldo de la inminencia del Reino de Dios, y la
proclamacién por la iglesia del Cristo celeste segtin la interpretacion soteriologica del
Mesias. Este Evangelio es pieza clave para conocer el auténtico perfil histérico de Je-
sis. G. Puente Ojea otorga presuncién de autenticidad a los elementos de los evange-
lios en los que Jesus coincide con las ideas del judaismo de su tiempo, principalmen-
te en lo referente a la mentalidad escatoldgico-mesidnica, tradicional y apocaliptica.
En este punto, el mencionado autor difiere de los criterios de E. Kdsemann y de
N. Perrin, que solamente conceden presuncién de autenticidad cuando los evange-
lios contradicen el kerigma pospascual y rechazan todo aquello en que Jests coincr-
de con el judaismo de su tiempo. Segtin el autor espafiol, el concepto de Mesias en
Jestis coincide con el tradicional de sus contemporéneos. Marcos habria transmutado
el Mesias de la tradicidn judia en un Mestas que entrega su vida en funcién redento-
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ra. Este Evangelio es el primero y el modelo de los otros dos. Se ha fechado entre los
afios 65y 75.

En la proclamacién eclesidstica de Marcos gravitan dos factores de orden teoldgi-
co: el deseo de que Jestis anunci6 su muerte como expiatoria y el deseo de sobrena-
turalizar la persona de Jests. Esta resolucién de cardcter dogmatico es la causa de las
contradicciones e incongruencias de Marcos, de Mateo y de Lucas. El relato de Mar-
cos no tiene un desarrollo cronoldgico, sino teoldgico, a partir de la muerte propicia-
toria de Jests. Contraria es la opinion de C. H. Turner, quien piensa que ciertas par-
tes serian la narracién de una vida. El Evangelio de Marcos estd redactado a partir de
la fe de la Pascua. El punto de unién entre la historia de Jests y la fe cristiana es la
predicacion de la Pasién como ntcleo de una figura mesidnica.

El secreto mesidnico de Marcos tiene, segin W. Wrede, dos ideas: Jests oculta su
mesianidad mientras se encuentra en la tierra, se revela a sus discipulos y no a la mul-
titud. Detras de ellos yace la percepcion de que el conocimiento real de él comienza
con su resurreccion.

G. Puente Ojea es de la opinién que esta teoria no considera dos puntos impor-
tantes: el trabajo remodelador y redaccional de los sindpticos, para acreditar una me-
sianidad de cardcter inédito; la escasa atencién que Wrede presta a las huellas de alu-
siones a las apariciones mesianicas de Jesds, como la entrada triunfal en Jerusalén, el
arrojar a los mercaderes del templo y la historia de su pasién y muerte, que Wrede in-
terpreta como manifestaciones mesidnicas que representan la transformacién legen-
daria de un hecho inicial de no mesianidad. Para A. Schweitzer, por el contrario, la
entrada en Jerusalén y el interrogatorio ante el sumo sacerdote demuestran que el pa-
blico interpretaba la conducta de Jestis en términos mesidnicos.

Un segundo factor teoldgico de Marcos seria la figura del Siervo de Dios de Isai-
as y la figura del Hijo del Hombre de Daniel, introducidas a la luz de la creencia en
la resurreccion.

Nosotros somos de la opinién de que los discipulos admitian las ideas corrientes
sobre el Mesias, pero encontramos muy dificil de aceptar que fueran las del Maestro.
Tampoco nos inclinamos a creer que Jests se oponia resueltamente a la dominacién
romana. Su mensaje era espiritual y no de carécter politico. En este aspecto estaba en
la linea de los grandes profetas de Israel, con su mensaje de luchar contra la explota-
cién del hombre por el hombre, o del siervo sufriente de Isaias.

EL EvaNGELIO DE Lucas
Testimonios sobre la obra lucana en el siglo 11

Marcién, a mediados del siglo 11, acepta inicamente el Evangelio de Lucas. De-
fendia un Jesus llegado del cielo en la regién de Cafarnatn. El canon de Muratori, a
finales del siglo 11, dice que el tercer evangelio es el de Lucas, discipulo y companero
de Pablo. Ireneo de Lyon, en torno al afio 180, menciona el canon de cuatro evange-
lios, confirma que fue discipulo de Pablo y que su Evangelio recoge lo que predicaba
Pablo. El papiro Bodmer, fechado a finales del siglo 1 o comienzos del siguiente, con-
tiene cast todo Lucas y Juan. Es la primera copia de este Evangelio. La tradicién le
atribuy6 también los Hechos de los Apostoles, concebidos por el autor como una
tinica obra con el evangelio. El Evangelio de Lucas nunca fue contestado.
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Redaccion

El texto de Lucas que hoy se maneja no es el original. El texto egipcio del siglo 11
fue retocado en el siglo 1v. Otras ediciones estin también retocadas, como las de Eras-
mo, las de los reformadores y la del codex Bezae. Se desconoce la extension de los re-
toques a la obra lucana.

Lucas posee mejor estilo que Marcos. El autor del tercer evangelio usa palabras
mas finas. Su estilo recuerda al de los filbsofos e historiadores griegos contempora-
neos. Conoce temas estoicos o platonicos, como lo indica el discurso de Pablo en el
Aredpago de Atenas.

El lenguaje de Lucas es mas griego que el de Mateo, cambiando u omitiendo lo
que podia chocar a los lectores paganos. Lucas es mas historiador que Juan y estd me-
nos atado que éste a sentimientos espirituales y simbolos. Se diferencia de los otros
evangelistas por la concepcion global de su obra. Presenta semejanzas con los otros
dos sindpticos, basados en la fuente Q.

Fuentes del Evangelio

Utiliza tres fuentes: el Evangelio de Marcos, el que se diferencia muy poco, aun-
que omite algun pérrafo; la fuente Q, respetando el orden de los dichos de Jests, y su
material propio. Lucas, como sefiala F. Bovon, no mezcla ni divide arbitrariamente
sus fuentes, sino que generalmente utiliza grupos de ellas. Al propio material lucano
pertenecen las leyendas sobre Juan el Bautista y sobre el nacimiento de Jesus. Los can-
tos de estos dos capitulos estin tomados posiblemente del movimiento baptista, Be-
nedictus, de la espiritualidad farisea o de los himnos de la primitiva iglesia, nunc dimi-
tis. También pertenecen al material propio, en opinién de F. Bovon, las pericopas
como la genealogia de Jests, la predicacion inaugural de Nazaret, la resurreccién del
hijo de la viuda de Nain, la uncién de Jests por la pecadora y las respuestas de Juan
el Bautista a los que le preguntaban sobre Jestis. En estos casos no sigue el sistema de
bloques.

Las tres fuentes utilizadas por Lucas proceden de la comunidad cristiana, tenian
un enraizamiento eclesial y un cardcter kerigmadtico. Lucas recibi6 esta documenta-
cién de las tradiciones de la iglesia y principalmente de Pablo, que la tomé de la co-
munidad cristiana de Antioquia y de los helenistas. También debié usar la tradicién
oral. Lucas debié innovar totalmente al no existir, segan M. Dibelius, ninguna fuen-
te, datos sobre la actuacion de los apdstoles y sobre la vida de las primitivas comuni-
dades cristianas. F. Bovon piensa, por el contrario, que escritos tan diferentes como
el Apocalipsis, la Epistola a los hebreos, el Evangelio de Juan o el corpus paulino, re-
velan una estructura teoldgica firme. El mensaje de salvacidén debe pasar por interme-
diarios de testigos para llegar a los hombres, pues no es una iluminacién directa. Ne-
cesita de la colaboracién de los hombres. La suerte de las comunidades interes6 a
todo el mundo.

Lucas escribio dos libros. El segundo, los Hechos de los Apéstoles, trata del testi-
monio de los doce, de los siete, de Pablo y de sus viajes misioneros y estancia del
apdstol en Roma. El Evangelio trata de los hechos y del mensaje de Jesus. Tiene una
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presentacion cuatripartita, con tres grandes cesuras: los origenes de Jests y Juan y de
su actividad; el ministerio de Jesus en Galilea; el viaje de Galilea a Jerusalén, con la
idea de un Mesias sufriente, y la estancia en Jerusalén.

Fuentes de los Hechos de los Apdstoles

Lucas consult6 diferentes fuentes escritas y orales, resultado de una transmision
oral eclesidstica. Posiblemente, como propone F. Bovon, hubo un ciclo de tradicio-
nes de Jerusalén, de relatos misioneros partiendo de Antioquia, de viajes de Pablo, et
cétera. A Lucas no le interesa la judaizacién de la comunidad cristiana, obra de San-
tiago, ni la reelaboracion doctrinal de los seguidores de Juan. Lucas se opone a la li-
quidacién de las raices judias del Evangelio de ciertos grupos radicales paulinos.
Presta especial interés a la comunidad de Jerusalén, a los doce, a Pedro y a Pablo. Des-
taca la importancia del grupo helenista. Para Lucas el papel histérico del judaismo ha
terminado: el futuro es de la comunidad helenistica.

Finalidad del Evangelio

En el prologo al Evangelio lucano se indica el fin que se propuso su autor: redac-
tar un libro sobre acciones ya cumplidas. Se trata, pues, de sucesos que acaecieron en
un espacio y tiempo determinados. Lucas, como escribe F. Bovon, fue el pnmero en
presentar un movimiento religioso al modo de una historia e intenta demostrar cémo
Dios, a través de su Hijo, ha realizado el acto salvifico decisivo, y como esta noticia
circula por la tierra conocida. El primer libro, el Evangelio, se centra en la figura de
Jesus, siguiendo las normas de la biografia, al igual que hizo Marcos.

Segun el citado autor, en el Evangelio Lucas explicita el proceso y consecuencia
de la venida del Reino de Dios en la persona de Jesus. En los Hechos desarrolla la pro-
clamacién de Jesus, ya resucitado y en su reino. A Lucas le interesa proclamar la se-
guridad del kerigma y su propagacion. Lucas insiste en la relacidén Escritura-cumpli-
miento de Jesus. Proclama la universalidad del mensaje y la salvacion que trae el cris-
tianismo. Los Hechos de los Apdstoles es una obra de cardcter historiogrifico. La
obra de Lucas tiene un marcado cardcter apologético. Intenta confirmar las ensefian-
zas catequéticas de la comunidad.

Proyecto teologico ucano

Lucas proporcion6 una estructura binaria a su obra, que la iglesia rompid, pero
esta unidad es esencial para comprender el pensamiento lucano.

Lucas prefiere los libros del Antiguo Testamento, los salmos y los profetas, lo que
prueba que concedi6 a la Escritura un sentido profético. Jestis inaugura el tiempo me-
sinico. Desde Moisés a los profetas y a los salmos se lee la muerte de Jests, sufrien-
te y glorioso. En Jests se realizo el objetivo salvador de Dios.

Los Hechos de los Apdstoles cuentan la difusién de la palabra de Dios por todo
el mundo conocido. El cristianismo tiene, pues, un caricter universalista. Los cristia-
nos no rechazan la herencia de Israel. Interpretan la ley. A la ley mosaica sustituye

33



ahora el doble precepto del amor. La misién de los doce en los Hechos es evangeli-
zar Palestina y la de los helenistas, con Pablo, la evangelizacion de griegos y romanos,
seglin corresponde a la decisién del concilio de Jerusalén (Gal 2,1-10).

Para Lucas, Pedro es la figura clave en la primera etapa y Pablo en la segunda. Juan
el Bautista se encuentra situado entre los dos Testamentos. Esteban da el paso capital
de la evangelizacion de los paganos. Lucas, ya en la tercera generacién de cristianos,
interpreta a Pablo. En los tltimos afios se ha insistido en las cualidades teolégicas (E.
Rasco, F. Bovon), pastorales (S. G. Silson) e histéricas (M. Hensel) de Lucas.

F. Bovon considera a Lucas un evangelizador itinerante, interesado en la funda-
cién, no en la edificacién de las comunidades. Es un paulista de la linea de los hele-
nistas y de la comunidad de Antioquia, que desea la unidad con los doce, distinto de
los profetas y evangelistas. Eusebio y Jeronimo colocan su patria en Antioquia, pero
F. Bovon se inclina mds bien en el Egeo, quizé en la ciudad de Filipo. Este autor duda
que sea judio de nacimiento, més bien debe ser un pagano en la comunidad judia,
como parece indicarlo su atencion a los «temerosos de Dios».

EL EVANGELIO DE JuAN

Aparentemente se diferencia de los tres evangelios sinopticos. Poco ha avanzado
su estudio desde las hipétesis formuladas sobre él por Bultmann y su escuela. Los ul-
timos estudios de gran calado son los de Brown, que sigue a Bultmann, de I. de la Pot-
terie (1977), de X. Léon-Dufour (1987), de J. Barreto (1982) y de ]. Mateos (1993), que
trata fundamentalmente del origen de este evangelio en el marco de la cultura de la
época, del lugar y fecha de composicion y del autor de la obra; en segundo lugar, de
la forma, estructura y estilo, y en tercer lugar, de su finalidad y de las lineas teol6gicas
del evangelio.

Origen del Evangelio

Juan hace en su Evangelio un gran uso de los temas del Antiguo Testamento, ela-
borados cristoldgicamente, y de las figuras o simbolos, vino, cordero, esposo, pastor,
vifia, perfume, etc. Ello constituye el transfondo del Evangelio.

Conoce bien la praxis del judaismo rabinico, como la circuncisién en sibado, la
prohibicion de llevar carga el dia de fiesta, la preexistencia del logos y de su relacién
con Dios, que corresponde en muchos aspectos a las ensefianzas de los rabinos sobre
la Tora y el lenguaje empleado para describir la unidad entre Padre ¢ Hijo, que recuer-
da los dichos de los rabinos sobre la unidad entre Dios e Israel, que remonta a ense-
flanzas orales que cristalizan en el Talmud, los midrasim y la Misn4.

El texto de Juan se parece algo a los de Qumran por su estilo y por alguna frase,
en particular por su postura teoldgica dualista, por la importancia a la fidelidad y al
concepto de verdad. No aparece en Juan la doctrina de la predestinacién. La escato-
logia comienza con la llegada de Jests. No conoce los temas de los dos espiritus y de
las dos vias. J. Mateos sefiala algunos parentescos con el platonismo popular, como
el concepto de verdadero, o el contraste entre el arriba y el abajo. El término logos de
Juan se acerca al uso del logos estoico, aunque en este punto hay profundas diferen-
cias.
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El Evangelio de Juan tuvo que ser redactado en un medio cultural judio y helenis-
tico. El telén de fondo es judio, pero habla el lenguaje de su época. Juan tiene impor-
tantes diferencias con los evangelios sindpticos. Aunque presente en algunos pasajes
diferencias con Marcos. Mayores semejanzas ofrece con Lucas, pero J. Mateos se in-
clina a proponer que Lucas pudo leer a Juan. Las semejanzas con Pablo se explican
satisfactoriamente si se acepta que pretenecian a una corriente judeo-helenistica del
primitivo cristianismo.

Fecha de composicion

Se han propuesto dos fechas de composicién. La més aceptable son los afios fina-
les del siglo 1, entre el 90 y el 100. Una segunda hipétesis lo fecha antes de la guerra
judaica. La primera datacién se apoya en argumentos y temas histdricos y en la evo-
lucién teoldgica y la segunda en los datos internos del mismo Evangelio. C. H. Dodd
(1965), partidario de una datacién tardia poco antes del afio 100, defiende que el
evangelio de Juan ofrece una tradicidn antigua, independiente de los sin6pticos, que
describe la situacidén de Palestina antes de la guerra judia del 60-70. Sefiala J. Mateos
que Juan tiene contactos con una tradicién aramea original. Sélo en él se leen alusio-
nes a la creencia de que el Mesias permanecerd desconocido hasta que Elias lo iden-
tifique, ya que el sumo sacerdote posee el don de la profecia. Tiene varios puntos de
contacto con la tradicién judia. En opinién de Dodd, Juan no se invento los detalles
de un juicio, segun unas condiciones que ya no se daban. Describe la situacién tal
como era medio siglo antes de la gran revuelta judia. Conoce las malas relaciones en-
tre las autoridades judias y las romanas. Refleja la quimera de una Judea independien-
te antes del afio 70. Los sindpticos se mueven en un ambiente galileo y Juan en un
climax metropolitano y meridional. El empleo de la topografia de Jerusalén y el uso
de temas, metéforas y argumentos serian ininteligibles después de la destruccién de
Jerusalén. Juan pinta un ambiente judeo-cristiano de Palestina anterior a la guerra ju-
dia. Describe més detalladamente el ministero de Juan el Bautista que los sindpticos.

Dodd defiende que los relatos tradicionales han quedado poco afectados por in-
flyjos tardios no palestinos. En Juan se detectan rasgos arcaicos, como la figura del
profeta aplicada a Jesus. Incluso se ha pensado en una cristologia anticuada. Juan no
habla de la concepcién virginal de Jesus, ni de la institucion de la eucaristia. Los par-
tidarios de una datacién tardia se apoyan en la excomunién de la sinagoga, conse-
cuencia del sinodo de Yamnia, fechado entre los afios 80-90; en la predicacion de la
muerte de Pedro, acaecida en la década de los afios 60; en la muerte del discipulo pre-
dilecto de Jestis, ya anciano, y en la escatologia realizada tipica de Juan.

J. Mateos ha recogido las principales objeciones a estos argumentos para una cro-
nologia tardia del Evangelio de Juan. El sinodo de Yamnia no contiene una referen-
cia especifica a una excomunién o expulsidn y se refiere a los cristianos, apegados a
la comunidad judia. La exclusiéon de la comunidad con un lenguaje muy similar se
daba en Qumran. El anuncio de la muerte de Pedro por Juan se referiria a un hecho
en torno al afo 65. El pasaje sobre el discipulo predilecto se interpreté mal, pensan-
do que este discipulo no moriria, lo que no excluye que el discipulo estuviera ya
muerto.

Varios autores (Robinson, J. Moffat, C. F. D. Moule) argumentan para datar los li-
bros del Nuevo Testamento antes de la destruccion del templo de Jerusalén, que en
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estos escritos no hay un eco de aquel gravisimo acontecimiento para el judaismo.
Juan alude a la posible destruccién del templo de Jerusalén. A estos argumentos so-
bre la antigiiedad de la tradicion usada por Juan en la composicion de su Evangelio,
J. Mateos aiade otros de gran peso, relacionados con el lugar de composicién, con el
ambiente comunitario y con la teologia propuesta. Juan demuestra un buen cono-
cimiento de la geografia de Palestina, de las costumbres judias y de la situacién social
y religiosa en tiempos de Jesus. Los Hechos de los Apéstoles (4,13) califican a Juan y
a Pedro de «hombres sin letras», lo que no encaja con el autor del cuarto evangelio
(R. H. Lightfoot).

C. K. Barret no considera decisivos los argumentos obtenidos de Papias y de Ire-
neo. Ni la Carta a los Efesios ni los Hechos tienen conocimiento de la estancia de
Juan en Efeso. Ignacio de Antioquia no menciona a Juan en Efeso, sino que relacio-
na esta comunidad con Pablo. En su primera carta, Clemente parece mencionar a los
apdstoles como ya muertos y no recuerda a Juan. Tampoco éste se pudo calificar de
discipulo amado, y en el Evangelio de Juan sélo se menciona como Juan a Juan el
Bautista, no a los hijos del Zebedeo. La ciudad de Efeso como lugar de composicion
de este Evangelio carece de fuerza, asi como tampoco Alejandria ni Siria-Antioquia.
Para este autor los gnésticos fueron los que leyeron al principio este Evangelio, como
los valentinianos.

Segtin R. Bultmann, el autor es desconocido y el lugar de composicion del evan-
gelio es Siria. B. Brown se inclina a creer que el lugar mds probable de comp051c1on
es Efeso mas que Antioquia o Alejandria. Supone que la composicién presenta
cinco estadios, lo que implica un largo periodo, aunque no se notan diferencias de
estilo.

Después de recoger estas teorias, J. Mateos se fija en otros aspectos, como en la
gran diferencia que existe en el tratamiento de la region de Samaria entre Juan y los
sinépticos. Marcos y Mateo no citan Samaria y Lucas una sola vez. Juan se detiene
en la conversacidn con la samaritana: en su Evangelio, a Jests le acusan de samarita-
no y se retir6 a Efraim, nombre de Samaria. De estos datos deduce J. Mateos que el
autor esta de algiin modo ligado a Samaria y que aqui escribi6 su Evangelio. El autor
serfa un judio helenista que huyé de Jerusalén después de la persecucion desatada tras
la muerte de Esteban. Esta procedencia jerosolimitana del grupo helenista afincado
en Samaria explicaria las caracteristicas del cuarto evangelio: su raiz judia y su cono-
cimiento del Antiguo Testamento, de las escuelas, costumbres y ritos judios; su pun-
to de vista meridional en contraste con el de los sindpticos; la ausencia de pardbolas,
usadas por Jests exclusivamente en Galilea segin Marcos; la ausencia de posesién
diabdlica referida por los sindpticos a Galilea y a las regiones paganas vecinas; su
exactitud acerca de la primera actividad de Jests en Judea; su conocimiento del fun-
cionamiento del poder en Jerusalén; la predicacion por Jesus de la persecucion de los
discipulos por las autoridades religiosas. El pertenecer el autor a un grupo helenista
explica mejor las coincidencias de Juan con las categorias del helenismo popular. La
fecha de composicion, segin J. Mateos, seria bastante anterior a la destrucciéon de Je-
rusalén. Juan centra el Evangelio en la superioridad de Jesus sobre las instituciones ju-
dias y en la enemistad de los dirigentes judios.

Otro argumento para una fecha temprana en la composicién de este Evangelio, la
encuentra J. Mateos en el hecho de que mientras los sindpticos s6lo conocen una su-
bida de Jesus a Jerusalén y un breve ministerio en el templo al final de su vida, Juan
sitiia esta subida, la denuncia del templo y la manifestacién mesiénica en el comien-
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zo de su vida publica. Juan alude varias veces al templo. Estos Gltimos datos parecen
incompatibles con una composicién tardia del Evangelio después de su destruccion.
La teologia de Juan avala una fecha temprana para el Evangelio, centrada en la identi-
ficacién de la hora/cruz de Jesus con manifestacién de la gloria/amor. Juan evita los
rasgos humillantes de la crucifixién de Jests. La apologia de la cruz no se entiende a fi-
nales del siglo 1, cuando la crucifixién ya estaba asimilada por la comunidad cristiana.
Una fecha temprana se desprende también de la ausencia de conflictos en las comuni-
dades cristianas, al revés de lo que sucede en Marcos, entre el grupo de los doce o de
los discipulos originarios del judaismo. La tesis de J. Mateos parece muy plausible.

Estructura

R. Bultmann ha dividido el Evangelio en dos partes: la revelacién de la doxa al
mundo y la revelacién de la doxa a la comunidad, divisiéon que pricticamente siguen
R. E. Brown y C. H. Dodd. Utilizando criterios literarios y estilistas, J. Mateos lo di-
vide en prélogo, que es el credo de la comunidad de Juan (1,1-18); una seccién intro-
ductoria (1,19-51); la primera parte del Evangelio trata de la hora de Jesus (2,1-19,42),
o sea de la obra de Jestis como Mesias, que corresponde al esquema de seis fiestas: pri-
mera Pascua, fiesta, segunda Pascua, las Chozas, la Dedicacién, tercera Pascua. Esta
parte se subdivide en dos periodos: la actividad de Jesus (2,1-11,54) y la hora final
(11,55-19,42). La segunda parte del Evangelio comienza con el dia de la resurreccién
(20,1-31). El Evangelio termina en un epilogo (21,1-25).

Estilo de Juan

El Evangelio domina la teologfa sobre la historia. Su teologfa se transmite a través
de simbolos o de alusiones a los libros del Antiguo Testamento. Se acentua el hecho
de la muerte de Jesus en la cruz, idea que se repite.

Finalidad del Evangelio

Un grupo de autores (Dodd, Bultmann, de la Potterie) son partidarios de un acer-
camiento intelectual de Juan, basados en la frecuencia del término «verdad» interpre-
tado como conocimiento intelectual. Se busca el sentido del logos en la filosofia grie-
ga. Por su parte, J. Mateos distingue dos sentidos del logos, el griego y el semitico. Para
los primeros, es la razén y terminé siendo divinizado; para los semitas, es la palabra
de Dios que interpela al hombre. La verdad entre los griegos es la realidad descubier-
ta y cognoscible. Para los judios tiene varios sentidos segun el contexto: verdad, fide-
lidad, seguridad, etc. La mayoria de los autores relaciona los conceptos de logos y de
verdad en Juan con los conceptos griegos y asi Jesus se convierte en un revelador de
verdades ocultas. J. Mateos piensa en el sentido hebreo de la verdad. Jesus setia el da-
dor de vida. Para Juan, donde hay vida hay verdad. EL criterio de Jestis para distinguir
la verdad de sus ensefianzas estd en el deseo de plenitud en el hombre.

El Evangelio de Juan tiene una dimension espiritual. J. Mateos se opone a las ide-
as de que Juan est4 lejos de la realidad del mundo y de la sociedad y de que espiritua-
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liza el mensaje de los sindpticos. Esta tesis es insostenible, pues el conflicto se desa-
rrolla en el tiempo y continda en la historia. Para este autor, el estilo de los sindpticos
es tan elaborado como el de Juan. Este insiste en el mensaje social de Jests. Jests no
es el jefe de una rebelion, ni intenta cambiar la estructura politico-religiosa. Potencia
al hombre para que éste se libere a si mismo. La obra de Jesus se identifica con la de
Dios creador. La tinica norma de conducta querida por Dios es la actitud a favor del
hombre, con lo que Jests niega el valor de la ley de Moisés. Para Jesus solo existe el
testimonio divino. Obras de Dios son la liberacién de los oprimidos y la libertad del
hombre.

El <logos» de Juan

En el prologo del Evangelio, Juan da a la palabra logos los diversos aspectos del tér-
mino griego: palabra-proyecto formulado (el proyecto de Dios era la creacion del
hombre, al que pretendia otorgar condicion divina); palabra creadora; palabra expre-
siva, pues el proyecto manifestaba un amor por el hombre; palabra comunicativa, pa-
labra normativa, que es norma para el hombre.

Teologia de Juan

Una linea maestra de la teologia es la idea de la creacién; la segunda la de la Pas-
cua-alianza. Juan se propone con su obra que los lectores crean que Jesus es el Mesias,
el Hijo de Dios, y creyendo tengan vida unidos a él, segiin se indica al final del Evan-
gelio (20,30-31).

Los TITULOS CRISTOLOGICOS

Es fundamental para conocer el mensaje de Jesus rastrear cuanto sea posible los
titulos cristolégicos: si se considera a si mismo Mesias y cudl es el significado de la ex-
presién «Hijo del Hombre», de lo que se tratd ya en otras paginas. El problema cru-
cial radica en conocer hasta qué punto la cristologia deducida de los dichos auténti-
cos de Jests se corresponde con la cristologia del Nuevo Testamento. Como sefiala
A. Piftero, la figura de Jesus es muy compleja y admite diferentes interpretaciones,
pero de sus palabras apenas se desprende que se presenté como Mesias. Es muy pro-
bable que al principio de su vida, en opinién del citado investigador, Jess no se pre-
sentd como Mesias 0 no debié manifestarse como tal, pero justo hasta el final de su
vida. Entonces Jests se considerd el Mesias de Israel, como se desprende de una serie
de pasajes evangélicos. En los evangelios sindpticos aparecen dos concepciones me-
sidnicas diferentes: una es la tradicional judfa, compartida por los discipulos. La se-
gunda es nueva. Es el mesianismo de un siervo de Dios doliente sentenciado a muer-
te. La mayoria de los autores adscriben esta concepcién en todo o en parte a la teolo-
gia de la comunidad pospascual. A. Pifiero se inclina a creer que la mayoria de los
interprétes aciertan en esta segunda vision del mesianismo de Jests. Sin embargo, no
se puede descartar, como indican los evangelios sin6pticos, la posibilidad de que Je-
sus concibiera este nuevo mesianismo.
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Como el cristianismo primitivo no cred nada en el vacio, es muy plausible que la
vida del Jests histdrico debié ofrecer ciertas bases para la reconstruccién de su perso-
nalidad por la teologia cristiana. Los dichos auténticos de Jests en Juan sobre el Hijo
del Hombre, la creencia de su mesianismo al final de su vida, la espera de la confor-
midad de Dios en su misién, debieron proporcionar a los evangelistas argumentos
para estas afirmaciones. Lo mds verosimil, en opinién de A. Pifero, es que la tradi-
ci6n sindptica identificara a posteriori a Jests y al Hijo del Hombre como figura me-
sidnica.

EL EVANGELIO DE LA COMUNIDAD CRISTIANA

El tema ha sido estudiado recientemente por A: Pifiero. Entre los seguidores de
Jests se formaron pronto dos tendencias, la de los hebreos y la de los helenistas.

Los primeros seguian esperando la llegada inminente del Reino de Dios. Habia
que evitar el escindalo de la cruz. El cambio de contenido consistié en que se procla-
maba Ia [legada del Reino de Dios al mismo tiempo que el papel importante de Jests
como Mesias de Israel. Las condiciones que hicieron posible este cambio fueron el
ambiente de expectacion de los dltimos tiempos del mundo, la gran tensién escato-
l6gica y el ansia mesidnica en que vivian los seguidores de Jesus. Se discute mucho si
la primitiva comunidad de Jerusalén defendi6 que la muerte de Jests era un acto ex-
piatorio por los pecados de la humanidad. Parece problable que ello fuera un desa-
rrollo teoldgico posterior. La comunidad de Jerusalén veia en la muerte de Jests sélo
una muerte profética, manteniéndose de este modo en la tradicién judia.

Este Mesias doliente seria un Mesias judio. En este momento aparecieron los titu-
los cristoldgicos de Jesus (Hijo de David, Sefior, Hijo de Dios, Hijo del Hombre) con
transfondo mesidnico, en relacidn con una figura mesidnica celestial. El mensaje de
esta comunidad de Jerusalén es judio. De todo ello, A. Pifiero concluye que «el evan-
gelio» de la més antigua comunidad es el propio de un grupo mesidnico, que se pre-
paraba con plegarias, actos de purificacién, continuas visitas al templo y una gran
preocupacién por captar més adeptos para la inminente parusia del Mesias, Sefior,
Hijo de David, Hijo del Hombre, en poder y gloria, Jests de Nazaret. El habria de
restaurar la esperanza de Israel. Estos seguidores de Jests, que eran judios y cristianos,
no se integraron en la gran iglesia y fueron marginados después.

EL EVANGELIO DE LOS HELENISTAS

Los helenistas son el grupo de Esteban que se formé en Jerusalén y en la comuni-
dad de Antioquia. Las fuentes para su conocimiento son los Hechos de los Apésto-
les y las cartas de Pablo. Este grupo se diferencia del anterior en varios aspectos. Su
cristianismo se adaptaba mejor a las necesidades espirituales de los habitantes del Im-
perio romano. Pronto rompieron con el judaismo de Jerusalén y se dispersaron, pre-
dicando el mensaje de Jesus a los paganos, un mensaje que no era estrictamente ju-
dio. Los convertidos no se transformaban en judios, sino en cristianos, puesto que el
mensaje era universalista. Jesus habia sufrido por todos.

A estos helenistas se remonta muy probablemente las formulas tradicionales, qui-
za de confesién bautismal, prepaulinas, sobre la muerte vicaria de Jests. Los hele-
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nistas cuestionaron la posicién preeminente del templo de Jerusalén, basindose en
la postura de Jesus ante ellos recogida en los sindpticos. En opinién de Esteban
(Hch 7,2-53), la sabiduria salvifica de Dios se habia mostrado en el desierto y no en
un templo. La construccién del templo por Salomoén era una desviacion del culto
ideal de Israel en el desierto. La tienda de la alianza seguia un modelo celeste. El tem-
plo de Salomén no era la morada de Dios. Esta concepcién de Esteban se completa
con la de Felipe (Hch 8,26-90), donde aparece la critica del templo en relacién con la
interpretacién de Jests como Mesias doliente y con la de su muerte vicaria.

El circulo de Esteban criticaba a la ley por las menudencias de su cumplimiento n-
tual y ordenancista, vinculado al templo, siguiendo cierta tradiciéon sobre Jesus. Estos
helenistas fueron los fundadores de la comunidad de Antioquia en tomo al afio 35.
Los helenistas adquirieron pronto conciencia de grupo plasmado en la palabra igle-
sia, con la idea de grupo elegido separado del mundo, idea manifestada en una pre-
dicacién ascética, de alimentos y de sexo, y en su concepcidn de estar de paso por el
mundo. La reflexion teoldgica sobre la personalidad de Jestis llevé a los helenistas a
un paso revolucionario y a un corte con la concepcién judia de Jerusalén. Invocaban
a Jestis como Sefior, lo que conllevaba la idea de que Jests pertenecia a la esfera de lo
divino. Los helenistas unieron esta invocacién a Jesus como Sefior, Kyrios, que en la
traduccidn de la Escritura por parte de los Setenta se aplicaba a Jahvé, con el concep-
to del entorno de los helenistas sobre esta palabra. En sus cartas Pablo recogera esta
tradicién.

Los helenistas proclamaban a Jesus Hijo de Dios en sentido pleno: Jesus era hijo
sustancial de Dios. Esta afirmacién era innovadora con respecto a lo proclamado por
la iglesia de Jerusalén. La designacién de Hijo de Dios distingue a Cristo del Dios tni-
co y afirma su divinidad. Esta afirmacién cristologica chocaba con todos los valores
del judaismo. Para algunos autores esta teologia de la preexistencia tiene base en la
vida de Jesus, aunque sea una reflexién pospascual. La teologia de la preexistencia de
Cristo seria anterior a Pablo, pero no parte de la creencia de la resurreccidn, sino que
mds bien arrancaria de la idea de la muerte salvifica de Jesus y de la asimilacién de Je-
sus a la Sabiduria. La teologia de la preexistencia era la transformacién de las especu-
laciones judias sobre el templo, la Sabiduria y la Tor4, debida a la fe en la trascenden-
cia salvifica de la muerte de Cristo. Esta teologia de la preexistencia pudo originarse
dentro del judaismo.

A la idea del universalismo estd vinculada la designacién de Cristo como salva-
dor, uniendo asi una de las caracteristicas de Jahvé con ciertos dioses de las religiones
mistéricas e incluso de los monarcas helenisticos. La salvacién sélo podia llegar del
Hijo de Dios. Este titulo de salvador era ficilmente asimilable por los habitantes del
Imperio romano y sobre todo el titulo de Hijo del Hombre, ininteligible para los pa-
ganos. Esta teologia llevé a la proclamacion de una nueva alianza entre Dios y toda
la humanidad.

Los Escritos DE PaBLo

Pablo estaba muy convencido que no habia otro evangelio que el predicado por
él, basado en la fe después de su conversion en Damasco, en la comunidad de Antio-
quia y en la revelacién de Jesucristo (Gal 1,11-12.15). Pablo acepta en lineas generales

las reflexiones de la comunidad de Antioquia (1 Tes 1,9-10; Rom 1,1-4; 1 Cor 1,3-5).
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Admite igualmente el mensaje escatolégico de la comunidad primitiva, la inminen-
cia del fin del mundo y Jestis como juez de vivos y muertos. Es motivo de salvacion
o condenacién la postura ante Cristo.

Pablo desarrolla la teologia de la preexistencia de los helenistas: Jesus es de natu-
raleza divina (1 Cor 2,8; Flp 2,6-9; Gal 4,4-6). También desarrolla una teologia de la
cruz. Se trata de un plan divino y misterioso, cuyo significado sélo es adquirido por
los que han llegado al verdadero conocimiento. Jesus, el Mesias, hijo de Dios vivien-
te, murié por nuestros pecados. Esta teologia de la cruz conlleva una concepcion del
pecado original, de culpa primitiva, concepto pricticamente olvidado en la teologia
de la época. La muerte de Jests en la cruz libera de ese pecado, lo que significa, en
opinién de A. Pifiero, un giro radical respecto al mensaje de Jests y arrancarle de su
contexto social e histdrico. El sacrificio de la cruz es un suceso atemporal, no debido
a los hombres sino a los demonios. A Pablo no le interesan los hechos particulares de
Jesus, salvo unos pocos, sino lo que Dios realizd por él, la redencion universal. Aun-
que conocia bien la tradicién sobre los dichos de Jests, consideraba superficial una
mera lectura de su vida, o sea la de los seguidores de Santiago, de Pedro y de otros de
la comunidad de Jerusalén. Para Pablo los hechos capitales de la vida de Jesus son la
muerte y resurreccion.

En la teologia de Pablo es punto fundamental la ineficacia de la ley, lo que indi-
ca un giro radical con el mensaje de Jests. Pablo proclamé no el Reino de Dios, como
hizo Jests, sino a Jesis como Mesias y salvador de la humanidad. La aceptacién de
este mensaje motiva una nueva criatura. El Reino de Dios serd ahora espiritual, que
comienza en el presente. La crucifixién de Jesus es el verdadero cambio de la histo-
ria. La salvacidn llega graciosamente de Dios, por la fe en Jests. Los motivos de la teo-
logia de Pablo ya se encuentran en los helenistas. Las ideas de Pablo han configurado
el cristianismo hasta la actualidad.

LoS EVANGELIOS APOCRIFOS
Generalidades

Se tiene noticia de la existencia de mas de setenta evangelios apScrifos. Pronto se
compusieron numerosos y variados escritos, diversos entre si, que recogian tradicio-
nes sobre Jests. En el prologo de su Evangelio, Lucas habla de un gran nimero de re-
latos sobre hechos de Jests.

En los origenes del cristianismo no hubo uniformidad, asi como tampoco unici-
dad de la doctrina. En este periodo no habia herejias. En cristologia antes del conci-
lio de Calcedonia (451) no se puede hablar de dogma. En los primeros siglos no exis-
ti6 un centro eclesidstico rector, ni una autoridad. Los llamados evangelios apScrifos
son expresiones de la fe de determinados casos, continuacién de los estratos primiti-
vos de la formacién de tradiciones sobre Jesus.

Los judeo-cristianos contaban al menos con tres evangelios: de los nazarenos, de
los ebionitas y de los hebreos. Los judeo-cristianos de Egipto leian el Evangelio de los
Hebreos y los convertidos del paganismo el de los egipcios. Los sirios tenian su Evan-
gelio de Pedro, de cierta tendencia docetista. El Apocalipsis de Juan menciona here-
jes en Sardes, Tiatira, Pérgamo y Laodicea. En las cartas de Ignacio de Antioquia el
obispo luché contra desviaciones de los fieles, como el docetismo. En las cartas de Pa-
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blo se mencionan otros grupos gnésticos y judeo-cristianos, diferentes del suyo. Los
grupos gndsticos cristianos y Marcion daban una interpretacién de Jesus diferente de
la seguida por la gran iglesia. Eran numerosisimos en el siglo 1y contra ellos lucho, a
finales de este mismo siglo, Ireneo de Lyon. A partir del siglo 11, con la canonicidad
de parte de los escritos del Nuevo Testamento, se tendié a cierta uniformidad en la
lectura de los libros revelados.

El término «apdcrifor significa secreto y oculto. El origen se halla probablemente
en el uso pagano-gndstico del término. Los gndsticos tenian libros de revelaciones,
que debian mantenerse ocultos a los no iniciados. Estos libros tomaron después un
sentido peyorativo. Fueron tenidos por sagrados, pero no aceptados por el canon.
Pretendian también sustituir a los libros candnicos.

Desde el punto de vista cronoldgico, se pueden dividir en tres grupos:

1) Apécrifos primitivos anteriores a la formacién del canon. Pueden representar
una tradicion antigua y paralela. A este grupo pertenecen el Evangelio de Tomds, el
Evangelio de Pedro, el Didlogo del Salvador y algunos restos de papiros.

2) Evangelios cuando el canon no estaba formado que ofrecen una teologia dife-
rente, como los Evangelios de los Nazarenos y el de los Ebionitas.

3) Evangelios posteriores al afio 200 que rellenan lagunas de los evangelios cané-
nicos. Su finalidad era mds bien edificar a los lectores.

Desde el punto de vista tematico, los evangelios apdcrifos se pueden dividir en:

1) Evangelios de tipo sindptico, que recogen dichos y hechos de Jesus parecidos a
los de los sindpticos.

2) Evangelios de la infancia y resurreccién de Cristo y los del ciclo de Maria.

3) Evangelios gnosticos, como los escritos de Nag Hammadi, Egipto.

Los evangelios apdcrifos mds antiguos se formaron como los canénicos; obede-
cen a los mismos motivos. Ademiés de la fuente Q, habia otras colecciones sobre las
ensefianzas de Jests. Los evangelios apécrifos, salvo los mas antiguos, dependen mas
o menos de los canénicos. La fecha de estos escritos oscila entre los siglos 11y Iv.

Algunos dichos de Jesus auténticos se han transmitido fuera de los evangelios ca-
nénicos. En general se acepta que los evangelios apdcrifos aportan poco o nada a la
figura de Jesus. Sirven para la reconstruccién de la variada teologia del siglo 11 . Entre
los siglos 1 y Iv se produjo una lucha intensa entre la ortodoxia y la heterodoxia, que
llevd a la eliminacion de estos apOcrifos y culmina en el Decreto Gelasiano, por el
que se prohibieron entre los catdlicos unos sesenta apocrifos. Este decreto puede re-
montar al obispo de Roma Ddmaso (366-389).

El valor literario de los ap6crifos es mas bien escaso. Su lenguaje es popular,
abusan mucho de lo fantastico y de lo legendario. Influyeron mucho en el arte, al
igual que sobre la hagiografia medieval. Sus leyendas fueron conocidas a través de
la Leyenda Aurea, de Jacobo de Voragine, y del Speculum Historiae, de Vicente de
Beauvais. Diversas iglesias, como la siria, la copta, la armenia, siguieron usando los
apocrifos. Algunos temas de los evangelios apScrifos, como la virginidad de Maria,
el descenso de Jesus a los infiernos, la anunciacién de Maria, los nombres de Joa-
quin y Ana como padres de Maria, la presentacion de ésta en el templo, el naci-
miento de Jestis en una cueva, los tres nombres de los reyes magos, la Verénica, etc.,
proceden de los apdcrifos, y algunas de sus ideas han influido en el dogma cris-
tiano.
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Los agrapha

Los agrapha son dichos no recogidos en los evangelios canénicos. Las fuentes de
estas palabras son los Hechos de los Apdstoles, la Primera carta a los Corintios de Pa-
blo, algunas variantes de los manuscritos griegos de los evangelios canénicos, varias
citas de los Santos Padres, del Talmud y del Coran. Las palabras consideradas autén-
ticas se reducen a 18 yaun a 7.

Papiros

El papiro Egerton 2, fechado a mediados del siglo 11, representa un estado fluido de
la tradicién. Pertenece a un tiempo en que las narraciones estin ya escritas, pero pueden
atn ser manipuladas. Todavia en el siglo 11 se conservaba la cotumbre de ensartar las pe-
ricopas una detrs de otra, sin conexién entre si. El contexto es mds bien antijudio.

Evangelios judeocristianos

Proceden de creyentes del grupo hebreo jerosolimitano. Aceptan el cumplimien-
to de la ley mosaica para la salvacion. Son antiguos y presentan contactos con los si-
nopticos. Sobre el nimero exacto de evangelios de este nticleo hebreo, distingue la
critica moderna, apoyada en el testimonio de Jerénimo, dos evangelios judeocristia-
nos: el de los hebreos, identificable con el de los nazarenos, y el Evangelio de los
Ebionitas, también llamado de los Doce. Otros autores distinguen tres evangelios ju-
deocristianos: el de los nazarenos, el de los ebionitas y el de los hebreos.

El Evangelio de los Nazarenos depende el Evangelio de Mateo y se sitiia entre
la redaccidn de éste y la primera cita que se conoce de él en Hegesipo, en torno al
afo 180. Procede seguramente de Siria. En este Evangelio se leen motivos novelescos,
como la amplificacién de los Reyes Magos. No parece ser el Evangelio de Mateo pri-
mitivo, ni es una tradicién original, sino de fecha anterior a Mateo. Los Santos Padres
no lo tuvieron por herético. No aporta nada a la figura de Jests.

El Evangelio de los Hebreos segun Eusebio de Cesarea fue ya utilizado por Pa-
pias, por lo que es anterior al afio 158; quizd fuera el texto sagrado de los judeocris-
tianos de Egipto. Debia hablar sobre la preexistencia de Cristo, el bautismo, las ten-
taciones, la wltima cena, etc. Es importante para conocer la teologia cristiana, con
componentes gndsticos de los judeocristianos de Egipto, hacia la mitad del siglo 11.

El Evangelio de los Ebionitas describe un Jesus diferente del de los sindpticos,
modificando una tradicién anterior. El nacimiento de Jests es humano y se convier-
te en divino por mera introduccion en él de una entidad divina. Jesus se opone al
templo y a los sacrificios.

El Evangelio de los Egipcios es claramente gnostico. Retrata a un Jesus distinto
del de los evangelios canénicos. Es de fecha tardia y predica una ética antisexual.

La Epistola de los Apostoles es una carta a toda la comunidad y un resumen ca-
tequético de la fe. Se opone a la teologia gndstica del siglo 11 y se basa en los evange-
lios candnicos. Se supone que procede de Egipto.
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El Evangelio secreto de Marcos refleja los restos de una antigua tradicién. Infor-
marfa sobre un aspecto de las ensefianzas de Jestis desconocido por las fuentes sindp-
ticas, pero se duda de la autenticidad de los fragmentos atribuidos a este evangelio.

Evangelios sobre la natividad e infancia de Jesis

Son los siguientes: el Protoevangelio de Santiago, el Evangelio del pseudo-To-
mads y parte del libro de José el carpintero, que se datan a partir de comienzos del
siglo 11 y tratan de Jesds nifio. Son un estadio secundario sobre la personalidad de
Jesus nifio. En Mateo y Lucas ya se encuentran preocupaciones teoldgicas, cristo-
l6gicas y marioldgicas. Habia que defender a Maria de los ataques y calumnias de
los judios.

La historia de los magos realzaba la realeza universal de Jesds y su estancia en el
templo a los doce afios recalcaba su faceta como maestro supremo y verdadero sacer-
dote. La relacién de los nifios Jesus y Juan el Bautista demostraba la supremacia del
primero sobre el segundo, como escribe A. Pifiero.

El Protoevangelio de Santiago es importante para el desarrollo del temprano
culto a Maria. A él remontan la concepcién virginal de Maria, su presentacién en
el templo y su estancia, la designacién de José como esposo, la defensa de la virgi-
nidad de Maria y la explicacién de los hermanastros de Jesus. Se fecha en el siglo 11
y el lugar de aparicién Egipto o mejor Siria. Su influjo fue grande, no sélo en el
dogma, en fiestas liturgicas, sino también en el arte. Es una leyenda hagiografica
mas que un evangelio apdcrifo. En Oriente, a partir del siglo 1v fue bien conocido.
El papa Gelasio (siglo v) la considerd obra herética, pues Jesus no nace, sino se apa-
rece.

El Evangelio del pseudo-Tomds se fecha a mediados del siglo 11 y recoge una serie
de historietas sobre ]esus como las dos resurrecciones de un nifio vecino de Jests y
de un albaiiil, los pajaros de barro que Jests hacia volar, Jesus en la escuela, etc. El
Evangelio del pseudo-Mateo es de época de San Benito. La primera parte es una ree-
laboracién del Protoevangelio de Santiago y la segunda del Pseudo-Tomas entre otros.

La Historia de José el carpintero se subdivide en dos partes. La primera trata so-
bre la viudez de José, los desposorios de Maria, el nacimiento e infancia de Jesus, y la
segunda sobre la vejez y muerte de José.

Evangelios apdcrifos sobre la pasion y resurreccion de Cristo

A este grupo pertenecen el Evangelio de Pedro y el ciclo de Pilato: las Actas de Pi-
lato, Descenso de Jests a los infiernos y el Evangelio de Bartolomé.

El Evangelio de Pedro se debe a la necesidad de contar con algunos documentos
sobre Pedro. El lugar de composicién probablemente fuera Siria, pues Antioquia fue
una ciudad vinculada a Pedro, con quien el autor se identifica. Se ha supuesto que al-
gunos pasajes de la pasién y resurreccidn de Jesus son un desarrollo de tradiciones in-
dependientes de los evangelios canénicos. H. Kdster supone una gran antigiiedad de
este escrito, anterior a la de los evangelios canénicos. Otros argumentos indican una
fecha posterior. Algunas tradiciones pueden ser antiguas, pero no aportan nada, al
igual que los otros evangelios apdcrios, a fa figura de Jests. Su teologia no es necesa-
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riamente docetista, como se ha supuesto. También se ha querido descubrir algun ras-
go gndstico y una cristologia angélica. Su teologia se caracteriza por la apologia, con
aumento de los prodigios relacionados con la resurreccion. Posee un carcter antiju-
dio, libera a Poncio Pilato de responsabilidad sobre la muerte de Jests. En contraste
con los evangelios canénicos, no resalta la muerte expiatoria de Jesus. La fecha es in-
cierta, al igual que el lugar de composicion, que no fue Palestina. La lengua en que
fue redactado este evangelio es el griego.

Dentro del ciclo de Pilato, las dos piezas mas importantes son las Actas de Pilato
y el Descenso a los infiernos, pero hubo otras, como la Correspondencia entre Pilato
y Tiberio y la Muerte de Pilato y venganza del Salvador. La iglesia primitiva tendi6 a
liberar a Pilato de la muerte de Jesus, tendencia que ya aflora en el Evangelio de Mar-
cos y en los Hechos de los Apostoles. En Occidente se acentué los aspectos mas ne-
gativos del caricter de Pilato.

Las Actas de Pilato o primera parte del Evangelio de Nicodemo, cita el apolo-
gista Justino en su primera Apologia, hacia el afio 150. En torno al afio 200 otro apo-
logista cristiano, Tertuliano, en su Apologeticurn menciona una relacién de Pilato al
emperador sobre la pasién de Jesds. Eusebio de Cesarea, hacia el afio 311, recuerda
unas Actas de Pilato calumniosas para Jesus. En el afio 376, Epifanio de Salamina
en su Panarion se refiere a unas Actas 0 Memorias del Salavador. Queda claro que
desde mediados del siglo 11 circulaban escritos sobre Pilato. Las Actas de Pilato o
Evangelio de Nicodemo es la unién de dos escritos diferentes: las Actas de Pilato
y el Descenso de Cristo a los infiernos, reunidas tardiamente. Son composiciones
independientes entre si. La lengua de redaccion de las actas es el griego y son las na-
rraciones que contd Nicodemo, en el momento de la pasién y crucifixion de Jesus,
a los sacerdotes y a los judios. Son un relato judeo-cristiano, posteriormente reco-
gido por Pilato en sus comentarios. El autor no conoce bien las costumbres de Pa-
lestina. Tiene un caricter apologético y antyjudio. La cara original de las Actas pue-
de remontar a mediados del siglo 11, como indica el recoger no una de las calum-
nias que después aparecieron contra Jesus, el haber nacido de las relaciones
amorosas con un soldado romano de nombre Pantera, sino el nacer de relaciones
prematrimoniales.

El Descenso de Jesus a los infiemos es tema ya del Nuevo Testamento, que apare-
ce en la Primera carta de Pedro. Algunas partes del texto han sufrido reelaboraciones
tardias. Narra el descenso de Jesus a los infiernos, como su nombre indica. Su ideolo-
gia es ortodoxa. En este evangelio el infierno es un servidor de Dios. Satanas queda
atado hasta la segunda venida de Jesus. El nicleo del escrito podria ser de mediados
del siglo 11 por su judeo-cristianismo. El texto actual es muy posterior y probablemen-
te manipulado.

El Evangelio de Bartolomé esti citado en el Comentario a Mateo de Jerénimo y
rechazado en el Decreto Gelasiano. El texto se puede reconstruir gracias a las llama-
das Cuestiones de Bartolomé, que indica la existencia de un ciclo sobre Bartolomé
(Libro de la resurreccién de Jesucristo de Bartolomé; Apocalipsis de Bartolomé y
Evangelio de Bartolomé). El contenido de este evangelio apdcrifo son las preguntas
de Bartolomé a Jests después de su resurreccidn sobre su descenso a los infiemos, su
preexistencia, el numero de los que se salvan, la pregunta a Marfa sobre cémo conci-
bi6 a Jests; las preguntas de los discipulos sobre los arcanos oficiales, etc. El libro esta
lleno de interpolaciones. Se suele fechar en tomo al siglo 1. Hay ciertas huellas de
gnosticismo.
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Ciclo de Maria

A este grupo de apdcrifos pertenecen el Transito de Maria, la Historia Eutimiaca
y el Libro del descenso de Maria, conservado en lengua etiopica. Todos se refieren a
la muerte de Maria, rodeada de los apéstoles. Los judios intervienen contra su sepul-
tura. Todos los libros son pura inventiva y no parece que puedan datarse mas alld del
siglo Iv. La asuncién de Maria entre los catdlicos parece apoyarse en estos escritos
apocrifos, pero ya Epifanio de Salamina afirmaba que el fin de Maria se desconocia.
En los siglos F1I, como muy bien escribe A. Pifiero, no hay huellas de la creencia en
la asuncion de Maria. Se ha pensado en la existencia de un arquetipo primitivo de co-
mienzos del siglo 1, pero esta hipdtesis no es segura.

El Descenso de Maria es de fecha muy tardia y de tendencia judeo-cristiana. Tra-
ta sobre la muerte de Maria rodeada de los apdstoles y de la entrega por un angel de
un libro que deben leer los ap6stoles sobre los arcanos celestes. Los judios se plantean
matar a los ap6stoles reunidos y quemar el cuerpo de Maria. Muchas personas se con-
vierten. Jests se lleva el cuerpo de Maria y los apostoles descienden a los infiernos
para interceder por los condenados. Después todos marchan al cielo y a continuacién
vuelven a la tierra a predicar lo que han visto con Maria, que se encuentra en el ter-
cer cielo rodeada de virgenes y de dngeles. Este apdcrifo es de tinte judeo-cristiano. El
tono es fantdstico y carece de fondo histérico.

El Libro de San Juan Evangelista el te6logo fue redactado probablemente en el si-
glo v1. Este apdcrifo carece de valor histérico alguno. Cuenta diversas actuaciones de
Maria en compaiiia de los apdstoles: la visita de Maria al sepulcro de Jests o Maria se
retne con los apdstoles, Jesus se les aparece en Belén rodeado de dngeles. Los sacer-
dotes envian un grupo de gente contra Maria y los apéstoles, que son llevados por el
Espiritu a Jerusalén, donde permanecen cinco dias cantando himnos. Los judios in-
tentan incendiar la casa donde estaban reunidos, pero el fuego les abrasa. Jesus se apa-
rece y el alma de Maria es trasladada al cielo. Su cadéver es enterrado en Getsemani.
Después de tres dias el cuerpo va al paraiso entre los angeles e Isaac, Jacob y David.

A. Pifiero concluye su reciente estudio sobre la literatura apdcrifa con el siguien-
te parrafo: «La literatura apécrifa es muy vélida para trazar las lineas de evolucién de
las creencias, de la teologia popular, de la liturgia, de la hagiografia, etc., pero no nos
permite utilizarla como medio historico fidedigno para acceder al Jests histdrico o a
los personajes, sus discipulos por ejemplo, 0 Maria, que le rodean [...]. Los ap6crifos
valen para mucho en la historia de la teologia, de los dogmas o de la Iglesia, pero no
para la reconstruccion del oculto, misterioso y verdadero Jesus.»
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Carfruro 11

El mundo en que nacié el cristianismo
J. M. BLAzQuUEZ
EL MARCO POLITICO

Jestis naci6 durante el reinado de Herodes (37 a.C.-4 d.C.), rey confirmado por
Roma a causa de su fidelidad por haber derrotado a los asmoneos. El reinado de He-
rodes fue en muchisimos aspectos de gran prosperidad y esplendor, aunque fue poco
querido y aun odiado por muchos judios. Herodes fue un gran constructor de ciuda-
des y edificios. A iniciativa suya se debe la construccion de Cesarea, que se convirtid
en el principal puerto de Palestina, y de Sebaste (Samaria), donde asentd veteranos y
levanté un templo al culto al emperador. Ambas ciudades fueron de tipo helenistico.
Fue extremadamente cruel y sanguinario, incluso dentro de su misma familia. Hero-
des ordend asesinar a su esposa, a sus dos hijos y degoll6 el dia de su muerte a todos
los nobles de Jericé para que se llorase en su entierro. De Herodes tenemos abundan-
tes noticias gracias al historiador Flavio Josefo (Ant. 16,150-159), quien describe su
temperamento en los siguientes términos:

Hay algunos que se extrafian de las disposiciones contradictorias del tempera-
mento de Herodes. En efecto, cuando se consideran la generosidad y la esplendidez
que prodigd en beneficio de todos los hombres, incluso los que menos le aprecian
no pueden menos de reconocer que tenia un caricter de lo mas generoso. Pero cuan-
do se observan las iniquidades y venganzas en las que se cebd contra sus sibditos y
contra sus maés allegados, cuando se conoce la dureza y la impiedad de sus sentimien-
tos, entonces es otra la impresion que domina: aquel hombre era un individuo feroz
que ignoraba toda justicia y mesura. De todo ello se deduce habitualmente que sus
intenciones eran de alguna manera divergentes y se combatian en su interior. Pero
yo no soy de esa opinién, sino que veo un solo motivo para este doble comporta-
miento.

Como Herodes se sentia avido de gloria, y esta pasién lo dominaba por comple-
to, se sentia inclinado a la munificencia siempre que esperaba que se acordarian de
él en el futuro y que le elogiarfan inmediatamente. Y entonces gastaba por encima
de sus medios y se mostraba, por tanto, necesariamente duro con sus subitos: el gas-
tar demasiado para algunos le obligaba a tener lleno su tesoro, imponiendo a los
otros tributos funestos. Tenian conciencia de que sus stibditos le odiaban por las in-
justicias que cometia contra ellos; pero opinando que no era facil reparar sus peca-
dos —ya que sus ingresos no recibirian de ello ninguna ventaja—, quiso rivalizar
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con ellos en odio y llegé a hacer de su hostilidad la ocasién misma para nuevos re-
cursos financieros. En cuanto a sus familiares, si alguno de ellos no le halagaba con
sus palabras, reconociéndose esclavo suyo o si parecia poner algunos reparos a su go-
bierno, Herodes se sentia entonces incapaz de dominarse; pasé todo el tiempo cas-
tigando juntamente a sus parientes y amigos lo mismo que a sus enemigos. Se carga-
ba de semejantes delitos porque queria ser el Gnico a quien honrasen. A mi juicio, la.
prueba de que esta pasion habia llegado en € hasta el paroxismo se encuentra tam-
bién en los homenajes que prodigd a César (Augusto), a Agripa y a sus demds ami-
gos. Por la manera con que honraba a sus superiores, él crefa que tenia también que
ser honrado; ofreciendo lo que él consideraba como sublime, manifestaba en ese
mismo gesto sus deseos de obtener un trato idéntico. Pero el pueblo judio, por su
misma ley, es hostil a todo esto y acostumbra preferir la justicia a la gloria. Por eso
no encontraba gracia a los ojos de Herodes, ya que le resultaba imposible halagar la
ambicién del rey por medio de estatuas, de templos o de otras costumbres de este gé-
nero. Este me parece que era el motivo de los pecados de Herodes contra sus fami-
liares y consejeros, y de sus beneficios para con los extranjeros y con todos los que
no le tocaban de cerca.

Su reino abarcaba toda Palestina salvo Ascaldn y la costa del Monte Carmelo. Su
corte se asemejaba a la de los grandes monarcas helenisticos. Algunos de sus minis-
tros tenian ascendencia griega, y otros importantes personajes de la corte fueron bue-
nos literatos. La fortaleza de Herodién fue obra suya, asi como el templo y el palacio
en Jerusalén. En opinién de Plinio (5,14.70), Jerusalén era la ciudad mas famosa de
todo el Oriente.

Herodes favoreci6 la penetracién del helenismo en su reino. Durante la importan-
te etapa asmonea mando asesinar a muchos personajes notables, a otros los privo de
su influencia y su riqueza. Incorporé a Palestina hombres procedentes de la didspora.

Herodes no fue querido por los judios a causa de su cardcter tirdnico y cruel, y por
estar volcado a la cultura helenistica. A su muerte, el reino, que habia gobernado con
mano de acero, se desmembra. Judea, Samaria e Idumea pasaron a su hijo Arquelao;
Galilea y Perea a Herodes Antipas; y la regién nordeste a Filipo. Galilea fue la cuna
del cristianismo; y alli nacieron también los movimientos integristas capitaneados
por Yehuda ben Ezequias y Juan de Giscala, uno de los cabecillas de la revuelta con-
tra Roma.

En el afio 6 Arquelao fue desposeido de su reino, y Judea, Idumea y Samaria se
convirtieron en provincias nuevas. Jerusalén perdié la capitalidad en favor de Ce-
sarea, donde son trasladados la residencia del gobernador y el cuartel general del
ejército.

Roma, siguiendo su costumbre, concedié una amplia autonomia a las institucio-
nes judias, como el Sanedrin, que desde Jerusalén ostentaba la suprema autoridad ju-
ridica y religiosa. Controlaba el culto del templo. Bajo la dominacién romana les fue
retirada a los judios la potestad de condenar a muerte a los criminales.

Roma respetd las costumbres religiosas judias por conveniencia politica. Por tal
raz6n no se instalaron en Jerusalén estatuas ni estandartes. Sin embargo, otros aspec-
tos de la politica de Roma con los judios provocaron el odio hacia Roma, como el
nombramiento por los gobernadores romanos del Sumo Sacerdote, y el cobro de du-
ras contribuciones. La situacién se agravé por la dureza y poca habilidad de ciertos
gobernadores romanos, como Pilato (26-36) al introducir en Jerusalén los estandartes
del ejército, y al sustraer cierta cantidad del tesoro del templo para costear obras de
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abastecimiento de agua para la ciudad; y también por la politica de algunos empera-
dores, como Caligula.

Herodes Antipas emulé la politica paterna de construir ciadades. A él se debe el
levantamiento de Tiberiades. En su reino actuaron Juan Bautista y Jests, este tltimo
durante gran parte de su vida.

El primer choque ente Roma y los judios tuvo lugar en época de Caligula (37-41),
cuando por vez primera los judios percibieron el peligro de la politica de Roma con-
traria a la religién judia. Con la llegada al poder imperial de Caligula, el nieto de He-
rodes, Agripa I, que fue educado en Roma, obtuvo el gobiemo de las regiones del
norte y nordeste de Palestina. Fue un excelente goberador, preocupado del bienes-
tar de sus stibditos. En el afio 41 restauré el antiguo reino de su abuelo. A la muerte
de Agripa, Judea pas6 de nuevo bajo la tutela romana. Hasta la caida de Jerusalén la
situacion se fue deteriorando poco a poco. El gobernador Félix (52-60) intent6 sose-
gar los dnimos, pero los zelotas estaban muy activos, y el gobernador romano se vio
obligado a ejecutar a muchos extremistas. Con los tres tltimos procuradores, Porcio
Festo, Lucio Albino y Gesio Floro, la situaciéon empeor6. Con el ultimo, la guerra en-
tre Koma y [os judios fue inevitable. Termind con la caida de Jerusalén a manos de
Tito y la destruccién del templo herodiano.

PoBLACION

No existen datos sobre la poblacién de Palestina en tiempos de Jesus. Sélo se sabe
que estaba densamente ocupada, y que sus habitantes eran principalmente judios.

La economia de Palestina era fundamentalmente agricola. Los judios no eran co-
merciantes. El historiador judio Josefo (Bello 3, 43) describe Palestina como un pais
agricola prospero poco antes de estallar la guerra contra Roma:

.. el pais se vio despoblado, porque estas tierras son ubérrimas, ricas en pastos y
pobladas de arboles de toda clase, tanto que por su fertilidad mueven a la labranza a
los que no tienen voluntad ni costumbre de ello. Por esta causa todo €l estd dedica-
do al cultivo por sus habitantes, sin que quede ninguna parcela por labrar.

Los judios ricos pertenecian a la familia de Herodes y a la oligarquia sacerdotal,
que era seducea. Gran parte de la masa popular era pobre, segin el testimonio de los
evangelios. Los artesanos también desempefiaban un papel importante en la econo-
mia palestina. Muchos sacerdotes practicaban e] artesanado.

LA LITERATURA APOCRIFA Y APOCAL{PTICA

La literatura apocaliptica judia es de gran importancia como caldo de cultivo para
conocer la predicacién de Jests y el mundo religioso donde nacié el cristianismo.

Se entiende por literatura apdcrifa judia una serie de obras judias, y alguna judeo-
cristiana, redactadas entre los afios 200 a.C. y 200 d.C., supuestamente inspiradas, y
atribuidas a un autor o interlocutor del Antiguo Testamento. Los protestantes llaman
pseudoepigrafos a los libros del Antiguo Testamento que los catélicos denominan
apécrifos, y apdcrifos a los escritos que los catélicos califican como deuteronémicos.

49



Otros autores prefieren la denominacién genérica de literatura intertestamentaria, a la
que pertenece todos los escritos de Qumran.

Los judios denominaban a estos libros extracanénicos, y comprendian tanto los
escritos ap6crifos como los deuterondmicos del Antiguo Testamento.

La apocaliptica aparece en el judaismo posterior al destierro de Babilonia. Es una
corriente de pensamiento muy complejo que se desarrolld durante un largo periodo
y se relaciona con otras corrientes del ambiente judio, como la profecia y la tradicién
sapiencial. En opinion de J. Trebolle, los relatos apocalipticos de contenido cosmolé-
gico son anteriores a los de contenido histérico; y la apocaliptica, en general, es ante-
rior y en consecuencia independiente de la crisis helenistica y a la helenizacién de Pa-
lestina. Hoy dia se tiende a buscar la raices de la apocaliptica en Mesopotamia. Gre-
cia, Roma y Persia conocieron también una literatura apocaliptica.

El numero de apdcrifos judios del periodo intertestamentario asciende, aproxima-
damente, a un centenar, aunque de muchos s6lo quedan menciones indirectas. La
edicién moderna mas completa de los apécerifos judios del Antiguo Testamento com-
prende cincuenta y dos textos principales, mas algunos fragmentos de otras obras hoy
perdidas. Una excelente edicién de los Apdcrifos del Antigno Testamento es la dirigida
por A. Diez Macho, publicada por Ediciones Cristiandad, cuya publicacién ha que-
dado interrumpida por las desafortunadas muertes del editor y del coordinador de la
serie. En total comprende 45 obras, ademds de la literatura de Qumrén, publicadas
entre el siglo 11 a.C. y el afio 66 d.C.

La literatura apdcrifa ha sido clasificada en razén de su origen. De Egipto proce-
den 3 y 4 Macabeos, 2 Henoc, Oriculos Sibilinos y Carta de Aristeas. De Siria: Apo-
calipsis griego de Baruc. De los fariseos de Palestina: 4 Esdras, 2 Baruc, los Salmos de
Salomon, ingeniados por Qumran, el Testamento de los Doce Patriarcas, 1 Henoc, la
Asuncion de Moisés, etc.

Otra clasificacién se basa en los géneros literarios. Asi, ap6crifos narrativos son Ju-
bileos, 3 Esdras, 3 Macabeos, etc. Apdcrifos en forma de testamento: Testamento de
los Doce Patriarcas, Testamento de Abraham, de Isaac, de Jacob, de Moisés, etc. Apo-
crifos sapienciales: 3 y 4 Macabeos, etc. Apdcrifos apocalipticos: 1y 2 Henoc, Oré-
culos Sibilinos, etc. Salmos y oraciones: Salmos de Salomén, Odas de Salomén, etc.

Dentro de la literatura apdcrifa predomina el género apocaliptico, que es una lite-
ratura revelada mediante la intervencion de un agente del otro mundo o un ser hu-
mano. Trata de verdades referentes a la escatologia individual y colectiva, o cosmica.
Utiliza simbolos tipicos, y revelaciones sobre Dios, los demonios, y los angeles. Nun-
ca se menciona al autor, salvo en el Apocalipsis (de Juan). El discurso se pone en boca
de un personaje de la Antigiiedad, como Noé o Henoc, o de tiempos biblicos, como
Daniel o Esdras.

Las doctrinas apocalipticas versan sobre la crisis que amenaza a la humanidad, la
proximidad del nuevo e6n y la resurreccién. Son temas tipicos de la literatura apoca-
liptica, basindose en el libro de Daniel, los siguientes: la espera del fin del mundo,
que sera una catastrofe cosmica, division del tiempo en periodos, existencia de dnge-
les y demonios, la salvacién paradisiaca, el trono de Dios que destruye los reinos de
la Tierra, un intermediario con funciones reales que sera ejecutor de la salvacién fi-
nal, la gloria como estado definitivo del hombre, guerras entre las esferas terrestre y
celeste, etc.

La literatura apocaliptica broté en un momento social, politico y religioso conflic-
tivo para el judaismo, como era el del siglo 1 a.C., sobre todo con la gran persecucion
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llevada a cabo por Antioco IV Epifanes (2 Mac 4,1-20; 5,15-23; 6,1-11), que motivo
la revuelta de los Macabeos capitaneada por el sacerdote Matatias (1 Mac 2,1-5) y sus
hijos, Judas Macabeo (166-160 a.C.), Jonatin (160-143 a.C.) y Simén (192-139 a.C.) y
el movimiento espiritual de los «piadosos», hasidim, opuestos a la penetracidn del he-
lenismo en Palestina iniciada por Alejandro Magno y seguida por los Ptolomeos y
por los Seléucidas.

A los Macabeos sucedieron los Asmoneos, que acapararon el poder politico y reli-
gloso (sumo sacerdocio) sin lograr atajar en los setenta afios de su gobierno (134-63 a.C.)
la lenta helenizacién de Palestina.

En esta época, segtin Flavio Josefo (Ant. 13,10,5-7), aparecieron los partidos de los
fariseos, de los saduceos y de los esenios. La destruccion de Jerusalén motivo la supre-
sion de los fariseos, de los saduceos, y de los zelotas, la paulatina desaparicién de las
sectas baptistas, asi como cierta marginacion de los esenios y de los apocalipticos.

Durante los dos siglos anteriores al nacimiento de Jests existieron cofradias for-
madas por grupos muy rlgurosos con la observancia de la Ley, sin llevar vida comu-
nitaria ni poseer una jerarquia establecida.

El cisma se produjo al ser nombrado Jonatdn, que no era sadoquita, sumo sacer-
dote en el afio 152 a.C., cuando, en palabras de Flavio Josefo (Ant. 13,5.171), se afian-
z6 la division entre esenios, fariseos y saduceos. Es en este momento cuando el Maes-
tro Justo rompe con los Macabeos y con el sacerdote impio y se retira al desierto de
Qumran con un grupo de hasidim, predecesores de los esenios y de los fariseos. Con-
taban en Jerusalén con una sinagoga (1 Mac 2,42). Estaban preparados para la guerra
(Sal 14,9.6-7). Muchos escribas les seguian (1 Mac 7,12). Eran fieles a los sacerdotes de
Aardn y al templo. Aceptaban la Ley, y guardaban el sdbado (1 Mac 2,29-38). Se con-
sideraban la alianza santa (Dn 11,28-30) y estaban convencidos de ser el pueblo de
Dios. La literatura apdcrifa procede, en gran parte aunque no toda, de los hasidim.
Los apocalipticos eran fervorosos partidarios del cumplimiento de la Tora

Los apdcrifos reflejan la existencia de comunidades judias diferentes, muchas ve-
ces dificiles de identificar, como la que aparece en el Libro de los Jubileos. Se le ha
atribuido un origen esenio o pre-esenio, por sus afinidades con el Génesis apécrifo de
Qumrin y con el Documento de Damasco, y también a otros autores, pues en esta
época habia pluralismo de grupos y de autores. Tan sélo se puede afirmar que es un
grupo no desligado oficialmente del pueblo judio pero espiritualmente escindido del
Israel helenizado, rigorista en el cumplimiento de la ley, con numerosas semejanzas
y notables discrepancias con Qumrén, y de origen sacerdotal.

El Apocalipsis de las Diez Semanas (1 Hen 91,1-94,1) es muy antiguo, y pertene-
ce a un grupo con preocupaciones proféticas y sapienciales que cree vivir la época es-
catoldgica. Son laicos piadosos relacionados con sacerdotes distanciados del templo
de Jerusalén. Es un grupo de elegidos y de combatientes en las luchas de los Maca-
beos.

El Libro de Astronomia (1 Hen 72-82) procede de los circulos sacerdotales, y
asienta las bases del calendario solar de los Jubileos y de Qumrén.

El Testamento de Moisés es atribuido a un grupo esenio o paraesenio, a sacerdo-
tes sectarios sadoquitas opuestos a Herodes y a los Asmoneos, y partidarios, por tan-
to, del retorno a la Ley de Moisés.

La mayoria de los apdcrifos del Antiguo Testamento pertenecen a grupos sectarios
y apocalipticos, esenios o paraesenios. Los Salmos de Salomon son de origen fariseo.
El Testamento de los Doce Patriarcas presentan grandes afinidades con los esenios de

51



Qumran. Los diversos Testamentos salieron de una secta muy semejante a la de Qum-
ran, pero que no practicaban la vida en comunidad.

Junto a los circulos hasidicos, esenios o proximos a ellos, y los fariseos, la literatu-
ra ap&crifa se desarrollé en los medios sapienciales, como las Odas de Salomon, los
Salmos de Salomdn, 4 Macabeos, y la Oraciéon de Manasés.

Hoy se atribuye la apocaliptica 2 una corriente profética. En la literatura proféti-
ca hay retazos apocalipticos, como el tema de la resurreccion de Isaias 24-27.

El deutero-Isaias habla de una nueva Creacién. Muchas visiones de Ezequiel son
de carécter apocaliptico: el carro celeste, los simbolos del dguila y del arbol, la visién
de Oholé y Oholib4, la visién de los huesos secos, etc.

Los apocalipticos, como los profetas, estdn preocupados por el futuro, y por la
salvacién, por la metahistoria. La literatura sapiencial muestra interés por la vida pre-
sente.

Profetas y apocalipticos esperan la salvacion y el juicio de Yahvé. Para los apoca-
lipticos, el Reino de Dios vendra con un corte violento de la historia, y la salvacién
sin concurso humano. Los profetas biblicos y los fariseos crefan que el Reino de Dios
era la culminacion de la historia, una continuacién en la que intervenian los hom-
bres. La apocaliptica cortaba la historia en dos eones, igual que el Segunto y Tercer
Isaias. El nuevo edn es el Reino de Dios, la salvacién de los justos y la condenacién
de los malos.

Se ha atribuido un influjo iranio a Jos relatos apocalipticos que distinguen los dos
eones, y muestra el dualismo entre dngeles y demonios, las ideas de la resurreccion
entre los muertos, del juicio final por el fuego, del infiemo y de la predeterminacién
del devenir histérico.

Las raices profundas de la apocaliptica se hunden en la teologia del Sur, y princi-
palmente del Tercer Isaias. La teologia del Sur se basaba en la promesa de Natin a Da-
niel (2 Sam 7). La salvacién llegaria a Israel por un rey descendiente de David, por
oposicidn a la teologia del Norte, caracterizada por el pacto de la alianza entre Yahvé
e Israel. Durante el destierro de Babilonia prevaleci6 la teologia del Norte. El Segun-
do Isafas introdujo dos novedades: el traslado a Israel de las promesas de la alianza
hechas por Yahvé a Daniel (Is 53,3) y s6lo el siervo de Yahvé puede sufrir por otros
(Is 53,1-3). El Tercer Isaias, discipulo del Segundo, distingue entre los fieles israelitas
y los infieles, y contiene ya los rasgos tipicos de la apocaliptica de Daniel: los justos
oprimidos esperan el juicio inminente de Dios, que traeria consigo una nueva Era.
Esta teologia del Sur representada por el Tercer Isaias y por Malaquias, es favorable a
los paganos y a sus sacrificios (Mal 1,11). Los paganos acabarian acudiendo a Jerusa-
1én. También fueron abiertos a los paganos los libros de Job, de Rut, y de Tomds. Un
apocaliptico antiguo, el Libro de los Vigilantes (1 Hen 6-36) admite por vez primera
en el judaismo la inmortalidad del alma.

EXEGESIS DE LA LITERATURA APOCALIPTICA

Se diferencia del judaismo tradicional en varios puntos: éste sélo admite la reve-
lacién de la Ley a Moisés, mientras que la apocaliptica acepta la revelacion de la sie-
te tablas escondidas en el cielo hecha a Moisés, a los patriarcas, a los profetas o al
Maestro Justo en el caso de Qumran.

Los secretos de la siete tablas se revelan a los apocalipticos. La exégesis apocalip-
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tica busca el sentido de la Escritura. Los apocalipticos justifican sus revelaciones con
textos de la Escritura, ya que también hay falsas revelaciones. Practican la exégesis ale-
gorica o escatoldgica. En las siete tablas predomina la revelacion del secreto de 1a his-
toria.

La exégesis tipoldgica y escatoldgica, que se centra en el plan de Dios en la histo-
ria, se acomoda a la creencia de que, desde el comienzo de la creacién, los tiempos
son malos. Dios directamente, o a través de su Mesias, intervendra en la historia con-
duciéndola a buen fin, que ya ha comenzado. Los impios sern Juzgados y castiga-
dos. Los justos, al contrario, seran salvados, y disfrutardn de la era mesidnica.

Para los apocalipticos toda la historia era mala. La concebian como periodos o ci-
clos. Los apocalipticos coincidian con el judaismo clasico en muchos métodos exege—
ticos y en ciertos principios. Al igual que los fariseos, buscaban a través de la exégesis
retratar las sefias de identidad de la comunidad.

La exégesis de Qumrin coincide fundamentalmente con la de los apocalipticos.
La comunidad de Qumran hizo un gran uso de la literatura apocaliptica.

IMPORTANCIA DE LA LITERATURA APOCALIPTICA EN EL JUDAISMO

Tuvo un gran influjo, como se deduce del hecho de que numerosos libros apoca-
lipticos fueran muy leidos por determinados circulos o comunidades como la de
Qumrin. La oposicidn entre fariseismo y apocaliptica comenzo a partir del sinodo de
Jabné. El judaismo talmudico debe sus conceptos espirituales del futuro a la apoca-
lipsis.

El rabinismo tomo de éste los esquemas escatoldgicos. Como continuador del fa-
risefsmo admitio la resurreccion, de la que eran partidarios algunos apocalipticos. Los
apdcrifos no fueron aceptados en el canon biblico por la creencia, en el seno del ju-
daismo, de que la revelacidn y la profecia no eran posibles en el momento en que es-
tos libros apdcrifos fueron redactados.

LA LITERATURA APOCALIPTICA Y EL NUEVO TESTAMENTO

Esta literatura tuvo cierto influjo en los autores del Nuevo Testamento. En la Epis-
tola de Judas se cita al patriarca Henoc, atribuyéndole una profecia. Se mencionan los
angeles vigilantes, que pecaron con las hijas de los hombres, por lo que fueron enca-
denados hasta el dia del juicio. Segin Clemente de Alejandria y Origenes, Judas co-
nocia la Asuncién de Moisés, y al menos parte del Testamento de Moisés.

Ideas como la existencia de una vida ultraterrena, la resurreccion de los justos y
la retribucién de las obras, son ideas apocalipticas que aparecen en el Nuevo Testa-
mento.

La idea de una salvacién reservada a unos pocos (Lc 13,23; Mt 7,11 ss.) coincide
con lo expresado en el Testamento de Abraham y en 4 Esdras 7,47. Los apocalipticos
esperaban la llegada del Reino de Dios sin especificar fechas. Otros autores si daban
fechas concretas. Esta ultima idea fue expuesta por Jests (Mc 9,1).

El llamado Apocalipsis sinoptico se encuentra en dichos y sentencias de variada
procedencia. El nicleo primitivo es, quizd, de origen judeocristiano (Mc 7,14-20. 24-
27). La frase «y cuando oigais estruendo de batallas y noticias de guerra, no os alar-
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méis; eso tiene que suceder, pero no es todavia el final; porque se alzardn nacién con-
tra nacidn y reino contra reino, habré terremotos en diversos lugares, habrd hambre;
esos son los primeros dolores», tiene paralelos en la enumeracién de desgracias simi-
lares en 1 Hen 99,4; Esd 13,31; OrSib 3,635; y 2 Bar 27,7.

Otros pasajes del Nuevo Testamento, que recuerdan a la Apocaliptica segin
A. Diez Macho, siguiendo a McNamara, son: el Hijo del Hombre que aparece en las
Pardbolas de Henet, la proclamacion de Cristo a los espiritus en prision, que no ha-
bian obedecido en los dias de Noé, relacionados con los vigilantes o dngeles caidos;
el juicio de Dios de Lucas, que podrian depender de 1 Hen 92-105; las sefiales del fi-
nal de los tiempos; hambres, guerras, etc., obedecen a una escatologia apocaliptica, al
igual que son temas y lenguajes apocahptxcos los utilizados para describir la venida
del Sefior en 1 Tes 4,13 y 5,11; 2 Tes 2,1-12; Mc 13; y en el Apocalipsis de Juan). Los
«discursos de adids» o testamentos de Pablo a los ancianos de Efeso (Hch 20,17-35),
la ultima cena (Lc 22,15-38), las epistolas pastorales (1-2 Tim y Tit), que se pueden
considerar testamentos de Pablo, y el testamento de Pedro (2 Pe 1,13-15). La literatu-
ra cristiana de los testamentos estd, segin McNamara, estrechamente relacionada con
la apocaliptica. En los dos géneros literarios hay una prediccién sobre el futuro.

El universo del Nuevo Testamento es, en opinién de R. Bultmann, un «universo
mitico». La idea de la venida del Reino de Dios lo toma Jests, seglin este autor ger-
mano, de los apocalipticos, que esperaban el final escatoldgico. Incluso A. Schweit-
zer afirma que no solo la predicacion de Jesus sino la conciencia que Jestis tenfa de st
mismo, y su vida, estaba dominada por la idea escatoldgica.

TEOLOGfA DE LOS APOCRIFOS

Hay tantas teologias como libros apécrifos con concepciones propias.
Dios

Los apdcrifos, al 1igual que el judaismo posterior al destierro de Babilonia, insisten
en la trascendencia de Dios, como desarrollo del atributo de la santidad de Dios. La
trascendencia divina aleja a Dios del mundo. Habita en un trono inaccesible, por eso
se le denomina el Altisimo o el Padre invisible.

El nombre de Yahvé no se pronuncia. Los apdcrifos le sustituyen por Adonai, Ki-
rios. Dios no es inmanente al mundo. El espacio entre Dios y el mundo se llena en
los apécrifos por miles de dngeles que hacen de intermediarios.

Este Dios, segtin los ap6crifos y el Antiguo Testamento, se ha comprometido en
salvar a Israel y, a través de €, a todas las naciones. El Dios de los apécrifos es crea-
dor. Vigila todo y todo lo ve. Conoce el futuro, incluso antes de la creacién. Es todo-
poderoso. Da las almas a los hombres. Cuida especialmente de Israel, y dentro de él
a los fieles, a los que salva, mientras condena a los turbios. Los apdcrifos desarrolla-
ron las ideas de la santidad de Dios y del juicio, premio o castigo por las obras. Dios
ejerce la providencia sobre el cosmos y sobre los hombres a través de los dngeles. Dios
se comunica mediante suefios y visiones, pues la época profética ha desaparecido ya.
Dios se revela en la historia. Todo lo que acaece estd predeterminado por Dios, y todo
contribuye a su victoria. Los ap6crifos admitian la libertad del hombre para la salva-
ci6én o condenacién.
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El Dios de los apdcrifos estd comprometido con la marcha de la historia, princi-
palmente de Israel, que es el pueblo elegido por Dios. El universalismo de los profe-
tas, después del destierro, se perdié en parte, segun la mayoria de los apdcrifos. La sal-
vacion era s6lo para Israel. Los apécrifos helenisticos (OrSib 3,753-757), el Testamen-
to de los Doce Patriarcas y 1 Hen 48,4, son mds favorables a la salvacién de los
gentiles. Algunos apdcrifos defienden que todo Israel se salvard; y otros, que incluso
dentro de Israel, el nimero de los que se salven serdn pocos. Por lo tanto, los ap6cri-
fos no tienen una teoria uniforme sobre la salvacién.

Dios actia no solo sobre Israel sino también sobre los individuos. La accién de
Dios en el Antiguo Testamento es antropocéntrica, no cosmocéntrica; al mismo tiem-
po que se da un teocentrismo. Como ya vislumbraban algunos libros del Antiguo
Testamento (Oseas, Segundo Isaias, Jeremias, Ezequiel, Cantar de los Cantares), los
apécrifos creyeron que Dios es amor y misericordia, cualidad divina que convierte a
la historia en historia de salvacién.

En los apécrifos Dios es presentado como padre de Israel y de todos los hombres.

Dios es creador y bienhechor de toda la humanidad. Esta actitud divina de mise-
ricordia es modelo para la conducta humana (Arist 188).

En los apdcrifos la justicia referida al hombre es el cumplimiento de las obligacio-
nes, entre las que destaca la caridad hacia el préjimo. Los apdcrifos de origen palesti-
no suelen entender la justicia de Dios como salvifica, y los de origen helenistico
como distributiva.

Angeolologia

Los saduceos no creian en la existencia de los dngeles. En libros biblicos posterio-
res, como Ester, Cronicas, Sabiduria, Ben-Sird, y Macabeos, nunca o muy pocas ve-
ces son mencionados. La Carta a los Colosenses (2,18) y el Apocalipsis (19, 20y 22,8-
9) condena a quienes los adoran, y critica su culto. En la literatura apocaliptica los an-
geles y los demonios tienen una gran importancia.

Origen de los dngeles

La creencia en seres superiores al hombre es antigua en Israel, como la serpien-
te del paraiso, simbolo del diablo en el Génesis (3). Los dngeles son mensajeros en
Is 6,6; Sal 82,1; 89,7; y Job 1,6.

Los querubines, guardianes del paraiso, son seres mitad-hombres mitad-animales
de Mesopotamia, que guardaban los palacios y templos. Los serafines, que rodeaban
el trono de Yahvé y tenian seis alas, segtin Is 6,2, al parecer, son los dioses que flan-
queaban a los reyes orientales. En la época del destierro a Babilonia, los angeles ya se
diferenciaban en buenos y malos. A pesar de la existencia de los angeles, Dios puede
comunicarse directamente con los hombres. Como hijos de Dios, e hijos del cielo,
los dngeles habitan otros mundos, actan de vigilantes.

Generalmente se admite como un influjo de Babilonia la existencia de tal multi-
tud de seres buenos y malos. Los angeles fueron creados, segun el Libro de los Jubi-
leos (2,2), en el primer dia de la creacién. Estin hechos de fuego. Los judios no se
imaginaban a los espiritus sin un cuerpo etéreo; de aqui que se los imaginaran vestr-
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dos de luz o de blanco, y se aparecieran a los hombres con forma humana. Por esta
razdn en los apdcrifos los dngeles se podian unir a los hijos de los hombres.

Los apdcrifos crefan en la existencia de mirfadas de dngeles que servian a Dios. El
libro de Henoc da las cifras de los dngeles de cada cielo. En el primero se encontraban
doscientos dngeles que mandaban sobre las estrellas. Los angeles custodiaban en este
cielo los almacenes de la nieve, del hielo y de la escarcha. En el cuarto cielo, quince
miradas de dngeles conducian el carro del sol durante el dia, y mil durante la noche.
Doscientas miriadas de dngeles vigilantes rebeldes estaban capitaneados por Satanael.
En el sexto cielo se encontraban siete formaciones de arcangeles que regian la natura-
leza, y al hombre, que tenia su dngel custodio, teoria esta que pasé a Jesus y al cristia-
nismo. En el séptimo cielo se encontraban las potestades, dominaciones, virtudes,
querubines, serafines, tronos y diez escuderos de dngeles con multiples ojos. Segin
este mismo libro de Henoc los querubines, serafines y dngeles de muchos ojos guarda-
ban el trono de Dios y no dormian. Los serafines y querubines custodiaban el Paraiso.

El Libro de los Jubileos subdivide a los dngeles en superiores e inferiores. Los pri-
meros sirven en la corte celestial; guardan el sidbado y a los hombres; los segundos
cuidan la naturaleza. Los dngeles, segun este apdcrifo, estin jerarquizados, siendo los
Superiores los que se encuentran ante la presencia de Dios. Estos son los siete arcan-
geles, citados en el Testamento de los Doce Patriarcas. Estin relacionados con los sie-
te dioses astrales de los babilonios. Sus nombres son: Rafael, Uriel, Ragiiel, Miguel,
Gabriel, Saraqael y Remeiel, segun el Libro de Henoc, donde se especifican sus come-
tidos. Asi, Gabriel estd sobre el mundo; Rafael, al frente de los espiritus de los hom-
bres; Ragiiel, al frente de las luminarias celestes y de la administracién de la justicia
en el mundo; Miguel estd al frente del Pueblo de Dios; Saraqael, al frente de los pe-
cadores; Gabriel manda a los querubines y serafines; Remeiel manda a los resucita-
dos. Estos angeles interceden por los hombres ante Dios, revelan sus secretos.

El arcingel Miguel es de capital importancia. Se encarga de conducir a Henoc al
cielo. Tiene las llaves de los cielos, sirve de intermediario entre Adén y Dios. En com-
paiiia de Urtel, de Rafael y de Gabriel embalsaman el cuerpo de Adan para enterrarlo.

Miguel es el protector de Israel y defiende a Daniel y a los israelitas frente a los
angeles de Grecia y de Persia, pues cada nacién tiene su propio dngel, idea esta que
puede tener un origen cananeo.

Los apocalipticos creian que los dngeles actuaban en el cosmos cuidando del mis-
mo. [gualmente habia dngeles de las estrellas y los cuatro vientos. Los dngeles en la Ii-
teratura apocaliptica interferian en la vida de los hombres. Asi, un dngel de Dios re-
vel6 a Jacob el crimen de Rubén; un dngel libro a José de las manos de Simeé6n; un
angel ensefia a Rubén que las mujeres tienes mayor inclinacién a la fomicacién que
los hombres; otro dngel muestra a Jud4 la disposicién de las mujeres al mando.

Los angeles interpretan las visiones en los apocalipticos, como hizo Gabriel a Da-
niel. Interceden por los hombres, los guian, cuidan de los enfermos. La idea del «dn-
gel de la guarda» remite también a los apdcrifos.

Demonologia
La literatura apécrifa menciona frecuentemente a los demonios. Son angeles re-
beldes. Estén jerarquizados. Su jefe es Satin, llamado Mastema en el Libro de los Ju-

bileos. Los demonios ocasionan los males a los hombres. Serdn castigados al final de
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los tiempos. Segun el Libro de Henoc, Satan es el responsable de la caida de los dn-
geles, a los que convirtié en sus sabditos.

Beliar es, en otras ocasiones, el jefe de los dngeles rebeldes. Es el principe de la
mentira en el Testamento de los Doce Patriarcas. Carece de poder sobre los buenos.
Al final de los tiempos serd condenado. Los Orédculos Sibilinos describen a Beliar
como el Anticristo, cuya finalidad es perder a los hombres.

Los apocrifos explican el origen del mal entre los hombres por la caida de los 4n-
geles rebeldes, que relacionan con la unién de los dngeles con las hijas de los hom-
bres, y con la creacion y pecado del hombre primigenio. Asi se expone en el Pseudo-
Jonatan:

Y vieron los hijos de los grandes que las hijas de los hombres eran muy bellas,
con los parpados pintados y con colorete, andando con las cames desnudas. Con
pensamientos lujuriosos tomaron todas las mujeres por las que se sintieron atraidos
[...]. Semyaza y Azazel habia caido del cielo y estaban en la Tierra en esos dias, y
también después de que los hijos de los grandes tomaran a las hijas de los hombres
y éstas les dieran hijos: éstos son los famosos hombres que desde tiempos remotos
se conocen como gigantes.

Caida de los dngeles

Los apécrifos, al contrario de la tradicion targiimica, responsabiliza a Semyaza y
a Azazel de la introduccién del mal en la humanidad al pecar con las hijas de los
hombres sus doscientos seguidores. Segin el Libro de los Jubileos (4,15) en tiempos
del patriarca Jared los dngeles vigilantes descendieron desde el cielo hasta la Tierra, en
el décimo jubileo, para ensefar a los hombres a legislar y a administrar justicia. Segin
1 Henoc 6,1-6, fue Semyaza el responsable y quien arrastré a los doscientos dngeles
subordinados y les obligd a jurar que se tomarian por esposas a las hijas de los hom-
bres y que tendrian hijas con ellas. Los arcingeles Gabriel, Miguel, Gabriel, Rafael y
Remeiel les arrojaron al fuego para ser castigados. Segtin 2 Henoc, los dngeles vigilan-
tes se unieron con las hijas de los hombres y, por tal motivo, estain encadenados en
el segundo cielo en espera del juicio final. Los dngeles vigilantes que no se unieron es-
tan en el quinto cielo, donde Henoc los vio en su viaje celeste.

El Testamento de los Doce Patriarcas alude a la caida de los dngeles. En un pérra-
fo se exhorta a las mujeres a no adomarse la cabeza ni el rostro con el fin de no pro-
vocar ni seducir a los angeles vigilantes que se presentan con forma humana. Cuan-
do estaban con sus esposos, concibieron de éstos, pero por deseo de los dngeles vigi-
lantes, engendraron los gigantes. En el segundo parrafo los dngeles vigilantes
trastrocaron el orden de su naturaleza. Dios los maldijo en tiempos del diluvio y por
culpa suya la Tierra qued6 deshabitada y enial. El Apocalipsis siriaco de Baruc se hace
eco también de la caida de los angeles por la seduccién femenina, al igual que el Apo-
calipsis de Abraham.

Junto a esta explicacion de la caida de los dngeles, la literatura apocaliptica expo-
ne una segunda, que la relaciona con la creaciéon de Adan. Pero en la Vida de Adédn y
Eva, la caida de los 4ngeles era consecuencia de un pecado de orgullo. Cuando Dios
cre6 a Adan a imagen suya, Miguel le tributé pleitesia, e invité a Satan a hacer lo mis-
mo. Pero éste se negd, arguyendo que Adan habia sido creado después de él. Era
Adén quien debia reverenciarlo, y no Satdn a Adan. Otros dngeles apoyaron la opi-
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ni6n de Satdn y le siguieron. Por un pecado de orgullo, Satin y los suyos fueron arro-
jados del cielo, y persiguieron a Adan y a Eva.

Origen del mal

El mal en el mundo se debia a la accién de los dngeles malos. No podia proceder
de Dios, que es bueno. Y, segin los apdcrifos, tampoco se debe siempre al mal uso
de la libertad del hombre.

Una segunda explicacién del origen del mal es el pecado de Adan, inventado por
el demonio. Esta explicacién se halla en el Libro de los Jubileos, en el Testamento de
los Doce Patriarcas, y en otras muchas obras apocrifas, como 2 Henoc, Apocalipsis si-
riaco y griego de Baruc, Apocalipsis de Abraham, y 4 Esdras; y fue después adoptada
por los cristianos. Los apdcrifos insisten en que el hombre es libre en sus actos, pues
peca a su albedrio. El pecado de Adén introdujo la muerte, y la muerte espiritual.
4 Esdras acentia la responsabilidad del pecado de Adén.

El rabinismo ofrece una tercera explicacién del origen del mal, que se debe a
la mala inclinacion innata en el corazén del hombre, como ya se indica en Gn 6,5
y 8,21. Dios cre6 al hombre con dos inclinaciones opuestas: una buena y otra mala.
En el mundo futuro y en los angeles no existe la mala inclinacién.

En la apocaliptica, los angeles y demonios eran seres personales y no fuerzas per-
sonalizadas. Los escritos del Nuevo Testamento se refieren a los demonios como se-
res personales. Un texto de Judas (6) ilustra bien el caricter personal de los dngeles
malos y su vinculacién con los dngeles vigilantes rebeldes:

A los dngeles que no mantuvieron su dignidad, sino que abandonaron su propia
morada los tiene guardados con ligaduras eternas y bajo las tinieblas hasta el juicio
del gran dia.

Un segundo pdrrafo, 2 Pe 2,4, es también muy claro:

Dios no perdoné a los dngeles que pecaron, sino que, precipitindolos a los abis-
mos tenebrosos del Tértaro, los entregd para ser custodiados hasta el juicio.

Estas 1deas ya fueron expresadas en Jub 5,1-9; 7.21; 8,3; 1 Hen 1,5; 109,13, texto que
influyeron en los autores cristianos del Nuevo Testamento tales como 1 Pe 3,19, que
cuenta que Jesus, después de su muerte, «proclamé la victoria incluso a los espiritus en-
carcelados que se rebelaron en tiempos remotos». En el mismo sentido puede leer-
se 1 Pe 3,19, donde se compara al diablo con un «edn rugiendo que busca a quien tra-
garse», tal como se ve en la Novela de José y Asenet y en el Apocalipsis de Elias. A tra-
vés de estos textos queda demostrado suficientemente que tanto para los apdcrifos
corso para los autores del Nuevo Testamento los demonios eran seres personales.

Dualismo

Los apdcrifos, y sobre todo los apocalipticos, se caracterizan por una concepcién
dualista de la existencia. Dios y Beliar, dngeles buenos y dngeles malos, hombres bue-
nos y hombres malos, el mundo presente y el mundo futuro, etc.
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Con frecuencia se ha atribuido a este dualismo un inflyjo iranio. Sin embargo,
el dualismo iranio tiene un matiz diferenciador: conoce dos dioses, de categorias
idénticas: un dios bueno y un dios malo. Este sistema teoldgico elemental es ajeno al
judaismo, para el que los demonios se subordinan a Dios y sélo actian con su per-
miso.

Se supone que el dualismo iranio ayudd al judaismo apdcrifo a superar la «con-
cepcién de futuro» del Antiguo Testamento, que es un futuro intramundano. Los
apéerifos y apocalipticos judios distinguen, al igual que los iranios, el mundo presen-
te y el de mas alld. Esta distincion se vio favorecida por el pesimismo con que los ap6-
crifos enjuician el mundo, siempre dominado por las fuerzas del mal. Los apécrifos
se mostraban pesimistas en su historia pasada y en su presente, ya que aun no se ha-
bia producido la liberacion de Israel. Las promesas de Yahvé a Israel no se cumplirfan
en este mundo, sino en el mundo futuro.

Esta esperanza escatologica es valida sélo para los elegidos de Yahvé, no para los
malvados. La salvacién vendra de Dios.

En 4 Esdras 7,50 es donde aparece con mds claridad la existencia de dos mundos
hechos por Dios, asi como una visidén pesimista de la existencia al afirmar que son po-
cos los que se salvarin. Menos pesimista es el Apocalipsis sirfaco de Baruc. Sin em-
bargo, este apdcrifo, al igual que Sabiduria y Proverbios, divide a los hombres en bue-
nos y malos. )

En Jubileos el dualismo ético es patente. Los buenos son los israelitas, y los ma-
los son los gentiles. Para los apdcrifos la retribucién serd al final de los tiempos, aspec-
to que se distancia de los libros proféticos y sapienciales del Antiguo Testamento, en
los que se afirma que la retribucién sera en tiempos venideros, siempre en un futuro
intramundano. Los apdcrifos conocieron un dualismo espacial, cielo y tierra, que es
herencia de la literatura sapiencial caracteristica de los pueblos del Préximo Oriente,
que reaparece en el Evangelio de Juan y en la Carta a los Hebreos. A causa de este
dualismo espacial a Dios se le denomina «el Altisimo». Daniel habla de los libros ce-
lestes, donde esta escrito el futuro. Jubileos y 1 Henoc se refieren a las tablas celestes
donde estdn apuntadas las buenas obras y los pecados de los hombres.

Es propia del Préximo Oriente Antiguo la creencia en la relacién entre el cielo y
la tierra. Algunos apdcrifos distinguen entre cuerpo y alma.

El Reino de Dios

La expresiéon Reino de Dios, que aparece frecuentemente en los evangelios en
boca de Jesus, es de cierta novedad, pues no se halla en los libros del Antiguo Testa-
mento hebreo, y es muy rara en los apécrifos y deuterocanénicos. Se lee pocas veces
en los targumes y en Filon, y es caso excepcional en Qumran. La idea, sin embargo,
es recurrente en los apdcrifos, y especialmente en los apocalipticos. Los agentes de
este Reino de Dios son Dios y el Mesias. De dicho Reino el sujeto, los sujetos, son los
dngeles y el hombre. Los bienes son materiales y espirituales. El lugar del Reino de
Dios es este mundo, y el otro. El tiempo es limitado y se cumple con el juicio y la re-
surreccion. La finalidad del Reino de Dios es el triunfo y la salvacion de Israel. Gene-
ralmente se concibe la salvacién de Israel como colectiva (4 Esdras es una excepcion).
Esta salvacién no suele alcanzar a los gentiles, aunque tal posibilidad se ofrece en la
literatura apdcrifa més antigua, como 1 Henoc, el libro tercero de los Oraculos Sibi-
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linos y algunos del Testamento de los Doce Patriarcas. Esta actitud ambigua sobre la
salvacion de los gentiles se habia dado ya entre los profetas. Mientras en el Segundo
Isafas los gentiles tenian una puerta abierta a su salvacion, en los libros de Isafas, Eze-
quiel, Jeremias y Zacarias eran condenados.

El Antiguo Testamento muestra una pluralidad de concepciones sobre el Reino
de Dios, al igual que los apdcrifos. Se da en el pasado, en el presente y en el futuro
de Israel y en las naciones. Se ejerce por medio de un monarca de la casa de David o
del Mesias. También puede haber un Reino de Dios sin Mesias, o a través del Siervo
de Yahvé. En la literatura apdcrifa serd un Reino futuro e instantaneo. Vendrd inmi-
nente al final de los tiempos. En el Nuevo Testamento, el Reino de Dios es futuro y
estd ya, sin embargo, presente. Juan Bautista parece que tiene la idea de un Reino de
Dios implantado rapidamente. Para Jests la llegada serd poco a poco.

El Reino de Dios es intramundano. Va ligado a los dias del Mesias. Los apdcrifos
mas antiguos siguen esta concepcion, pues al igual que los profetas y los salmistas
solo contaban con la salvacion en este mundo. Se realizaba por intervencién de Dios
o del Mesias. En época de Jesus la gente esperaba este Reino de Dios en la Tierra.

Los apocalipticos defendieron un Reino de Dios ultramundano. La creencia judia
era que los profetas biblicos Isaias, Amés, Joel y Malaquias, anunciaron el reino de
Dios en la historia.

Algunos apédcrifos aceptaron la existencia de dos Reinos de Dios, uno en la tierra
y otro ultramundano; teoria esta que fue admitida por rabinos y cristianos. Los judios
situaban el Reino de Dios en tiempos venideros; los cristianos, en el presente.

Los apdcrifos, Jesus y los cristianos concebian un Reino de Dios ultramundano
como se deduce de su creencia en un alma inmortal y en la retribucion de las obras.
En linea con los apécrifos, Jests y la Iglesia primitiva dieron una interpretacion espi-
ritual y trascendente al Reino terrestre de los profetas.

Los apocalipticos s6lo creyeron en un Reino de Dios trascendente, pues segtin
ellos este mundo estaba controlado por potencias malignas, y, por lo tanto, no era el
lugar del Reino de Dios.

En el libro de Daniel, fechado en 164 a.C., el Reino de Dios esta en el mundo pre-
sente, pero sblo para Israel. Los martires judios que cayeron durante la persecucién
de Antioco IV resucitaron para incorporarse al Reino de Dios en este mundo. En el
libro de Daniel no aparece la figura del Mesias.

En el Libro de los Jubileos, datado a finales del siglo 11 a.C. o comienzos del si-
glo siguiente, el reino de Dios se sitda en Jerusalén y en el templo. Dios habita entre
los israelitas y gobierna desde Sién. Consistia en el cumplimiento de la ley. Sélo se-
ria feliz para Israel; los gentiles e israelitas infieles serian sometidos a juicio. Un autor
de este libro admite la renovacién del cosmos, con la tinica condicién de la fidelidad
a la ley, al culto del templo y al calendario littirgico. Dios exterminaré a los enemigos
de Israel, incluso a los dngeles caidos.

En 1 Henoc, que es el mas importante de los apdcrifos, y en el Libro de Noé
(6-11), se cuenta que, en el Reino de Dios, los justos engendraran miles de hijos. La
tierra estard repleta de arboles. La vid y el olivo dardn copiosos frutos. No faltaran
otras plantas de frutos deliciosos. La tierra estara libre de pecado e injusticia. Todos
los hombres serdn justos. Los gentiles tributardn culto a Yahvé; y siempre habri paz.
Los justos muertos pedirdn venganza de sus enemigos. Los malvados serdn condena-
dos con los gigantes, para siempre. Los 4ngeles caidos, desperdigados en diferentes
rincones de la tierra, esperan el juicio final para ser arrojados al fuego etemo.
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En el Viaje de Henoc (17-36), aunque no preconiza tantas calamidades al final de
los tiempos, volvemos a ver un concepto similar del Reino de Dios. Los justos vivi-
ran muchos afos, necesitando para su existencia comer del Arbol de la Vida planta-
do en el templo de Jerusalén. Se describe también la situacién de las almas después
de la muerte: en una cueva de una montafia habitan los espiritus de los justos refres-
cados por el agua de una fuente; en otra cueva se encuentran los pecadores; y en una
tercera cueva los pecadores castigados aqui abajo, que permanecen temerosos espe-
rando la llegada del juicio. Los justos resucitarin para participar en el Reino terrenal
de Dios. Los malos y los dngeles caidos resucitardn para ser castigados en la Gehen-
na. En este libro no interviene el Mesias.

El Testamento de los Doce Patriarcas es una obra interpolada por los cristianos. En
su parte mas antigua, compuesta entre los afios 200 y 174 a.C., aparecen dos Mesias,
uno de la tribu de Levi y otro de la tribu de Juda. El Mesias luchari contra Beliar, a
quien finalmente atard y enviard al fuego contra los enemigos de Israel. Posiblemente
esta idea procede de las sinagogas de Alejandra. En este libro se insiste en el amor a
Dios y al préjimo. Los paganos también se salvan en algin testamento. La resurrec-
ci6n sera gradual: primero resucitardn los patriarcas; en segundo lugar, todos los hom-
bres, unos para recibir el premio y otros para ser castigados. Habré un juicio universal.
El centro del Reino de Dios, terreno y etemo, se asentara en la nueva Jerusalén.

En los Salmos de Salomén, obra de los fariseos de Jerusalén, fechada a mediados
del siglo 1 a.C., los pecadores serdn abatidos por el Mesias mediante su palabra. Se
acepta la resurreccion de los impios. En la parte més reciente del libro de Henoc (37-
71), redactada en época de Alejandro Janeo (104-78 a.C.) o a comienzos del dominio
romano se aplica a un Mesias personal el sintagma Hijo del Hombre, que se lee tam-
bién en Daniel, aunque en este libro no se refiere a una figura individual ni mesidni-
ca, sino a los elegidos de Israel. En Henoc el Hijo del Hombre es preexistente, tras-
cendente y poderoso. Se identifica con el elegido de Dios, con el Siervo de Yahvé del
Segundo Isaias. El Elegido de Yahvé y el HI]O del Hombre desempefian las mismas
funciones: juzgar a los pecadores. Este sera luz para los gentiles; todos los habitantes
de la tierra se postraran ante él.

Algunos apocalipticos presionados por las creencias populares acerca del Reino
terreno de Dios, en el que el Mesias desempefiaba un papel preponderante, adopta-
ron el siguiente esquema: mundo presente, Reino temporal del Mesias, resurreccién
de los muertos y juicio, mundo futuro sobre dngeles, hombres y cosmos.

Estas tendencias espiritualizadas se dan mds bien en fechas tardias, pero se detec-
tan ya en apocrifos tempranos como 1 Henoc al nombrar la nueva Jerusalén y los
nuevos cielos y tierra. Henoc (91-105) trata del Reino de Dios mesidnico o terrestre,
pero sin la figura mesidnica. A dicho Reino precede la aniquilacién de los pecadores
por los justos. Se revelard la religién a todos los hombres; se desterraré el pecado y se
preparara el juicio. Al Reino tetreno seguirdn la resurreccion de los muertos, el juicio
final y la creacién de nuevos espacios celestes.

En el Apocalipsis sirfaco de Baruc, redactado hacia el afio 95 a.C., se refleja muy
bien la idea del Reino mesidnico en este mundo, y el Reino de Dios en el mds all4,
separados por la resurreccion general. Antes de la llegada del Mesias tendrin lugar
grandes calamidades. La llegada del Mesias afecta a toda la tierra: el campo multipli-
card asombrosamente la calidad y cantidad de sus frutos. El Mesias convocara a todas
las naciones, para salvar a unas y condenar a otras. No habra dolores ni enfermeda-
des, sino alegria en toda la tierra. Después el Mesias se mostrard en toda su gloria.
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La resurreccién serd corporal. Esta misma figura literaria se utiliza en los dos libros
de Macabeos y en los Oraculos Sibilinos. Los justos serdn transformados y glorifica-
dos, nos cuenta también san Pablo. En el libro llamado Asuncién de Moisés, en su
parte mds antigua, que data de los tiempos dela persecucion de los Seléucidas, se des-
cribe el juicio de Dios sobre las naciones, en presencia de Satdn y de Mlguel Israel
serd exaltado hasta las estrellas. No se menciona al Mesias. Es muy interesante la na-
rracién citada del juicio de las naciones. El unico Reino de Dios se sitda en el mun-

do futuro.

APOCALIPTICA Y CRISTIANISMO

Kasemann defendi¢ que en el cristianismo primitivo se mezclaron, por una par-
te, una rigurosa comunidad judeocristiana representante de la apocaliptica pospas-
cual, y, por otra, el grupo de Esteban y los siete, partidarios de la prediccion a los gen-
tiles. La primera estaria en relacién con los doce apdstoles, con Pedro y con Santiago.
Esta teoria ha sido rebatida recientemente en Espafia por E Garcia Martinez, quien
defiende que la apocaliptica cristiana pospascual no es la matriz donde se forma y de-
sarrolla toda la teologia cristiana. La propuesta de este investigador espaiiol, en reali-
dad, matiza aquella de Kisemann. La hipétesis de F. Garcia Martinez sin llegar a ex-
cluir un mensaje nuclear de cardcter apocaliptico o una reinterpretacion apocaliptica,
propone que Jests, como hijo de su tiempo, estd impregnado de las ideas circulantes
de la tradicion apocaliptica judia. Este importante matiz propugna que no todas las
ideas de la teologia cristiana posterior proceden de Ia tradicién apocaliptica. Este es
uno de los componentes esenciales del pensamiento del Jesus histérico, de la teolo-
gia paulina y de toda la teologia cristiana, de la que puede considerarse matriz. El cris-
tianismo fue una secta apocaliptica en el interior del judaismo.

Los ejes centrales de la predicacién de Jests, como Hijo del Hombre, Reino de
Dios, dia del juicio, etc., tienen claros precedentes literarios y conceptuales en la
apocaliptica. F. Garcia Martinez sefiala, en el mismo sentido, la influencia en la pre-
dicacién de Jests del concepto de mal en el mundo y el presente como final de los
tiempos.

A. Pifiero, recientemente, ha sefialado la presencia en el Nuevo Testamento de
pasajes claramente alusivos a la apocaliptica judia, procedentes de la Asuncién de
Moisés, del Apocalipsis de Baruc, del Testamento de los Doce Patriarcas, del ciclo
de Adin y Eva, y del Apocalipsis de Elias, a los que quizd podria afiadirse el libro
1 Henoc.

Apocalipticos en su estilo literario y contenido son varios fragmentos del Nuevo
Testamento, como el discurso escatoldgico de Jestis en el Evangelio de Marcos, con
la intervencién de los muertos y de los que permanecen con vida hasta el dia de la
venida del Sefior; o bien la exhortacién a la vigilancia en la parusia de la Primera car-
ta a los Tesalonicenes; la resurreccién de Cristo unida al pleno poder otorgado por
Dios para la renovacién de todas las cosas, en la Primera carta a los Corintios; la ve-
nida del Sefior, senales precursoras y aparicidn previa del adversario, en la Segunda
carta a los Tesalonicenses y en la Primera carta de Juan; el vuelo de Pablo al paraiso y
la contemplacién, alli, de sus misterios, en la Segunda carta a los Corintios; y la reve-
lacién de los misterios de Cristo, en la Carta a los Efesios. Otros temas y precupacio-
nes de la Iglesia naciente pertenecen también a la apocaliptica.
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Los judeocristianos estaban preocupados por los mismos problemas que sus con-
temporaneos: origen del mal, relacién de Israel con los paganos, justicia de Dios en
este mundo y el aparente fracaso de los justos, el Mesias ejecutor de la salvacién divi-
na, la resurreccion, el juicio, la libertad del hombre y de Dios, etc.

Se habia llegado a una cosmovisién del mundo, compartida por los autores del
Nuevo Testamento, cuyos puntos mas importantes, segun A. Pifiero, eran: la espera
del fin del mundo con la liberacién de los judios; fin este que comporta una gran ca-
tastrofe cosmica, con guerras y triunfo definitivo de los justos; divisién del tiempo en
dos periodos, el malo dominado por Satin y el futuro, regido por Dios, en el que los
justos llevarian una vida paradisiaca; evolucion del presente hacia el futuro; el espa-
cio entre Dios y el hombre, que estd poblado de dngeles y demonios que influyen, en
ambos sentidos, en la marcha del mundo y en la conducta del hombre; la espera de
un Salvador o Mesias; el juicio de Dios sobre los hombres al final de los tiempos. El
Apocalipsis de Juan es el libro apocaliptico por antonomasia del Nuevo Testamento.

En los discursos de Jesus aparecen ideas bdsicas de la apocaliptica judia, si bien
con una diferencia notable: la superacién parcial del exclusivismo judio respecto a la
salvacion, pues el Reino de Dios estaba abierto a toda la humanidad. La predicaciéon
de Jests presupone el dualismo apocaliptico. Jests concibe el Reino de Dios intra-
mundano, como un milagro divino. En este sentido Jesds muestra una concepcién
mucho més espiritualizada —mds sublime— que la tradicién apocaliptica judia, omt-
tiendo las descripciones del dominio de Israel en este mundo tan reiterativas en los
textos apocalipticos.

Los discursos escatoldgicos de Jesus se asocian a la lucha contra los poderes de Sa-
tdn. Su predicacién va ligada a la teologia del Hijo del Hombre como figura mesiani-
ca que, en opinién de A. Pifiero, era distinta a la de Jesus. El juicio de Dios estaba pré-
ximo, al igual que el fin del mundo, de lo que era una prueba el aumento del poder
de los demonios.

Jests, por otra parte, insiste en la inminente cercania del Reino de Dios, por ejem-
plo a propésito de la predicacién de Juan Bautista; y otras veces anuncia que tal Rei-
no ya ha llegado. Faltan en la predicacidn de Jests esos discursos o resumenes de la
historia tan caros a la apocaliptica judia, aunque si hallamos descripciones vulgariza-
das sobre el cielo y el infierno, la forma del juicio final, el trono de Dios en el cielo,
etcétera.

Jestis se present6 como profeta o mediador del Reino de Dios. Sus actos, su per-
sona, y su anuncio del Reino de Dios, son sefiales del Reino mismo, un referente di-
Vino.

Los evangelistas describen la figura de Jestis con rasgos apocalipticos. La esperan-
za cristiana primitiva en la venida del Hijo del Hombre, asimilado ya a la persona de
Jesus, es una interpretacion apocaliptica de la figura de aquél. Lo novedoso del men-
saje de Jesus, segun los evangelistas, es el reconocimiento de que con él se hacen rea-
lidad y se cumplen las antiguas promesas.

En el Evangelio de Marcos el discurso de Jests, dirigido a sus intimos, tiene una
base apocaliptica, ciertamente, pero que no deriva en una ensefianza escatolégica.

En la llamada fuente Q. de origen sirio-palestino, y mas antigua que Marcos, se
leen expresiones propias de un sentido apocaliptico de la esperanza en las palabras de
Jests acerca del Hijo del Hombre y del Reino de Dios.

Apocalipticas son en Mateo la concepcion periddica o ciclica de la historia y las
pardbolas sobre la comunidad de seguidores de Jesus. Detalles apocalipticos en Lucas
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son el discurso sobre la ruina de Jerusalén, las sefiales precursoras de ciertos aconteci-
mientos, las catastrofes, o, en fin, la idea de que el Espiritu de cada persona esté pre-
sente en el momento del juicio final. En Lucas se unen ética y apocaliptica.

En el Evangelio de Juan, los elementos apocalipticos no estin presentes. Sin em-
bargo, hay elementos coincidentes con la teologia apocaliptica relativa a la figura del
Hijo del Hombre, tales como las referencias a la luz y a las tinieblas, al juicio, a la era
de Dios.

En los escritos de Pablo, los conceptos apocalipticos constituyen el marco de la
cristologia del Sefior, tales como el tema de la creacion, de la justicia, de la plenitud
de los tiempos. Apreciamos cierta influencia apocaliptica en el relato del retraso de la
parusia en la Segunda carta de Pedro, o en los Hechos de los Apdstoles.

El Apocalipsis de Juan es la sistematizacion de las esperanzas apocalipticas neotes-
tamentarias. Al autor s6lo le interesa el presente. En la obra se propugna un fin inme-
diato; se defiende el determinismo, evidente en el plan de Dios escrito sobre un libro
con siete sellos que sélo puede abrir Cristo. El caracteristico dualismo onmipresente
en la literatura apocaliptica es mas patente en este libro que en otros del Nuevo Tes-
tamento, por ejemplo, en la concepcioén de los binomios antagénicos cielo-tierra, es-
pacio-tiempo o Cristo-Satin. La idea del combate escatoldgico remonta a la apocalip-
tica judia; ideas que vuelven a aflorar més tarde en los Ordculos Sibilinos cristianos,
en el Apocalipsis de Pedro y en El Pastor de Hermas.
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Carfruro 111

Las sectas judias
J. M. Brazquez

Sobre las tres sectas judias de tiempos de Jestis —saduceos, fariseos y esenios— la
fuente principal es el historiador Flavio Josefo.

Los SADUCEOS

Eran la nobleza sacerdotal y laica. Estaban muy helenizados y, por principio, apo-
yaban el régimen vigente. Defendian el libre albedrio; no creian en la resurreccién de
los muertos ni en las actuaciones de los dngeles ni en la providencia. Ocupaban el es-
trato superior de la sociedad judia. Los saduceos aconsejaron al rey Alejandro Janeo
(104-78 a.C.) acabar con los fariseos. Representaban la ideologia conservadora, que en
lo religioso anteponia la autoridad del Pentateuco a la ley oral.

Los FARISEOS

Surgieron, probablemente, del movimiento hasidico del siglo 11 a.C., pero sus rai-
ces se hunden quizd en la época persa para tomar cuerpo con las actividades de los
exégetas de la Tord en época de Esdras. Eran representantes del movimiento sacerdo-
tal legalista surgido tras el destierro a Babilonia, y eran partidarios de la religion del
pacto propia de la teologia del Norte. Daban tanta importancia a la ley escrita como
a la tradicién oral. Acomodaban la interpretacion de la ley a las necesidades de cada
momento. Su doctrina de salvacion era generosa con los israelitas, y menos entusias-
ta con los paganos, aunque la intensidad de tal diferencia de trato difiere segun los
maestros o los libros. Eran laicos, y solian estar presididos por escribas (laicos cultos).
Al desaparecer, después de la destruccién del templo de Jerusalén, las otras sectas se
revalorizaron. A ambiente fariseo se deben los Salmos de Salomén, 4 Esdras, y 2 Ba-
ruc, de comienzos del siglo 1a.C. o comienzos del siguiente. A. Pifiero considera doc-
trinas propias de los fariseos su concepcidn de Dios como ser absolutamente espin-
tual, trascendente, incomprensible, sabio, justo, misericordioso y padre de los hom-
bres. El nombre de Dios no podia ser pronunciado, sino sustituido por otros
términos. Dios debe ser adorado y se le pueden dirigir oraciones en cualquier lugar.
A Dios le agrada el estudio de la ley y la oracion. El hombre es libre para elegir el bien
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o el mal, y es creado por Dios. Este autor espafiol ha afirmado recientemente que Jests
era amigo de los fariseos, segun el testimonio de Mt 23,1-2; Mc 12,28-34; Lc 7,36 ss.,
13,3-33 y 14,1 que muestran muchos aspectos comunes, en la idea de Dios, la devo—
cién por la Tord, las discusiones referentes a la interpretacion y aplicacion de la ley a
la vida cotidiana, las mismas formulaciones éticas, el deseo de reducir la Tord a un
precepto fundamental y la creencia en la resurreccién de los muertos. Recoge este au-
tor la teorfa de Shavit de que Jestis mantenia puntos de vista fariseos radicales, y la de
Ferguson sobre las divergencias: Jestis no se separaba de los pecadores y mantenia
puntos de vista contradictorios sobre la tradicién oral. Jests no sélo rechaza aspectos
relativos a la pureza del ritual, sino que también la tradicién oral al contravenir cla-
ramente la ley escrita. Admite excepciones a la letra de la ley, por ejemplo respecto a
la observancia del sdbado y en la radicalizacidon de las exigencias legales sobre el di-
vorcio.

Los ESENIOS

Los esenios aparecen, en el relato de Josefo, en tiempos de Jonatin, aunque exis-
ten desde tiempos maés antiguos (A4nt. 18,11) y hunden sus raices en tradiciones pro-
pias, en lo que coincide con Filon (Apol.). F. Garcia Martinez ha probado reciente-
mente que ideas caracteristicas y fundamentales de los esenios, y de la secta de Qum-
ran, se encuentran de alguna forma dentro de la tradicién apocaliptica palestma
1ndepend1ente y anterior a la crisis antioquena. Asi, el determinismo, caracteristico de
los esenios y de los escritos de Qumran, que proviene de la idea de un pecado origi-
nal que precede a la historia, motivo frecuente y esencial en la tradiciéon apocaliptica
mads antigua, como el Libro de los Vigilantes o los Jubileos. Otros elementos defini-
torios del mundo esenio y de Qumrén son: la interpretacion, originada en la tradi-
ci6n apocaliptica, y la concepcién del templo escatoldgico; elementos que enlazan
“con la apocaliptica del siglo mr a.C.

Varios autores del siglo 1 d.C. se ocuparon de describir la vida de los esenios,
como el naturalista latino Plinio el Viejo, el historiador judio Flavio Josefo, Filon de
Alejandria o Hipdlito de Roma, este Gltimo ya en el siglo 1m1. Pasamos ahora revista a
las principales fuentes.

Plinio (N.H. 5,17.4) describe a los esenios en estos términos:

Hacia el oeste (del Mar Muerto), los esenios han puesto la distancia conveniente
entre ellos y el litoral insalubre. Son una gente tnica en su género y admirable entre
todos los demds del mundo entero, sin mujeres y renunciando a la sexualidad ente-
ramente, sin dinero ni otra compafifa que las palmeras. Dia a dia se equilibra su ni1-
mero gracias a la llegada de numerosas personas cansadas de la vida, arrastradas alli
por los vaivenes de la fortuna; en verdad, por increible que parezca, durante miles de
siglos ha existido una raza eterna, en la que no nace nadie: tan fecundo es para ellos
el arrepentimiento de la gentes por su vida pasada.

Filon de Alejandria (Quod omnis probus 76-77) destaca el carcter ético de la secta:

En primer lugar, han abandonado la l6gica, dejindosela a los «cazapalabras» por
considerar que es initil en la adquisicién de la virtud; también han dejado la filoso-
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fia natural para los oradores callejeros, dado que se encuentra por encima de la natu-
raleza humana, a excepcion, no obstante, de lo que toca a la existencia de Dios y el
origen del mundo. Sin embargo, se ocupan de la ética con extremo cuidado, utilizan-
do constantemente las leyes ancestrales, leyes que ninguna mente humana hubiera
podido concebir sin la inspiracién divina.

Josefo (Bello 2,120-132) es el autor que proporciona més datos:

Rechazan los placeres como un mal, y consideran como una virtud la templan-
za'y el no ceder a las pasiones: desprecian el matrimonio, pero adoptan los hijos de
otros, mientras son aun dociles a sus ensefianzas; considerandolos como de familia
y los modelan seglin sus costumbres. No obstante, no derogan el matrimonio ni la
propagacién humana que de ahi se sigue, pero se guardan de la lascivia de las muje-
res y estin persuadidos de que ninguna guarda fidelidad a uno solo.

Son despreciadores de las riquezas, y es de admirar en sus casas la comunidad de
bienes, siendo imposible hallar entre ellos alguno que posea mas que los otros; por-
que existe una ley, que los que ingresan en la secta cedan a la corporacién su patri-
monio, de forma que en ninguno de ellos aparece ni la humillacién de la miseria ni
Ja altivez de la riqueza, sino que, estando los bienes de cada cual mezclados con los
de los demis, todos tienen, como hermanos, un solo patrimonio. Consideran el
aceite como cosa sucia, y si alguno involuntariamente se mancha con él, se limpia el
cuerpo, pues creen realmente que tener la piel reseca y vestir siempre de blanco es
un elemento de hermosura. Los administradores de los bienes comunes lo son por
eleccidn, y cada cual es designado por todos los demds para los diversos servicios.

No viven en una sola ciudad, sino que en cada una de las ciudades residen mu-
chos en comun. A los miembros de la secta que llegan de fuera les conceden el libre
uso de todas sus cosas como si fueran propias de ellos, los cuales entran en casa de
quienes nunca antes habian visto, como en casa de personas muy familiares. Por eso
hacen los viajes sin llevar absolutamente nada, s6lo que van armados a causa de los
bandidos: por lo demis, en cada ciudad la corporacién designa expresamente a uno
como comisario de huéspedes, que les provee de vestidos y de viveres. En el vestir y
en el aspecto de su persona, se parecen a los muchachos que se educan en régimen
de rigurosa disciplina; no se cambian la ropa ni el calzado hasta que no estén com-
pletamente rotos o gastados con el uso. No compran ni venden nada los unos a los
otros, sino que cada cual cede lo suyo a quien lo necesita, a cambio de lo cual obtie-
ne lo que a él le aprovecha; por lo demds, aun sin trueque, les estd permitido acep-
tar de quienquiera lo que gusten.

Para con la divinidad son verdadera y singularmente piadosos. Asi, antes de que
nazca el sol no hablan de nada profano, y s6lo dicen ciertas oraciones tradicionales
dirigidas a él, como rogandole que aparezca. Después de lo cual, cada uno es envia-
do por los superintendentes al oficio que sabe, y después de trabajar con tesén has-
ta la hora quinta, se retinen de nuevo en un mismo lugar, se rodean de cobertones
de lino, y de esta manera se lavan el cuerpo con agua fria; después de esta purifica-
¢ién, van juntos a un edificio especial, en donde nadie puede entrar que profese otra
fe, y ellos mismos, ya purificados, entran alli, donde estd el refectorio, como en un
recinto sagrado. Después de sentarse en silencio, el panadero les sirve por orden el
pan, y el cocinero pone delante de cada uno un solo plato con un solo manjar. El
sacerdote dice una oracién antes de la comida, y nadie puede probar cosa alguna an-
tes de la oracion; después de comer afiade una nueva oracién; de forma que, tanto
al principio como al fin, veneran a Dios como suministrador de lo necesario para la
vida. Luego se quitan los vestidos que usan para comer, como si fueran sagrados, y
vuelven nuevamente a sus trabajos hasta el atardecer; entonces, vueltos a casa, cenan
en la misma forma en compafiia de los huéspedes, si por casualidad hubiese algunos
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de paso por su casa. Ningtin ruido ni disputa contaminan su morada; para hablar se
ceden la palabra los unos a los otros por turno.

Posiblemente, como sefiala D. Fernandez Galiano, el esenismo admite diversos
niveles de compromiso con la secta. Los esenios mas radicales se han vinculado con
los terapeutas, un grupo ascético de hombres y mujeres, que vivian en los alrededo-
res de Alejandria. El mismo Josefo, en algin momento de su vida, practicé la vida as-
cética de los esenios. Se solian retirar al desierto para purificarse y comenzar asi su
vida ascética.

Los esenios eran de raza judia. El esenismo se localiza en un lugar concreto de Pa-
lestina. En sentido mds amplio ocupd muchas ciudades de Judea y de Palestina. Jose-
fo habla largamente de ellos en un texto (Bello 2,119-163) reproducido sustancialmen-
te por Hipolito de Roma (Philos. 9,18 ss.) y por Filon (Quod omnis probus liber, 12-13),
asi como por Eusebio (Praep. evang. 8,11) y antes por Porfirio (De abst. 4,11-13). Jose-
fo describe bien la vida de los esenios, de lo que es muestra el texto transcrito més
arniba. A los datos expuestos podemos afiadir otros de interés. Los interesados en in-
gresar en la secta se les sometia a un periodo de prueba que duraba tres afios. En las
plegarias que precedian a la comida debian jurar ser piadosos, observar la justicia con
los hombres, no perjudicar a nadie, socorrer a los justos y odiar a los injustos, obede-
cer a la autoridad permitida por Dios, no ser insolente cuando se tiene algin rango
superior, no distinguirse de los demads en la forma de vestir, no robar ni buscar ganan-
cias ilicitas, no ocultar nada a la comunidad y no descubrir nada de ella a los ajenos,
ni los libros ni los nombres de sus dngeles tutelares. Expulsan de la comunidad a
quienes cometan faltas graves de disciplina, que suelen abandonar hasta que mueren,
aunque pueden readmitir a los arrepentidos.

Se retinen un centenar para tratar asuntos judiciales. Veneran a Moisés y castigan
con la muerte a quien blasfema contra él. Obedecen a los ancianos. Se lavan después
de hacer las necesidades corporales.

Se subdividen en cuatro grupos, dependiendo de la fecha o antigiiedad de ingre-
so en la comunidad. Muchos viven mas de cien afios. Creen que los cuerpos son co-
rruptibles, y las almas inmortales, considerando el cuerpo como una cércel temporal.
Creen, como los griegos, que a las almas buenas les estd reservada una morada mas
alld del Océano, y a las malas una l6brega caverna. Algunos prevén el futuro a través
del estudio de los libros sagrados.

Josefo sefala otro grupo de esenios, semejante en todo a los anteriores salvo en
que son partidanos del matrimonio. Las mujeres se bafian con una tdnica puesta, y
los hombres con un pafio a la cintura. Filén de Alejandria y Josefo cifran en 4.000 el
numero de esenios. Recientemente D. Fernandez Galiano ha insistido en los puntos
comunes entre los esenios y los pitagdricos. Este autor espafiol, tras un detallado exa-
men de la fuente sobre los terapeutas, que es De vita contemplativa, se inclina a creer
que los esenios son pitagoricos.

Las teorias actuales sobre el origen de los esenios pueden agruparse en dos gran-
des corrientes. La primera relaciona a los habitantes de Qumran con el movimiento
esenio y coloca los origenes del movimiento esenio en el grupo de los basidim de épo-
ca macabea. Los esenios de Qumrdn serian, pues, un fendmeno palestino, resultado
de la oposicion a la helenizacién del pais. La segunda teoria distingue entre los ese-
nios, que tendrian un origen babilonio, y la comunidad de Qumran. La primera teo-
ria se ha generalizado y ha sido frecuentemente aceptada.

68




Los hasidim habian apoyado la revuelta de los Macabeos hasta que Jonatin acep-
té el sumo sacerdocio de manos de Alejandro Balas en el afio 152 a.C. La oposicién
a los Macabeos, en este momento, motivé la marcha al destierro del Maestro de Jus-
ticia y de sus seguidores. Se ha pensado también que el Maestro de Justicia serfa el
sumo sacerdote legitimo o en funciones, desposeido de su cargo. Sus seguidores acep-
taron su autoridad, su interpretacién de la ley y el culto al templo. La mayoria de los
hasidim se opusieron al Maestro de Justicia. Sus seguidores organizaron el esenismo y
se instalaron en Qumrin. Los seguidores del Mentiroso dieron origen al movimien-
to fariseo. F. Garcia Martinez pone algunas objeciones a esta teoria: reduce el esenis-
mo al fenémeno marginal de Qumrén, y, en segundo lugar, advierte que en los tex-
tos sobre los esenios debidos a la mano de Plinio, Filén y Josefo, ninguno de éstos
alude a la crisis antioquena como el origen de los esenios, ni de Qumrén. El entorno
ideoldgico y cultural entre los esenios, segun los tres autores citados, y los de Qum-
ran, guardan tantas semejanzas que obligan a definir este comunidad como un grupo
marginal y sectario de los esenios.

La segunda teoria sobre el origen de los esenios no vincula a estos con los hasidim,
ni con la helenizacién de Palestina, sino que lo coloca en Babilonia y en época ante-
rior. Un grupo de judios conservadores volvié de Babilonia a Israel. A éstos se vincu-
16 el Maestro de Justicia, que marcha al desierto con sus seguidores, mientras otros se
diseminan por las ciudades del pais permaneciendo fieles al movimiento esenio. Los
argumentos de esta segunda teoria no son convincentes.

EL DESCUBRIMIENTO DE QUMRAN

Entre los afios 1946 y 1956, en las
cuevas proximas a Qumrin, junto al
Mar Muerto, se recuperaron una serie
de manuscritos. Los primeros fueron ha-
llados por un pastor de cabras. Se trata-
ba de una copia, casi completa, del libro
de Isafas, la Regla de la Comunidad, y el
Génesis apdcnifo. A los que siguieron en
total unos ochocientos manuscritos
miés. Una cuarta parte de éstos son co-
pias de los libros del Antiguo Testamen-
to, presentando diferencias respecto al
texto conocido. Los seiscientos restantes
son una coleccion de literatura religiosa
de la época. Hay muchos apdcrifos, pa-
recidos en estilo y contenido a los libros
del Antiguo Testamento. Entre ellos se
encuentran Henoc y Jubileos. Otros
apéerifos son desconocidos. Estin re-
presentados todos los géneros literarios
del Antiguo Testamento.

El anilisis paleografico, arqueoldgi-
co, y la datacién mediante Carbono-14, Qumrén, ruinas del monasterio.
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fechan este conjunto de manuscritos entre los siglos 111 a.C. y la primera mitad del pni-
mero, por lo tanto, antes de la canonizacién de la Biblia hebrea. Los manuscritos ha-
bian sido dep051tados en las cuevas antes de la primera guerra judia contra Roma. Es-
tin redactados en arameo, y algunos en griego, y permiten conocer no s6lo muchas
corrientes religiosas judias anteriores a la destruccion del templo de Jerusalén, sino
también el caldo de cultivo en el que nacié el cristianismo. Probablemente estos y
otros muchos documentos fueron depositados en las cuevas ante el hecho de una
amenaza o una huida precipitada. No es aceptable la teoria de que pertenecieran a
una biblioteca secreta de Jerusalén y que los textos fueran producto de los principa-
les grupos religiosos judios. Lo 16gico es admitir que fueran redactados por miembros
cultos de la comunidad sectaria de Qumran, o copiados alli. También se ha pensado
que diversos grupos de la secta de Palestina, o de la didspora, enviaran sus escritos a
una biblioteca principal. De estos escritos habia varias copias, como piensa Y. Shavit,
y que incluso eran leidos fuera de Qumran.

Junto a los documentos de la comunidad, habia una buena coleccion de apderi-
fos y pseudoepigrafos del Antiguo Testamento, como los fragmentos de Tobias, de Ju-
bileos, etc. Vecino a las cuevas se levantd una especie de monasterio, que disponia de
cocinas, talleres, un gran comedor, una sala para los escribas, cuartos de bafios para
las abluciones rituales, salas de reunidn, etc. En los alrededores se han excavado va-
rios cementerios, algunos de ellos de mujeres y nifios. Los miembros de la comuni-
dad habitaban las cuevas vecinas, y quiza también en tiendas.

ORIGENES DE LA COMUNIDAD DE QUMRAN

En los origenes de este grupo sectario desempefia un papel primordial el Maestro
de Justicia, cuya funcién es doble: guiar a los fieles por el camino justo y dar a cono-
cer a todo el mundo la inminencia del juicio divino. Estos sectarios, al contrario que
los esenios, desarrollan mucho el sentido escatoldgico, manifiesto entre los apocalip-
ticos (Jubileos y Libro de los Suefios).

Las disputas fundamentales dentro de los esenios, en el momento constitutivo de
la secta, tiene por tema central el calendario, y la consiguiente ordenacion de las fies-
tas, del culto, del templo y de las normas sobre la castidad.

El calendario y la escatologia no se documentan entre los esenios, con excepcién
del grupo de los terapeutas, que se dedicaban a la vida contemplativa, y que adopta-
ron un calendario pentecostal semejante al seguido por Qumrin. De ello se deduce
que los esenios seguian el calendario festivo del judaismo, y la adopcidn de un calen-
dario distinto al que Qumran. Este hecho fue un factor determinante, para la comu-
nidad de Qumran y para los terapeutas, que provocd su escision del resto de los ese-
nios. Los judios tenian un calendario de 354 dias, dividido en doce meses de veinti-
nueve dias y medio. El calendario de Qumrén es de origen sacerdotal y solar. El afio
tenia 364 dias. Las fiestas se celebraban en dias fijos de la semana. La secta de Qum-
ran, segun el Rollo del templo, celebraban fiestas que no tenian otros judios.

Una caracteristica fundamental de la comunidad de Qumrén es su ruptura con el
templo de Jerusalén, su oposicion a él y a su culto. Los esenios no eran contrarios al
culto, sino al sacerdocio. Rompieron sus lazos con el templo por razones rituales,
como son el haber cambiado el calendario y el abandono de las leyes relativas al n-
gor de la pureza. Al romper con el templo, la secta se consideraba el verdadero tem-
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plo de Dios. La normativa religiosa era saducea; pero levantada sobre cimientos reli-
giosos y teologicos diferentes.

Ademis del problema del calendario existian, como hemos apuntado, otros pun-
tos de friccién con el templo, especialmente las normas de pureza, el culto, o el ma-
trimonio, en las que los sectarios de Qumrén se regian por normas que se apartaban
de la ortodoxia judia y también de la de los esenios. A su cabeza el Maestro de Justi-
cia, los de Qumran se consideraban los correctos intérpretes del texto biblico y, por
tanto, de la Revelacion. El verdadero motivo del cisma es, en tltima instancia, erigir-
se como verdaderos herederos de la antorcha de la Revelacién divina a través de la in-
terpretacidén exhaustiva de los textos. Otros motivos debieron inducir a los sectarios
de Qumran a retirarse al desierto. Para ellos ese lugar era el idea para preparar y efec-
tuar su encuentro con el Sefior. )

Una diferencia grande entre los esenios y la comunidad sectaria de Qumrén, se-
gun apunta F. Garcia Martinez, consiste en los rasgos personales que describe Filon
en Quod omnis probus 89-91:

Ninguno de estos (los monarcas de Palestina), ni los mas crueles, ni los mas tai-
mados y falsos, fueron jamds capaces de acusar a alguno de los esenio, o a los santos;
por el contrario, fueron vencidos por la virtud de estos hombres, y los trataron como
a gentes independientes y libres por naturaleza.

Y en Hypothetica 18:

Incluso grandes reyes se admiraron entre ellos y se complacian en rendir home-
naje a su carcter venerable y en colmarles de favores y de honores.

Por su parte, Josefo (Bello 2,140) los describe sumisos a toda autoridad. La comu-
nidad de Qumrén es todo lo contrario. El Maestro de Justicia se enfrenta a los sumos
sacerdotes Hircano y Jonatdn.

LA COMUNIDAD SECTARIA DE QUMRAN

Los sectarios de Qumran se retiran al desierto por fidelidad a la palabra revelada,
de la que se consideraban los verdaderos intérpretes. Los otros se habian apartado del
correcto espiritu de la ley: en el calendario, en los sacrificios de los gentiles, en una
serie de «gestos» contaminantes, como la introduccién en Jerusalén de las pieles de
animales, los ciegos, los perros, los leprosos, los sordos, los caddveres, la aceptacién
de uniones ilicitas, matrimonios de sacerdotes con laicos, etc.

La marcha al desierto rememora el Exodo. El desierto es lugar ideal para las visio-
nes y los encuentros. La Regla de la Comunidad (1 QS$? 'V, 1-7) sehala que el motivo
es formar una comunidad de bienes y de ley bajo la autoridad de sacerdotes legiti-
mos:

Esta es la regla para los hombres de la comunidad que se ofrecen voluntarios para
convertirse de todo mal y para mantenerse firmes en todo lo que ordena segiin su
voluntad. Que se separen de la congregacion de los hombres de iniquidad para for-
mar una comunidad en la ley y en los bienes, y sometiéndose a la autoridad de los
hijos de Zadok, los sacerdotes que guardan la alianza, y a la autoridad de la muche-
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dumbre de los hombres de la comunidad, los que se mantienen firmes en la alianza.
Por su autoridad serd tomada la decisién del lote en todo asunto que concierne a la
ley, a los bienes y al juicio, para obrar juntos la verdad y la humildad, la justicia y el
derecho, el amor misericordioso y la conducta modesta en todos sus caminos. Que
nadie marche en la obstinacién de su corazén para extraviarse tras su corazén y sus
ojos y los pensamientos de su inclinacién. Sino que circuncide en la comunidad el
prepucio de su inclinacién y de su dura cetviz, para establecer un fundamento de
verdad para Israel, para la comunidad de la alianza eterna. Que expien por todos los
que se ofrecen voluntarios para la santidad en Aarén y por la casa de la verdad en Is-
rael, y por los que se les unen para la comunidad, para el proceso y para el juicio,
para declarar culpables a todos los que quebrantan el precepto.

Los sectarios de Qumrdn, segin indican la Regla, los libros de oraciones y otros
documentos, vivian en un estricto régimen de comunidad. Trabajaban, comian y ora-
ban juntos. El funcionamiento interno de dicha comunidad se conoce a través de va-
rios documentos encontrados en uno u otro recinto de Qumran.

La Regla de la Comunidad ha sido fechada entre los afios 100-75 a.C. Es obra de
varios autores y fue redactada en varias etapas. La parte mas antigua es una especie de
manifiesto del Maestro de Justicia que justifica la retirada al desierto. La segunda es la
legislacion penal. La tercera se refiere a la reforma del estatuto de la comunidad y a
una legislacion maés elaborada; y la dltima parte es una exhortacién a la observancia
rigurosa de la Regla. Un apéndice escatoldgico de esta obra es la llamada Regla de la
Congregacién, y un segundo apéndice titulado Coleccidén de Bendiciones.

Del Documento de Damasco se encontraron dos manuscritos en la sinagoga de
El Cairo, datados en los siglos x y xi1. En Qumran se han recogido nueve copias, lo
que sin duda indica su importancia. El ejemplar mas antiguo de Qumran se fecha en-
tre los afios 75-50 a.C. En la primera parte hay una referencia historica importante,
que situaria el origen de la comunidad 390 afios después de la destruccién de Jerusa-
1én por los babilonios en el afio 587 a.C., por tanto, a comienzos del siglo 11a.C. Vein-
te afios después apareci6 el Maestro de Justicia. Entre los afios 175-152 a.C. anduvo
buscando sus sefias de identidad. En este periodo se interrumpe la sucesion legitima
del Sumo Sacerdote. El nombramiento de Jonatdn, que es considerado impio, supu-
so para el Maestro de Justicia la ruptura con el templo de Jerusalén. Otras etapas de
este primer momento son dificiles de precisar. La segunda parte es de caracter legal.
AfirmaJ. Trebolle: <El Documento de Damasco es una obra de exhortaciéon misione-
ra, cuyo propésito era afianzar la moral de la comunidad e introducir en nuevos am-
bientes los ideales y género de vida de la misma.»

Los Himnos. Su autor debi6 ser el Maestro de Justicia, o al menos de muchos de
ellos. Responden a un ambiente de culto, de oracién y de liturgia cotidiana, o bien se
hacen eco de los ritos de ingreso o de renovacién anual de la alianza. La fecha de su
redaccién no es segura.

Los sectarios de Qumran se caracterizaron por su rigorismo en la observancia de
la ley, segtin indica el Documento de Damasco. Ademas de la Tora, la comunidad te-
nia una segunda Tord o Deuteronomio que se ha creido ver en el llamado Rollo del
Templo, documento de contenido diverso. El nicleo central contiene leyes referen-
tes a la construccion del templo y otras leyes adaptadas del Deuteronomio. Se afadie-
ron un calendario de fiestas, y leyes acerca de la pureza. Estas partes eran indepen-
dientes. Podian ser obra del Maestro de Justicia, del periodo de formacién de la sec-
ta, y probablemente anterior a la instalacién en el desierto. Se ha supuesto que el
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autor se proponia suplantar la Tord mosaica por otra Tord qumranica. Igualmente se
ha defendido la hipétesis de que el Rollo del Templo es un desarrollo muy antiguo
de la Tord mosaica, anterior a la fijacion del texto del Pentateuco, redactado como
reaccién a la canonizacién del Pentateuco por Esdras. El editor del Rollo del Templo
solo intenta completar la Tord con la misma autoridad que ella.

Los esenios y la secta de Qumran son apocalipticas, movimiento espiritual que
impregna todo el ambiente de la época. A la apocaliptica esenia se debe la concep-
ci6n del templo escatolégico y una interpretacion determinada, que llegé al extremo
en Qumrin. Esta comunidad potenci6 la idea de predestinacién y de un fin de los
tiempos convulsivo. Ellos formaban la Nueva Alianza que presenciaria el final de
los tiempos esperando la llegada de dos mesfas: uno sacerdotal o mesias de Aarén, y
otro politico, el Mesias de Israel y de un profeta.

El Documento de Damasco alude a los origenes de la comunidad sectaria, sin
precisar la fecha. Se sabe que en la segunda mitad del siglo 11 a.C. estaba habitado
Qumran.

Se entraba en la comunidad voluntariamente. Se exigian determinadas cualida-
des, y cumplir varios ritos de pasaje, bien descritos en la Regla: (1 QS2 VI, 13-23):

Y a todo al que se ofrece voluntario de Israel para unirse al consejo de la comu-
nidad los examinard el Instructor que esta al frente de los Numerosos en cuanto a su
discemimiento y a sus obras. Si es apto para la disciplina, los introducira en la alian-
za para que se vuelva a la verdad y se aparte de toda iniquidad, y lo instruird en to-
dos los preceptos de la comunidad. Y después, cuando entre para estar ante los Nu-
merosos, serdn interrogados todos sobre sus asuntos. Y segun resulte el lote en el
consejo de los Numerosos, serd incorporado o alejado. Si es incorporado al consejo
de la comunidad, que no toque el alimento puro de los Numerosos mientras lo exa-
minan sobre su espiritu y sobre sus obras hasta que complete un afio entero; y que
tampoco participe en los bienes de los Numerosos. Cuando haya completado un
afio dentro de la comunidad, serdn interrogados los Numerosos sobre sus asuntos,
acerca de su discernimiento y de sus obras con respecto a la ley. Y si le sale el lote de
incorporarse a los fundamentos de la comunidad segtin los sacerdotes y la mayoria
de los hombres de la alianza, también sus bienes y sus posesiones serdn incorpora-
dos en manos del Inspector con las posesiones de los Numerosos. Y las inscribirdn
de su mano en el registro, pero no las emplearin para los Numerosos. Que no toque
la bebida de los Numerosos hasta que se complete un segundo afio en medio de los
hombres de la comunidad. Y cuando se complete este segundo afio serd inspeccio-
nado por autoridad de los Numerosos. Y si le sale el lote de incorporarse a la comu-
nidad, lo inscribirdn en la regla de su rango en medio de sus hermanos para la ley,
para el juicio, para la pureza y para la puesta en comun de sus bienes. Y su consejo
serd para la comunidad, lo mismo que su juicio.

El candidato debia cumplir todas las prescripciones, y recibir desde el comienzo
mas partes de luz que de tinieblas, que el Inspector y la mayoria deben precisar con
exactitud. Incluso eran examinados los rasgos fisicos y el hordscopo del candidato.
Sobrepasadas las pruebas, éste se incorporaba a la comunidad solemnemente duran-
te una fiesta en la que los sacerdotes proclamaban las bendiciones y maldiciones de
la alianza. A partir de ese momento, el candidato puede participar en el banquete sa-
grado, que es banquete mesianico, y en la comida cotidiana. Al parecer cada afio se
renovaba la ceremonia de ingreso en la secta, coincidiendo con la fiesta de renova-
cién de la alianza que podia celebrarse en Pentecostés.
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En la Regla de la Congregacién se describe este banquete sagrado para el que ne-
cesita una pureza ritual que permitia a los participantes considerarlos como angeles,
presididos por un sacerdote. Nadie podia tocar el pan ni el vino antes que el sacerdo-
te que bendice los alimentos. Después era el Mesias de Israel quien extendia su mano
al pan, y bendecia a toda la comunidad. Para la comida se tenian que reunir al me-
nos diez hombres.

En la Regla de la Congregacion (1QS? 2,11-22) se describe la comida ritual:

Esta es la asamblea de los hombres famosos, los convocados a la reunién del con-
sejo de la comunidad, cuando engendre Dios al Mesias con ellos. Entrari el sacerdo-
te jefe de toda la congregacidn de Israel y todos sus hermanos, los hijos de Aardn,
son sacerdotes convocados a la asamblea, los hombres famosos, y se sentarn ante él,
cada uno de acuerdo con su dignidad. Después entrard el Mesfas de Israel y se senta-
rin ante €l los jefes de los clanes de Israel, cada uno de acuerdo con su dignidad, de
acuerdo con sus posiciones en sus campamentos y en sus marchas. Y todos los jefes
de los clanes de la congregacion con los sabios y los instruidos se sentaran ante ellos,
cada uno de acuerdo con su dignidad. Y cuando se retinan a la mesa de la comuni-
dad o para beber el mosto, y esté preparada la mesa de la comunidad y mezclado el
mosto para beber, que nadie extienda su mano a la primicia del pan y del mosto an-
tes del sacerdote, pues él es el que bendice la primicia del pan y del mosto y extien-
de su mano hacia el pan antes de ellos. Después el Mesias de Israel extenderd su
mano hacia el pan. Y después bendecira toda la congregacion de la comunidad, cada
uno de acuerdo con su dignidad. Y segun esta norma actuardn en cada comida,
cuando se retinan al menos diez hombres.

La Regla de la Comunidad sefiala la duracién del castigo por las diferentes faltas
cometidas. Las faltas graves podian llevar a la expulsion. Dicha expulsion se realizaba
oficialmente en la fiesta anual de renovacién de la alianza, que se celebraba en el ter-
cer mes, y cuya ceremonia concluia con las maldiciones segin indica el Documento
de Damasco.

Un elemento caracteristico de esta comunidad sectaria es su dualismo c6ésmico
que contrapone el bien y el mal, la luz y las tinieblas, los dngeles y los demonios.

Los sectarios de Qumrin estin predestinados, y pertenecen al grupo de los hijos
de la luz que deben luchar contra el mal hasta que triunfe el bien. Cuando en el afio 68
las legiones romanas se acercaron a Qumran sus habitantes fueron aplastados.

EL MAESTRO DE JUSTICIA

Es la figura mds importante del grupo sectario de Qumran. Fue un personaje his-
torico, aunque de perfiles no bien definidos. Pertenecié al grupo de los sacerdotes y
se ha supuesto que fue candidato al Sumo Sacerdocio de Israel en época de Jonatin
Macabeo (162-142 a.C.). Fue elegido por Dios para dirigir la comunidad en los ulti-
mos dias y recibi6 una revelacion que le otorgaba el poder de la recta interpretacion
de las Sagradas Escrituras.

Es probable —aunque no existe total certeza en este asunto— que fuera persegui-
do y finalmente ajusticiado por el sacerdote impio. Es una fantasia la opinién de Du-
pont-Sommer de que el Maestro de Justicia murié crucificado como mesias. Como
afirma tajantemente J. Trebolle ningan texto afirma tal hecho.
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DIFERENCIA ENTRE EL MAESTRO DE JUSTICIA Y JESUS

El Maestro de Justicia no se identifica con el mesias o con el mesias de la comu-
nidad de Qumran. El Maestro de Justicia era un sacerdote que rompi6 con el tem-
plo de Jerusalén, y estaba rodeado de sacerdotes y levitas, no fue crucificado ni sus
seguidores esperaban su vuelta tras su muerte; y segtin algunos Himnos se considera
un pecador. Por contra, ]esus no era sacerdote ni se reunié con ellos; no fundé nin-
gan sacerdocio, ni rompié con el templo; predicaba a los pecadores, y no escribié
nada para sus discipulos ni se retir6 a un lugar retirado con sus seguidores apartindo-
se del mundo.

(GOBIERNO DE LA SECTA

No esta muy claro el sistema de gobierno de la comunidad, al no coincidir los da-
tos obtenidos de la Regla de la Comunidad con los que proporciona el Documento
de Damasco.

Funcionaba un consejo de la comunidad que era la misma comunidad, y otras ve-
ces un grupo dentro de ella. Un texto menciona a doce hombres y tres sacerdotes en
dicho consejo. Se trata del grupo fundacional o de un grupo con especial autoridad.

Segan el Documento de Damasco cada uno de los campamentos tenia al frente
un Inspector, pero de otro parrafo de este mismo libro se deduce que un Inspector
presidia todos los campamentos. Estos campamentos se refieren a barrios de ciudades
o aldeas donde vivian los miembros de la comunidad con sus familia y sus siervos,
dedicados a la agricultura, al pastoreo o al comercio.

La Regla de la Comunidad menciona también al sabio, cuya funcién es instruir a
los hijos de la luz sobre la historia, sobre las clases de espiritus, sobre los hechos y
obras de las generacmnes y sobre los castigos en el tiempo de la recompensa.

Los levitas inicamente son mencionados en la descripcién de los ritos de ingreso
a la comunidad, en los que se pronunciaban maldiciones y bendiciones.

El Documento de Damasco cita al personaje més importante de toda la congre-
gacion, sin especificar sus funciones. Este mismo personaje, segun el Rollo de la gue-
1, era el sacerdote principal.

Los sacerdotes sadoquitas tenfan una categoria superior dentro de la comunidad.
Los ancianos disponian de un rango superior en la comunidad. Cada miembro de la
secta tenia asignado un puesto fijo.

LA COMUNIDAD SECTARIA DE QUMRAN Y EL NUEVO TESTAMENTO

Los documentos de Qumrén son muy importantes para entender los origenes del
cristianismo, ya que suministran una informacion valiosa acerca del judaismo ante-
rior a la aparicidén de Jests, y permiten conocer la matriz judia del cristianismo. El
Evangelio de Marcos, que es el més antiguo y semitizante, ofrece muy escasos parale-
lismos con la documentacién de Qumrin. En cambio, los Evangelios de Mateo y de
Juan, y las cartas de Pablo, presentan numerosas afinidades.
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Los documentos de Qumran no ofrecen testimonios directos de los primeros
tiempos cristianos. Antes de la aparicién de esta documentacién la literatura cristiana
primitiva sélo encontraba puntos de comparacién en la literatura helenistica contem-
poranea, y en la rabinica, mas tardia.

Juan Baurista

Se ha supuesto que Juan Bautista puedo tener algin contacto con la comunidad
de Qumrin, ya que bautizaba en lugares préximos donde la secta se ubicaba. Juan,
sin embargo, no fue esenio, ni el bautismo que difundia tenia relacién con el rito de
ingreso en la comunidad esenia. Pudo haber vivido algin tiempo entre los esenios,
pues se sabe que estuvo en el desierto. Juan predicaba un nuevo bautismo de conver-
sidn de los pecados a todos los judios sin distincién. El pecado es el elemento comiin
del bautismo de Juan y de aquel de los esenios. Ni Juan ni i Jests son mencionados en
los escritos de Qumran. Reciprocamente, tampoco los esenios son mencionados
en el Nuevo Testamento.

Los paralelos que J. Trebolle establece entre Jests y la comunidad de Qumrén son
los siguientes:

—Su actitud hacia la riqueza.

—Los exorcismos y curaciones mediante la imposicién de manos sobre los pose-
sos o los enfermos.

—La prohibicién del divorcio, sin paralelos en el judaismo contemporineo, pero
que aparece en el Documento de Damasco y en el Rollo del Templo.

—Algunos aspectos de la ultima cena de Jests, que tienen ciertas analogias con
las comidas de la comunidad esenia.

—TJests se dirige a Dios siempre como padre. En Qumran sélo se documenta en
dos casos.

Por otra parte, son de especial interés comparativo entre el Nuevo Testamento y
Qumrén algunas expresiones como «Hijo de Dios», «Sefior», «Hijo del Hombre», y
«Siervo de Yahvé».

El titulo Hijo de Dios tiene diversos sentidos en el Antiguo Testamento. Se apli-
ca a los angeles, al pueblo de Israel, a los reyes descendientes de David y a los israeli-
tas justos. Se aplica igualmente a los emperadores. Aparece igualmente en Qumrén,
y era conocido en Palestina en el siglo 1a.C.

El titulo de «Sefior, que se relacionaba con el nombre que los paganos en época
helenistica se referian a sus dioses, aparece dos veces en los textos de Qumran.

Dos titulos cristolégicos —Hijo de Dios, y Sefior— se documentan en el judais-
mo, no siendo preciso buscar paralelos en la religién pagana.

El titulo Hijo del Hombre se lee en los textos de Qumrén. En los evangelios si-
nopticos se suele poner el articulo. Hoy no se admite que la frase <Hijo de Hombre»
sea un verdadero titulo.

La idea de un salvador celeste es frecuente en los textos. En Daniel y en el Rollo
de la guerra, el salvador celeste es el arcingel Miguel. En otra ocasién, es Melquise-
dec. La expresién «<Hombre del cielo» se lee en los Oraculos Sibilinos; el <Hombre
del mar» en 4 Esdras, titulo en fin que son el trasfondo con que hay que contar para
entender la figura del Nuevo Testamento del Hijo del Hombre que viene sobre las
nubes.
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El titulo de Siervo se aplica en Qumran a Moisés, a David y a los profetas. La ex-
presién «Siervo de Yahvé» no se documenta en Qumrin. La idea del mesias sufrien-
te no es caracteristica del Antiguo Testamento ni de Qumrén, sino de Lucas.

EL EVANGELIO DE MATEO Y LOS TEXTOS DE QUMRAN

Seguimos en este punto las tesis de J. C. Trebolle, por creerlas mas acertadas. Los
paralelos mas llamativos se encuentran entre el Sermén de la Montafia, y el género Ii-
terario llamado bienaventuranza, conocidos por la literatura sapiencial y en Qumrén.
En el Evangelio de Mateo tiene un claro sentido escatolégico.

Las dudas de José ante el nacimiento de Jestis tienen paralelo con las duda del pa-
triarca Lamec en el Génesis apdcrifo.

El mandamiento de ]esus de no odiar a los enemigos no tiene paralelo en el An-
tiguo Testamento, pero si (dos veces) en la Regla de la Comunidad.

La frase de Jests «Sed perfectos como vuestro padre celestial es perfecto», parece
ser un eco de un consejo de la Regla de la Comunidad.

La doctrina de los dos caminos, que se encuentra en el Evangelio de Mateo y en
El Pastor de Hermas, tiene antecedente en un parrafo de la Regla de la Comunidad.

La afirmacién de Jesus acerca de la constitucion de la Iglesia sobre la roca, ofrece
cierta semejanza con una frase de la Regla de la Comunidad.

Las recomendaciones de Jesus sobre la correccion fraterna tienen ciertas semejan-
zas con las normas de convivencia en Qumrin segtn la Regla de la Comunidad.

EL EVANGELIO DE JUAN Y QUMRAN

El dualismo ético y escatoldgico de Juan tiene sus mejores puntos de contacto en
los textos de lerén en la Regla de la Comunidad. Los calificativos que aparecen
en Juan de «ingel principe de la ley» y «espiritu de verdad» referidos aJestis y al Paré-
clito, se leen en documentos de Qumrén.

Las expresiones «Hijos de la luz» o <Hjjos de las tinieblas», que no se leen en el
Antiguo Testamento ni en la literatura rabinica, se hallan en Qumran. El prélogo del
Evangelio de Juan, en lo referente a Dios creador y a su sabiduria que se manifiesta
en la creacidn, tiene un paralelo en textos de la Regla de la Comunidad.

LLAS CARTAS DE PABLO Y LA LITERATURA QUMRANICA

En las cartas paulinas se encuentran evidentes contactos con los documentos de
Qumrén. Ello no presupone un influjo directo de los esenios en el pensamiento de
Pablo, que pudo llegar a través de sus discipulos. Términos que se leen en las cartas
de Pablo, como «came», «espiritu», «santo», «verdad», «poder, «misterio», etc., son re-
currentes en los escritos de Qumran. Otras 1deas tenidas por originales de Pablo, se
encuentran en el judaismo anterior y contempordneo, como la naturaleza pecadora
del hombre, la perseverancia del hombre para obtener el perdén de Dios y la impor-
tancia del espiritu.

Un pasaje de la Carta a los Corintios habla de no unirse con los infieles «pues so-
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mos el santuario de Dios» y es preciso preservarse de toda mancha. La figura tiene pa-
ralelos en algunos Himnos de Qumran y en Fil6n.

La Carta a los Efesios es ¢l escrito paulino que presenta mayor parecido de conte-
nido con los textos de Qumran, especialmente en la Regla de la Comunidad. En am-
bos lugares se arremete y se condena a los fornicadores. Otro tanto podemos decir de
la idea paulina de «la justificacion por la fe».

Existen, sin embargo, grandes diferencias. Los textos de Qumran insisten en los
conceptos de ley y de alianza, mientras que Jests lo hace en el anuncio de la llega-
da del Reino de Dios. El profeta Ezequiel y algunos textos de Qumran recalcan la
trascendencia divina, y la idea de la ira de Dios contra los hombres. Estas ideas son
eslabones entre el Antiguo Testamento y la predicacién paulina expuesta en su Car-
ta a los Romanos, pero se oponen a la figura de un dios paternal y al rigonsmo de
Qumran.

La presencia de supuestos textos del Nuevo Testamento, que serfan por tanto co-
pias mas antiguas, fragmentos de Marcos, de la Carta a los Romanos, de los Hechos
de los Apdstoles, de la Primera carta a Timoteo, la Segunda carta de Pedro, y la Car-
ta de Santiago, obras fechadas hacia el 50 d.C., no ha sido aceptada por la critica.

Tampoco tiene base cientifica una lectura en clave de los textos de Qumran segun
la cual el Maestro de Justicia seria Jesus, Pablo, Juan Bautista o Santiago, y sus conflic-
tos serfan los conocidos en el Nuevo Testamento.

Hay diferencias de ostensibles entre la relacion de Jests y sus discipulos y los sec-
tarios de Qumran. Estos eran una élite sacerdotal que se separaron del templo y de su
sacerdocio, ni la primitiva iglesia de Jerusalén rompid con el templo y su culto. Ni Je-
sds ni sus seguidores eran sacerdotes, ni constituyeron una casta sacerdotal. Los de
leran vivian apartados del mundo; Jests, al contrario, predlcaba alos pobres y co-
mia con los pecadores. En la comunidad de Qumrin existia una espec1e de novicia-
do para entrar, Jests no exigio a sus discipulos este tipo de preparacion. Los de Qum-
ran hacfan muchas abluciones, que no practicé Jests. La comunidad estaba jerarqui-
zada, lo que no sucede con los discipulos mds cercanos a ]esﬁs En Qumran se
practicaba el celibato, aunque también habia casados, mujeres y nifios; Jests fue céli-
be, pero los apéstoles estaban casados, y les seguian grupos de mujeres. Las comidas
rituales esenias no parece que puedan ser un precedente de la eucaristia, pues en este
acto un elemento fundamental es su relacién con la Pascua. Una diferencia profunda
entre la secta de Qumrdn y los cristianos, como indica J. Trebolle, radica en que «la
comunidad cristiana se constituye por la fe en la persona y en misién de Jests, que
encama la verdad; la comunidad qumranica se basa en la interpretacién de la verdad
en la Tord».

Los zELOTAS

La cuarta secta judia era la de los zelotas, descrita por Josefo en sus Antigiiedades
(18, 23-25), donde puntualiza el historiador judio que coincidian en toda la doctrina
con los fariseos, diferencidndose de estos en su amor a la libertad y en no admitir mas
sefior que a Dios (Bello 7,323.410). Josefo presenta a los zelotas («celosos») como la
cuarta secta en importancia. Eran contrarios a pagar el tributo al emperador romano
y a los matrimonios mixtos. Se ha pensado que el fundador de la secta zelota fue Ju-
das el Galileo (Bello 2,433.651; 4,160-161; Ant. 18,4), natural de Gamala, pero que pa-
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