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EN EL NOMBRE DE D108, EL. MAS MISERICORDIOSO,
EL DISPENSADOR DE GRACIA

PREFACIO

jLee en el nombre de tu Sustentador, que ha creado--
ha creado al hombre de un codagulo!

¢Lee--que tu Sustentador es el Mds Generoso!

Ha enseriado [al hombre] el uso del calamo--
ensenio al hombre lo que no sabia.

Con estos versiculos iniciales del sura noventa y seis --que hacen ausion a los humildes
origenes biolégicos del hombre, asi como a su consciencia e intelecto-- comienza, a princi-
piosdd siglo siete de la era cristiana, larevelacion del Qur’an a Profeta Muhammad; reve-
lacion que estaba destinada a continuar durante |os veintitrés afios de su mision 'y que con-
cluiria, poco antes de su muerte, con € versiculo 281 del segundo sura:

Y sed conscientes del Dia en el que seréis
devueltos ante Dios. Entonces, cada ser humano
recibira lo que se haya ganado,

y nadie sera objeto de injusticia.

Entre estos primeros y ultimos versiculos (primeros y Gltimos en el orden
cronolégico de la revelacion)! se despliega un libro que ha afectado dréasticamente,
y en mayor medida que ningun otro fendmeno del que tengamos conocimiento, la
historia religiosa, social y politica del mundo. Ninguna otra escritura sagrada ha
tenido un impacto inmediato de caracteristicas semejantes sobre las vidas de la
gente que oy por vez primerasu mensgjey luego, por medio de ellosy de las generacio-

! Debe tenerse en cuenta que, en su recopilacion definitiva, €l Qur'an esta ordenado de acuerdo a las necesi-
dades internas del mensaje en su conjunto y no en €l orden cronolégico en el que fueran reveladas los suras o
los pasajes individuales



nes que les siguieron, sobre todo € curso de la civilizacién. Conmociond a Arabiay cred
una nacién con sus tribus, antes siempre en guerra entre si; en pocas décadas, extendio su
vision del mundo mucho més alla de los confines de Arabiay conforma la primera sociedad
ideoldgica que € hombre haya conocido; debido a su énfasis sobre la conscienciay € co-
nocimiento, engendrd en sus seguidores un espiritu de curiosidad intelectua y de libre bls-
queda, que dio como resultado final esa espléndida era de conocimiento e investigacion
cientifica que distinguié a mundo del Islam en e periodo cumbre de su vigor cultura; y la
cultura que & Qur’ an habia fomentado penetré de multiples maneras, directas e indirectas,
en lamente de la Europa medieval y provoco ese resurgir de la cultura occidental que se ha
dado en llamar €l Renacimiento y fue asi responsable en gran medida, con €l paso del tiem-
po, del nacimiento de lo que se describe como la"eracientifica': laeraen que vivimos hoy.

Analizando las causas Ultimas, todo esto sobrevino gracias a mensgje del Qur”an:
sobrevino por medio de las gentes a quienes sirvio de inspiracion y a quienes dio una base
para todas sus vaoraciones éticas y una orientacion para todas sus empresas materiales.
porgue no ha existido jamés un libro --sin excluir ala Biblia- que haya sido leido por tan-
tos con una intensidad y veneracion comparables; ni ha habido ningun otro libro que haya
dado a tanta gente, y durante tanto tiempo, una respuesta global similar a la pregunta
" ¢Como deberia comportarme para vivir correctamente en estaviday conseguir lafelicidad
enlaOtraVida?' Aungue muchos musulmanes hayan hecho unalectura equivocada de esta
respuesta, y muchos mas se hayan algjado del espiritu de su mensaje, sigue en pie € hecho
de que @ Qur’an representa, para todos agquellos que creyeron y creen en €, la manifesta-
cion definitiva de la misericordia de Dios hacia el hombre, la suprema sabiduriay la méaxi-
ma belleza expresiva: en pocas palabras, la verdadera Palabrade Dios.

Esta actitud de los musulmanes con respecto a Qur’ an deja, por regla general, per-
plgio a occidental que entra en contacto con é a través de una de las varias traducciones
existentes. Donde €l creyente, que lee & Qur’an en arabe, ve belleza, € lector no-musulman
amenudo dice ver sblo "crudeza'; la coherencia de vision que presenta el Qur'an y su perti-
nencia a la situacion humana le pasan totalmente desapercibidas y toman e aspecto de lo
gue, en la literatura orientalista de Europa y Ameérica, se describe con frecuencia como
"divagaciones incoherentes'?, y otros pasajes que para un musulman son expresiones de
una sabiduria sublime, a menudo suenan "apagados’ y "carentes de inspiracién” a un oido

2 Por ejemplo, los criticos occidentales del Qur’an con frecuencia apuntan a las referencias supuestamente
"incoherentes" a Dios --a menudo en una misma frase-- como "EI", "Dios", "Nosotros' 0 "Y 0", con los consi-
guientes cambios pronominales de "Su, Suyo" a "Nuestro" o "Mi", o de "Le" a"Nos." o "Mi". Parecen no
darse cuenta del hecho de que estos cambios no son accidentales y ni siquiera son lo que alguien podria
Ilamar "licencia poética’, sino que evidentemente son algo deliberado: un artificio linglistico que tiene como
proposito reforzar la idea de que Dios no es una "persona” y, por lo tanto, no puede ser circunscrito por los
pronombres que se usan para seres finitos.
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occidental. Y, no obstante, ni los criticos mas encarnizados del Qur’ an han llegado a negar
gue este sirvi6, sin duda, de fuente suprema de inspiracion --en los dos sentidos de la pala-
bra, e religioso y @ cultural-- ainnumerables millones de gente que, puestos juntos, repre-
sentan una extraordinaria contribucidn a conocimiento, la civilizacién y los logros sociales
de lahumanidad. ¢Como explicar tal paradoja?

No puede explicarse con € argumento, demasiado fécil, pero aceptado sin cuestio-
nar por muchos musulmanes, de que € Qur’ an ha sido "distorsionado deliberadamente” por
sus traductores occidentales, porque, s bien no puede negarse que entre las traducciones
gue existen a cas todos los principales idiomas europeos hay muchas que han sido inspira-
das por un prejuicio malicioso y --especialmente las mas antiguas—- por un maentendido
afan "misionero", no podria dudarse de que varias de las traducciones mas recientes son €
trabajo de estudiosos dedicados que han tratado honestamente de traducir € significado del
origina arabe auna de las lenguas europeas, sin estar motivados por prejuicio alguno. Exis-
ten, ademés, varias traducciones hechas por musulmanes de los cuaes, por € hecho de
serlo, no es posible en absoluto suponer que hayan "distorsionado™” algo que, paraellos, era
una revelacién sagrada. Sin embargo, ninguna de estas traducciones --ya sean |as realizadas
por musulmanes, o las realizadas por no-musulmanes --halogrado hasta el momento acercar
el Qur'an alos corazones 'y alas mentes de gentes educadas en un climareligioso y psico-
logo distinto y han conseguido desvelar tan sdlo un poco de su auténtica profundidad y
sabiduria. Hasta cierto punto esto pudieradeberse a prejuicio, consciente e inconsciente, en
contra del Idam --que ha impregnado las naciones culturales occidentales desde € tiempo
de las Cruzadas-- una herencia intangible de pensamiento y de sentimiento que hadejado su
marca en la actitud hacia todo lo islamico por parte, no sélo del "hombre de la calle" occi-
dental, sino también, en forma mas sutil, por parte de eruditos dedicados a la investigacion
objetiva. Pero ni siquiera este factor psicoldgico explica satisfactoriamente la total falta de
apreciacion del Qur'an en € mundo occidental, y esto a pesar de su innegable y creciente
interés por todo |o referente @ mundo del 1lam.

Es més que probable que una de las principales razones de esta falta de apreciacion
pueda encontrarse en ese aspecto del Qur’an que lo hace fundamentalmente distinto a las
demas escrituras sagradas. es decir, su insistencia en la razén como via vaida hacia la fe,
asi como su énfasis en lainseparabilidad de |as esferas espiritual y fisica (y también, por lo
tanto, la socid) de la existencia humana: la inseparabilidad de la conducta y las acciones
cotidianas del hombre, hasta las més "mundanas’, de su vida 'y destino espirituales. Esta
ausencia total de division de larealidad en dos compartimentos, "l fisico" y € "espiritua"”
hace que a aquellas gentes educadas dentro de la esfera de otras religiones, con su insisten-
cia en € elemento "sobrenatural” que, segin ellas, debe ser inherente a toda experiencia
auténticamente religiosa, les resulte dificil apreciar e método predominantemente racional
con que e Qur’an trata todas las cuestiones religiosas. Asimismo, laforma en que constan-
temente entrelaza ensefianzas espirituales con legidacion préctica deja perplejo a lector
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occidental, que se ha acostumbrado aidentificar 1a "experiencia religiosa' con un estreme-
cimiento de temor divino ante lo oculto y ante aquello que estéd maés alla de toda compren-
sion intelectual, y se encuentra de repente con la afirmacion del Qur’an de ser una guia no
solo al bien espiritua de la Otra Vida sino ademas a una buena vida --espiritua, fisicay
socid-- que puede vivirse en este mundo. En pocas palabras, € occidental no puede aceptar
sin mas latesis coranica de que todala vida, por ser un don divino, forma una unidad, y que
los problemas de la carne y los de la mente, los del sexo y la economia, los de los derechos
dd individuo y de la igualdad socia estan intimamente ligados con las esperanzas que €
hombre tenga, |egitimamente, con respecto a su vida después de la muerte. Esta es, en mi
opinién, una de las razones de la actitud cerraday negativa de la mayoria de los occidenta
les hacia e Qur'an y sus ensefianzas. Pero otra razon, que pudiera ser aln mas decisiva,
podria encontrarse en e hecho de que el propio Qur’an no ha sido presentado ain en nin-
guna lengua europea en una forma que pudiera hacerlo verdaderamente comprensible.

Cuando miramos alalarga lista de traducciones --empezando por las obras en latin
de la dta Edad Media y siguiendo hasta nuestros dias en cas todas las lenguas europeas--
hayamos un denominador comun entre sus autores, sean estos musulmanes 0 no musulma-
nes. todos ellos eran --0 son-- personas que adquirieron sus conocimientos del idioma arabe
s6lo mediante estudios académicos. es decir, delos libros. Ninguno de ellos, sin importar su
nivel de erudicion, se ha familiarizado con €l idioma arabe como uno esta familiarizado con
el propio, ni ha absorbido sus matices y sus giros idiomaticos con una respuesta asociativa
activa dentro de @, escuchandolo con un oido esponténeamente aerta a propdsito
subyacente a simbolismo acUstico de sus palabras y frases. Porque las palabrasy las frases
de una lengua, cualquiera que sea, son tan solo simbolos de unos significados acordados,
convencional o subconscientemente, por aquellos que expresan su percepcion de la realidad
por medio de tal lengua. A menos que d traductor sea capaz de reproducir dentro de si €
simbolismo conceptual de dicho lenguaje --es decir, a menos que lo oiga "resonar” inmedia-
tamente en su oido con toda su naturalidad-- su traduccién solo conseguira transmitir la
cascara externa del asunto literario a que se dedica la obra, y € significado interno del
original, en mayor o menor medida, se perdera: y cuanto més profundo sea el origina, tanto
més se desviard esa traduccion de su espiritu.

Sin duda, varios de los traductores del Qur’ an a cuyas obras puede tener acceso €
publico occidental pueden ser considerados grandes eruditos en € sentido de que han do-
minado la gramética del &rabe y han adquirido un notable conocimiento de la literatura
arabe; pero, de por si, este dominio de la graméticay esta familiaridad con la literatura no
pueden, en €l caso de unatraduccién del arabe (y especialmente del arabe del Qur”an), exi-
mir a traductor de esa comunion intangible con e espiritu de lenguaje que silo puede lo-
grarseviviendocon é y en é.

El érabe es una lengua semitica: de hecho, es la Unica lengua semitica que se ha
mantenido viva sin interrupcion durante miles de afios; y la Unica lengua viva que se ha
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mantenido intacta en los Ultimos catorce siglos. Estos dos factores son de una gran impor-
tancia al considerar nuestro problema. Dado que toda lengua es una estructura de simbolos
que expresan € sentimiento particular de su pueblo hacialos valores vitales y su particular
forma de transmitir su percepcion de larealidad, resulta obvio que lalengua de los arabes --
una lengua semitica que se ha mantenido inaterada durante tantos siglos—- debe necesaria-
mente diferir en mucho de todo agquello alo que la mente occidental esta acostumbrada. La
diferencia de lalocucion arabe respecto alalocucion de cualquiera de los idiomas europeos
No €S un asunto que tenga que ver meramente con su molde sintactico y la forma en que
expresa las ideas; y tampoco se debe exclusivamente a la reconocida flexibilidad de lagra-
mética arabe debida a su peculiar sistema de "raices' verbalesy las numerosas formas radi-
cales que se derivan de ellas; y ni siquiera ala extraordinaria riqueza del vocabulario arabe:
es una diferencia de espiritu y de sentimiento por lavida. Y como € arabe dedl Qur'an es
una lengua que acanzd su madurez plena en la Arabia de hace catorce siglos, de ello se
deduce que s queremos captar correctamente su espiritu, debemos ser capaces de sentir y
de oir ese lengugje tal como los rabes |o sentian y 1o oian en €l tiempo en que & Qur’an
estaba siendo revelado, y entender € sentido que e/los daban alos simbolos lingtiisticos en
gue esta revelado.

Los musulmanes creemos que & Qur’an es la Palabra de Dios, revelada a Profeta
Muhammad por medio de un idioma humano. Tal idioma era el de la peninsula arébiga: €
idioma de un pueblo dotado de esa rapidez mental peculiar que € desierto, con su senti-
miento de espacios dilatados e intemporales, otorga a sus hijos: € idioma de unas gentes
cuyas iméagenes mentales, a fluir sin esfuerzo de una asociacion a otra, se suceden entre si
en rapida progresion en busgueda de la idea que quieren concebir o expresar --a menudo
saltando dlipticamente por encima de secuencias de pensamiento intermedias que estén, por
asi decirlo, "sobreentendidas’. Esta elipsis (que los fil 6logos arabes denominan iyds) esuna
caracteristica integrante de la locucion arabe 'y, por consiguiente, del lenguaje del Qur an,
de tal forma que resulta imposible entender su método y sus implicacionesinternas si no se
es capaz de reproducir en uno mismo, y en forma ingtintiva, algo que posea esta misma
cualidad de pensamiento asociativo y eliptico. Esta habilidad le llega a arabe educado cas
autométicamente, desde su temprana infancia, mediante un proceso de 6smosis mental: ya
que cuando aprende a hablar su lengua correctamente, adquiere subconscientemente e
molde de pensamiento en el que esta ha evolucionado y entra asi en e entorno conceptual
dd que lalengua arabe extrae la formay los modos de expresion que le son peculiares. Al
contrario que el no-arabe que solo llega a familiarizarse con esta lengua cuando es ya adul-
to, y como resultado de un esfuerzo consciente, es decir, mediante e estudio: ya que lo que
adquiere es una estructura externay acabada, carente de esa cudidad intangible delaelipsis
gue eslaque daalalocucion arabe su vidainterior y su realidad.

Esto, sin embargo, no significa que un no arabe no pueda entender nunca el arabe
en su verdadero espiritu: significa ni mas ni menos que no llegara a dominarlo solo me-



diante el estudio, sino que necesitar, ademas del conocimiento filoldgico, un cierto "sen-
timiento" instintivo de la lengua. Ahora bien, ocurre que este "sentimiento” no puede
adquirirse viviendo entre los arabes modernos de las ciudades porque, si bien muchos de
ellos, especialmente los cultos, han podido absorber subconscientemente el espiritu de su
idioma, apenas si podrian comunicarlo a un extrafio, por la sencilla razén de que, no im-
porta cuan grande sea su cultura linguistica, su lengugje cotidiano ha sufrido, en el curso
de los siglos, un gran deterioro y un distanciamiento del arabe puro. De esta forma, para
gue un no arabe llegue a adquirir ese imprescindible "sentimiento” del idioma arabe,
tiene que haber vivido muchos afios en estrecha relacion con gentes cuyo lenguaje coti-
diano refleje € verdadero espiritu de su idioma, y cuyos procesos mentales sean pareci-
dos a los de los arabes que vivian en € tiempo en que la lengua arabe recibi6 su color y
su forma interior definitivos. En nuestros dias, esta gente son sélo los beduinos de la
peninsula ardbiga, y en especial los de la Arabia Central y Oriental. Porque, a pesar de
las numerosas peculiaridades dialécticas que distinguen a su lengugje del arabe clésico
del Quran, aquel se ha mantenido --hasta el momento-- muy préximo a las formas lin-
guiisticas del tiempo del Profetay ha conservado todas sus caracteristicas intrinsecas®. En
otras palabras, una familiaridad con lalengua de los beduinos de Arabia Central y Orien-
tal --y, por supuesto, un buen conocimiento académico del arabe clasico --es la Unica
forma en que un no-arabe de nuestros dias puede adquirir una profunda comprension del
estilo del Qur'an. Y dado que ninguno de los eruditos que con anterioridad han traducido
el Qur’an alenguas europeas cumpliatal prerrequisito, sus traducciones se han quedado
en ecos lgjanos, y deficientes, de su significado y de su espiritu.

El trabajo que ahora pongo ante el publico esta basado en toda una vida de estudio
y muchos afios de estancia en Arabia. Es un intento --quizés €l primero-- por conseguir una
version realmente idiomaticay explicatoria del mensgje del Qur’ an en unalengua europea.

No pretendo, sin embargo, haber "traducido” € Qur’an en & mismo sentido en que
podria traducirse, digamos, a Platon o a Shakespeare. A diferencia de cuaquier otro libro,
su significado y su presentacion linguistica forman una unidad inquebrantable. La posicion
de las palabras en una frase y su construccién sintéctica, la manera en que una metafora
fluye hasta convertirse cas imperceptiblemente en una afirmacion pragmética, € uso del
énfasis sonoro no sélo a servicio de la retérica sino como un medio de alusion a ideas no
enunciadas pero claramente implicitas: todo esto hace a Qur an, en Ultimo caso, Unico e
intraducible —hecho que ha sido ya sefialado por muchos traductores anteriores y por todos
los eruditos arabes. Sin embargo, si bien esimposible "reproducir” € Qur’an tal como es en
ninguna otra lengua, s es posible hacer que su significado sea inteligible para gentes que,

3 Hay que hacer notar que de resultas del choque con |as circunstancias econémicas modernas, que han alte-
rado el ancestral modo de vida de los beduinosy los ha puesto en contacto, por medio de la educacién escolar
y delaradio, con la cultura levantina de las ciudades, |a pureza de su lengua esta desapareciendo con rapidez
y puede ser que cese pronto de ser una guia viva para quienes estudian el idioma érabe.
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como la mayoria de los occidentales, no saben nada de &rabe 0 --como es el caso de lama
yoria de los musulmanes cultos no &abes-- no lo suficiente como para leerlo directamente
sin ayuda.

Para hacer esto posible, el traductor debe estar guiado en todo su trabajo por el
uso linglistico que prevalecia en €l tiempo de larevelacion del Qur an, debiendo siempre
tener presente que algunas de sus expresiones, especialmente las relacionadas con con-
ceptos abstractos, han experimentado con €l paso del tiempo cambios sutiles en la mente
popular y no deberian, por ello, ser traducidas de acuerdo al sentido que se les da en €l
uso post-clasico.

Como apunta Muhdmmad Abdu, el gran erudito isldmico®, también algunos de
los comentaristas del Qur’ an més reconocidos y que son, en general, muy dignos de con-
fianza, han cometido errores en este respecto; y sus errores, aumentados luego por la
incompetencia de esos traductores modernos, han llevado a numerosas distorsiones y, a
veces, a unatotal incomprensibilidad de ciertos pasajes del Qur’an en sus traducciones a
lenguas europeas.

Otro aspecto (no menos importante) que e traductor debe tener siempre presente es
e iyas del Qur'an: esainimitable elipsis que a menudo omite deliberadamente clausulas de
pensamiento intermedias a fin de expresar € estadio fina de unaidea lo mas aforistica'y
concisamente posible dentro de las limitaciones de un lenguaje humano. Como ya he expli-
cado, este método del iyds es un aspecto integrante y peculiar de lalengua érabe que acan-
za su perfeccion cumbre en el Qur”an. Para poder traducir su significado a un lenguaje que
no opere en una forma eliptica semejante, |os eslabones de pensamiento que faltan --esto es,
que han sido omitidos deliberadamente-- en €l original, deben ser afiadidos por € traductor
en forma de inserciones frecuentes entre paréntesis, porque de no ser asi, la frase arabe
correspondiente pierde toda su vitalidad en la traduccion y a menudo se vuelve un embrollo
sin sentido.

Asimismo, debe evitarse el traducir, en cada uno de los casos, aguellos términos re-
ligiosos utilizados por € Qur'an con € sentido que adquirieron una vez que € Idam se
hubo "ingtitucionalizado" en un conjunto de leyes, principios y préacticas, porque aungque

4 El lector hallard, en mis notas aclaratorias, referencias frecuentes a opiniones de Muhammad Abdu (1849-
1905). Su importancia en el contexto del mundo moderno del Islam no puede ser suficientemente resaltada.
Podria decirse sin exagerar, que todas y cada una de las tendencias del pensamiento isl&mico contemporaneo
puede atribuirse a la influencia, directa o indirecta, de quién es el mas eminente de todos los pensadores
islamicos modernos. El comentario del Qur'an que él proyectd y empezd a escribir se vio interrumpido por su
muerte en 1905; fue continuado (aunque también por desgracia sin llegar a acabarlo) por su alumno Rashid
Rida bajo el titulo Tafsir al-Manar, y de é he hecho amplio uso. Ver también Tarij al-lmam ash-Sheij
Muhammad Abdu de Rashid Rida (El Cairo, 1350-67 Heg.), que eslamejor biografia publicada hasta hoy de
Abdu, y también Islam and Modernism in Egypt de C.C. Adams (Londres, 1933).
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esta "ingtitucionalizacion” pueda ser perfectamente legitima dentro del contexto de la histo-
riareligiosa del I1slam, es obvio que e Qur’an no puede entenderse correctamente si 1o lee-
mos segun €l prisma de sucesos ideol 6gicos posteriores, perdiendo asi de vista su intencion
origina y € significado que tenia --por designio-- paralas gentes que lo oyeron por primera
vez de boca del propio Profeta. Por jemplo, cuando sus contemporaneos oian las palabras
Islam y muslim, |las entendian como "la autosumisién a Dios' del hombre y "aquel que se
somete a Dios', sin limitar estos términos a ninguna comunidad o secta especifica --p.e., en
3:67, donde se habla de Abraham como que se habia "sometido aDios' (kana musliman), 0
en 3:52, donde los discipulos de Jesus dicen, "Sé testigo de nuestra sumision a Dios (bi-
anna muslimun)". En &abe, este sentido se ha conservado intacto, y ninglin conocedor del
arabe ignora la amplia connotacion de estos términos. Pero esto no es asi en € caso de un
no-arabe moderno, sin importar que sea creyente o no: para él, los términos Islam y muslim
poseen una significacion restringida e historicamente circunscrita que se aplica a los segui-
dores del Profeta Muhdmmad exclusivamente. Deigua forma, los términos kufi ("negacion
de laverdad") y kafir ("aquel que niega la verdad") se han convertido sin justificacién, en
las traducciones convencionales del Quran, en "incredulidad" e "incrédulo" o "infid",
respectivamente, siendo asi despojados del amplio significado espiritual que € Qur'an daa
estos términos. Otro g emplo puede encontrarse en latraduccion convenciona de la palabra
kitab, aplicada al Qur an, como "libro": porque cuando € Qur’ an estaba siendo revelado (y
no debemos olvidar que este proceso duré veintitrés afios), |os que escuchaban su recitacion
no lo concebian como un "libro" --ya que no se recopil en formade libro sino varias déca-
das después de la muerte del Profeta-- sino, mas bien, como "escritura divina' o "revela
cion”, dado que el sustantivo kitab se derivadel verbo kataba ("escribid", o figuradamen-
te, "ordend"). Lo mismo puede decirse con respecto a uso coranico de este término refe-
rido a anteriores escrituras reveladas: ya que el Qur’an a menudo resalta el hecho de que
esas revelaciones anteriores han sido desvirtuadas en gran medida con el paso del tiempo,
y que los "libros" sagrados que se conservan ho representan realmente las revelaciones
originales. En consecuencia, la traduccion de ahl al-kitab por "gentes del libro" no resul-
tamuy exactay, en mi opinion, el término deberia ser traducido como "seguidores de una
revelacion anterior”.

En pocas paabras, para que € mensge del Qur'an llegue a ser verdaderamente
comprensible en otralengua debe ser traducido de forma que reproduzca, de la maneramas
exacta, € sentido que tenia para una gente que no estaba aln cargada de las imagenes con-
ceptuales que surgieron del desarrollo islamico posterior: y este hasido € principio rector a
lo largo de mi trabgjo.

Con la excepcidn de dos términos, he intentado circunscribir los conceptos corani-
cos mediante expresiones apropiadas en nuestro idioma --propdsito este que algunas veces
ha hecho necesario € uso de frases enteras para expresar € sentido de una sola palabra
arabe. Las dos excepciones a esta regla son |os términos a/-Qur’an y sura, ya que ninguno

viil



delos dos ha sido usado en érabe para denotar otra cosa que € titulo de esta escritura divina
particular y cada una de sus secciones o0 "capitulos’, respectivamente: de manera que no
hubiera sido de ningtin beneficio ofrecer al lector "traducciones' de estos dos términos’.

Aparte de estas consideraciones linglisticas, he intentado seguir met6dicamente
dos reglas bésicas de interpretaci on:

Primero, € Qur’an no debe ser visto como una recopilacion de mandatos y exhorta-
ciones individuales sSino como un conjunto integral: €s decir, la exposicién de una doctrina
éticaen lacual cada versiculo y cada frase esta en relacion intima con los demas versiculos
y frases, de formatal que se clarifican y amplian mutuamente. Asi pues, su sentido real solo
puede ser captado s relacionamos cada uno de sus pronunciamientos con |o que en otra de
sus paginas se dice, y tratamos de explicar sus ideas mediante frecuentes correlaciones,
subordinando siempre lo particular alo general y lo incidental alo intrinseco. Siempre que
se siga fielmente esta regla, veremos que e Qur’ an es --seguin palabras de Muhammad Ab-
du-- "el mgior comentario de si misma".

Segundo, ninguna parte del Qur’an deberia ser contemplada desde un punto de vis-
ta puramente historico: €s decir, que todas las referencias a circunstancias y hechos histori-
cos --tanto del tiempo del Profeta como de tiempos anteriores- deben ser consideradas
como gemplos de la condicion humana y no como un fin en si mismas. Por esto, la consi-
deracién de la ocasion histérica en la cual se revel un versiculo concreto --tarea esta tan
guerida de los comentaristas clasicos, y con razon,-- no debe degjar que se oscurezca la in-
tencion subyacente de ese versiculo y su pertinencia real ala ensefianza ética que propone
el Qur’an en su conjunto.

A fin de poner de manifiesto, en la medida de mis posibilidades, las numerosas fa-
cetas del mensgje coranico, he considerado necesario afiadir a mi traduccion un nimero
considerable de notas aclaratorias. Ciertas observaciones que se refieren a simbolismo del
Qur'an y a su escatologia estan agrupadas por separado en € Apéndice | al fina de esta
obra. Tanto en las notas como en los apéndices he intentado sdlo elucidar € mensgje del
Qur'any, para ello, he hecho amplio uso de las obras de los grandes filélogos arabes y de
los comentaristas clasicos. Si, en ocasiones, me he visto forzado a diferir de sus interpreta-
ciones, me permito recordar a lector que la esencia misma del carécter unico del Qur’an
reside en e hecho de que cuanto més aumenta nuestro conocimiento del mundo y nuestra

® La palabra al-Qur’an, etimolégicamente hablando, se deriva del verbo gara’a ("leyé" o "recitd"), y debe
entenderse por "lalectura (por excelencia)", mientras que el sustantivo sura podria traducirse por "un peldafio
(que conduce a otro peldafio)" y —figuradamente-- por "eminencia en grado" (cf. Lane IV, 1465). Deberla
destacarse, sin embargo, que cuando €l sustantivo Qur’an aparece sin €l articulo definido «l, tiene por lo
general el sentido primario de "recitacion” o "discurso”, y asi puede ser traducido.
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experiencia historica, mas significados, hasta entonces insospechados, se revelan en sus
paginas.

Los grandes pensadores de nuestro pasado entendieron este problema a la perfec-
cion. En sus comentarios, buscaron entender € Qur’an con su razdn: €s decir, intentaron
explicar e sentido de cada uno de los pronunciamientos coranicos a la luz de sus magnifi-
cos conocimientos de lalengua &rabe y de las ensefianzas del Profeta --extraidas de su sun-
na--'y echaron mano de los grandes conocimientos generales de que disponian y de las ex-
periencias histéricas y culturaes que habian conformado la sociedad humana hasta su tiem-
po. Era natural, por elo, que la forma en que uno de estos comentaristas entiende una ex-
presion o un pronunciamiento concreto del Qur’an difiera ocasionalmente --y a veces de
forma muy marcada- del significado que le atribuye uno u otro de sus predecesores. En
otras palabras, a menudo se contradicen entre si en susinterpretaciones. pero lo hacen sin €
menor atisbo de animosidad, plenamente conscientes tanto del elemento de relatividad in-
herente en todo razonamiento humano, como de laintegridad del otro. Y eran también ple-
namente conscientes del profundo dicho del Profeta: "Las diferencias de opinién (ijtilaf)
entre los hombres sabios de mi comunidad es [producto de] una gracia divina (rahma)” --lo
cual implica claramente que tales diferencias de opinién forman la base de todo progreso
del pensamiento humano y son, por lo tanto, un factor de gran ayuda para €l hombre en su
adquisicién de conocimiento.

Pero si bien ninguno de los comentaristas clésicos del Qur’an que han sido verda-
deramente originales ha afirmado jamés que su interpretacion fuera la "definitiva', nunca
podra ser suficientemente destacado que sin € trabajo de esos incomparables eruditos de
épocas pasadas, ninguna traduccion moderna del Qur’an --incluida la mia-- podria haber
sido emprendida con esperanzas de éxito; por esto, aun ali donde difiero de sus interpreta-
ciones, tengo un inmenso sentimiento de deuda hacia su erudicion por e impulso que ha
dado ami propiabusqueda de la verdad.

EN CUANTO a edtilo de mi traduccion, he evitado conscientemente e uso de arcaismos
innecesarios que habrian servido tan sdlo para oscurecer e significado del Qur’an al lector
contemporaneo. Por otro lado, no vi ninguna necesidad de traducir las frases coranicas
usando expresiones deliberadamente "modernas’, que habrian chocado con € espiritu del
texto original arabe, y que lastimarian aguellos oidos afinados a la solemnidad inherente al
concepto de la revelacion. Aun con eso, sin embargo, no pretendo haber reproducido en
absoluto €l indescriptible ritmo y fuerzaretéricadel Qur”an. Nadie que haya experimentado
realmente su majestuosa belleza podria ser tan presuntuoso como para afirmar ago asi o
siquieraembarcarse en tal proyecto.



Y soy plenamente consciente de que mi traduccion no "hace justicia’ al Qur'any a
sus multiples capas de significado, ni en realidad podria hacérsela: porque,

... Si el mar todo fuera la tinta para las palabras de mi Serior, ciertamente
el mar se agotaria antes de que las palabras de mi Sefior se agoten.
(Qur'an 18:109).
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OBRAS DE CONSULTA

ESTA OBRA esta basada en la edicion critica de Hafs ibn Suleiman al-Asadi, segun aparece
en la denominada edicién "Real Egipcid' del Qur an, publicada por primera vez en El
Cairo en 1337 heg. y considerada por los estudiosos arabes como la més exacta de todas
|as ediciones existentes.

Al referirnos a un pasgje concreto del Qur’an en las notas, € nimero del surava
seguido de dos puntosy & nimero del versiculo: p.e., 3:28 significa sura 3, versiculo 28;
eiguamente, 6:138-140 y 142 representa el sura 6, versiculos 138-140y € 142. (Debe te-
nerse en cuenta que, en latraduccion, € ndmero de los versiculos --que corresponden ala
edicion de El Cairo-- va entre paréntesis a comienzo de cada versiculo, y no a final, co-
mo en € texto arabe original).

Dado que la mayoria de las obras que se mencionan més abgjo --y a las que se
hace referencia en las notas—- han sido publicadas en varias ediciones, de nada serviriaque
indicasemos la edicién utilizada por € traductor. Para aquellas obras que existen en edi-
ciones Unicas o facilmente identificables, se menciona mas adelante su lugar y fecha de
publicacion.

Las explicaciones de los comentaristas clasicos que se mencionan en las notas
podran encontrarse, salvo que se indique de otra manera, en € contexto del comentario
que dicho autor hace del versiculo en cuestion. Las citas extraidas de diccionarios corres-
ponden --salvo que se indique de otra manera- a articulo que se ocupa de laraiz dela pa-
labrade que setrate.

Todas las referencias ala Biblia estan extraidas de la“ Biblia de Jerusalén”.

ABU DA'UD Abu Daud Suleiman d-Ash'az (m. 275 heg.), Kitab as-Sunan.

ASAS Mahmud ibn 'Umar az-Zamgjshari (m. 538 heg.), Asas d-Bdaghah.

BAGHAWI Al-Hussein ibn Masud al-Farra al-Baghawi (m. 516 heg.), Maalim at-
Tanzil.

BAIDAWI '‘Abdullah ibn 'Umar d-Baidawi (m. 685 6 691 heg.), Anwar a-Tanzil wa
Agar a-Tatwil.

BAIHAQI Abu Bakr Ahmed ibn a-Hussein a-Baihaqgi (m. 458 heg.), Kitab as-Sunan



BIDAYATAL-
MUYTAHID

BUJARI
DARIMI
DARQUTNI

ENCYCLOPEDIA OF
ISLAM

FA'Q

FATH AL BARI

HAKIM
LBN HANBAL
IBN HAZM

IBN HIBBAN

IBN HISHAM

IBN KAZIR

IBN JAL'LIKAN

IBN MAYAH

IBN QAYYIM

Muhammad ibn Ahmed ibn Rushd (m. 595 heg.), Bidayat d-Muytahid wa
Nihayat d-Mugtasd, El Cairo sf.

Muhammad ibn Ismalil d Bujari (m. 256 heg.), Al-Yami' as-Sahih
Abu Muhammead 'Abd Allah ad-Darimi (m. 255 heg.), Kitab as-Sunan.
‘Ali ibn'Umar ad-Darqutni (m. 385 heg.), Kitab as-Sunan.

(primeraedicion) Leyden 1913-38.

Mahmud ibn 'Umar az-Zamgjshari (m. 538 heg.), Kitab d-Faliq ff Gharib

Ahmed ibn 'Ali ibn Hayar a-'‘Asgdani (m. 852 heg.), Fath d-Bari bi Sharh
Sahih d-Bujari, El Cairo 1348 heg.

ver Mustadrak.
Ahmed ibn Muhédmmead ibn Hanba (m. 241 heg.), Al-Musnad.
ver Muhdla.

Muhdmmad ibn Ahmed ibn Hibban (m. 354 heg.), Kitab at-Tagesm watl-
Anwal.

'Abd d-Madlik ibn Hisham (m. 243 heg.), Sirat an-Nabi.

Abu-l Fida lsmadil ibn Kazir (m. 774 heg.), Tafsir d-Qur’an, El Cairo 343-
47 heg.

Ahmed ibn Ibrahim ibn Jdl'likan (m. 681 heg.), Wafayat d-A'yan wa Anba
Abnd az-Zaman, El Cairo 1310 heg.

Muhdmmad ibn Yazid ibn Mayah d-Qazwini (m. 273 6 275 heg.), Kitab as-
Sunan.

Abu 'Abd Allah Muhdmmad ibn Qayyim d-Yawziyyah (m. 751 heg.), Zad
d-Maad ff Hayy Jair d-'lbad, El Cairo 1347 heg.



IBN SA'D

IBN TAYMIYYAH

ITQAN

Y AUHARI

KASHSHAF
LANE
LISAN AL-ARAB

MANAR

MUFRADAT

MUGHNI

MUHAL'LA

MusLIM

MUSTADRAK

MUWATTA'
NASA'l

NAYL AL-AUTAR

Muhdmmad ibn Sald (m. 230 heg.), Kitab at-Tabagat al-Kabir, Leyden
1904-28.

Tagi ad-Din Ahmed ibn Taymiyyah d-Harrani (m. 728 heg.), Tafsr Sitt
Suwar, Bombay 1954.

'‘Abd ar-Rahman Ydd ad-Din as-Suyuti (m. 911 heg.), Al-ltgan fi 'Ulum a-
Qur'an.

Abu Nasr Ismail ibn Hammead a-Yauhari (m. gprox. 400 heg.), Tay d-
Loghah wa-Sihah d 'Arabiyya, Bulag 1292 heg.

ver Zamgshari.
William Edward Lane, Arabic-English Lexicon, London 1863-93.
Abull-Fadl Muhammad ibn Mukarrarn d-Ifrigi (m. 711 heg.), Lisan d-Arab.

Muhdmmad Rashid Ridd, Tafsr d-Qur'an (conocido como Tafsir a-
Manar), El Cairo 1367-72 heg.

ver Raghib.

Yamd ad-Din 'Abd Allah ibn Yusuf d-Ansari (m. 761 heg.), Mughni 'I-
Labib 'an Kutub a-A'arib.

Abu Muhédmmead ‘Ali ibn Hazm (m. 456 heg.), Al-Muhd'la, El Cairo 1347-
52 heg.

Mudim ibn d-Hayyay an-Nisaburi (m. 261 heg.), Kitab as-Sahih.

Muhdmmead ibn ‘Abd Allah a-Hakim (m. 405 heg.), Al-Mustadrak 'dla 's-
Sahihein fi'l Hadiz, Hydsabad 1334-41 heg.

Mdik ibn Anas(m. 179 heg.), Al-Muwettd.
Ahmed ibn Shu'aib d-Nasai (m. 303 heg.), Kitab as-Sunan.

Muhdmmad ibn'Ali ash-Shaucani (m. 1255 heg.), Nayl d-Autar Sharh Mun-
tagad Ajbar, El Cairo 1344 heg.



NIHAYAH

QAMUS

RAGHIB

RAsI
SHAUCANI

STATE AND GOVERN-
MENT

SUYUTI
TABAQAT

TABARI

TAY AL-'ARUS
TIRMIDHI
WAQIDI

ZAMAJSHARI
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‘Ali ibn Muhammead ibn d-Azr (m. 630 heg.), An-Nihayah fi Gharib a-
Hadiz.

Abut-Tahir Muhdmmad ibn Y dqub a-Fruzabadi (m. 817 heg.), Al-Qamus.

Abul-Qassim Husain ar-Raghib (m. 503 heg.), Al-Mufradat ff Gharib d-
Qur'an.

Abul-Fadl Muhammed Fajr ad-Din ar-Razi (m. 606 heg.), At-Tafsr a-Kabir.
ver Nayl d-Autar.

Muhdmmad Asad, The Principles of State and Government in Idam, Univer-
sty of CdiforniaPress, 1961.

ver ltgan.
ver |bn Sad.

Abu Yafar Muhdmmad ibn Yarir at-Tabari (m. 310 heg.), Yami' d-Bayan
‘an Tawil a-Qur’an.

Murtada az-Zabidi (m. 1205 heg.), Tay d-'Arus.

Muhammed ibn ‘lsaa-Tirmidhi (m. 275 6 279 heg.), Al-Y ami' as-Sahih.
Muhammed ibn 'Umar d-Wagidi (m. 207 heg.), Kitab a-Maghazi.

Mahmud ibn 'Umar az-Zamgjshari (m. 538 heg.), Al-Kashshaf 'an Hagaiq

Ghawamid at-Tanzil. (Para las obras lexicogréficas del mismo autor, ver
Assy Fatig.)
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Sural

AL-FATIHA (LA APERTURA)

Periodo de Mecca

STE SURA se denomina también Fatihat al-Kitab (“La Apertura de la Escritura Divi-

na’), Umm al-Kitab (“LaEsenciade la Escritura Divina’), Surat al-Hamd (“El Surade

la Alabanza’), Asas al-Qur’an (“La Base del Qur'an”), y es conocido también por
varios otros hombres. Es mencionado en e Qur’an como As-Sabaa al-Mazani (“Los Siete
[versiculos] Frecuentemente Repetidos’), porque son repetidos varias veces durante cada
una de las cinco oraciones diarias. Segun Bujari, €l apelativo Umm al-Kitab |e fue dado por
€l propio Profeta porque contiene, en forma condensada, todos |os principios fundamentales
formulados en el Qur'an: el principio de la Unidad de Dios y de Su Unicidad; que es €
Creador y € Mantenedor del universo; la fuente de toda gracia vivificante; Aquel ante el
cual el hombre es finalmente responsable; el Gnico poder capaz realmente de guiar y de
ayudar; la llamada a la accién recta en la vida de este mundo (“guianos por el camino rec-
to"); e principio de la vida después de la muerte y de las consecuencias organicas de las
acciones del hombre y de su conducta (expresadas en el término “Dia del Juicio”); el prin-
cipio de la guia que llega a través de los portadores del mensaje (evidente en lareferenciaa
aquellos sobre quienes Dios “ha derramado Sus bendiciones”) y, emanado de ése, € princi-
pio de la continuidad de todas las religiones verdaderas (implicito en la dusion a aquellas
gentes que han vivido -y errado-- en el pasado); y, finamente, la necesidad de un autosome-
timiento a la voluntad del Ser Supremo y, por tanto, de adorarle sdlo a El. Es estala razon de
que este sura haya sido formulado como una oracién, que el creyente repite y sobre la que re-
flexiona continuamente.

“La Apertura’ fue una de las primeras revelaciones transmitidas a Profeta. Algunas autori-
dades (como Ali ibn Abi Talib) llegan a afirmar que fue la primera revelacion; pero tal pun-
to de vista se contradice con hadices autentificados por Bujari y Muslim, que muestran sin
lugar a error que el comienzo de la revelacion lo constituyen los cinco primeros versos del
sura 96 (“El Coégulo”). Es probable, sin embargo, que mientras que todas las primeras re-
velaciones consistieron en unos pocos versiculos, “La Apertura’ fuera el primer sura entero
revelado a Profetade unasolavez, y esto explicariael punto de vistade Ali.



Sura 1. AlFatiha (La Apertura)

(1) EN EL NOMBRE DE DI0S, EL. MAS MISERICORDIOSO, EL DISPENSADOR DE GRACIA:'

(2) TODA ALABANZA pertenece sélo a Dios, el Sustentador de todos los mundos,” (3) el
Mas Misericordioso, el Dispensador de Gracia, (4) jSefior del Dia del Juicio!

(5) A Ti s6lo adoramos; s6lo en Ti buscamos ayuda.

(6); Guianos por el camino recto —(7) el camino de aquellos sobre los que has derramado
Tus bendiciones,’ no el de aquellos que han sido condenados [por Ti], ni el de aquellos que
andan extraviados!*

! Seguin la mayoria de las autoridades, esta invocacion (que se repite a comienzo de cada sura a excep-
cion del sura 9) forma parte integrante de La Apertura y va, por 1o tanto, numerada como versiculo 1. En
todos los demés casos, esta invocacion “en e nombre de Dios’, precede al suray no se cuenta como uno
de sus versiculos. Los epitetos divinos rahman y rahim se derivan ambos del sustantivo rahma, que signi-
fica “misericordid’, “compasion”, “ternura compasiva’ y, en sentido méas amplio, “gracia’. Los eruditos
musulmanes han tratado de definir, desde un primer momento, los matices exactos de significado que
diferencian a estos dos términos. La mejor explicacion, y la mas sencilla, es sin duda la que propone Ibn
Qayyim (citada en Manar 1, 48) : € término rahman define la cualidad de abundante gracia que es in-
herente a concepto del Ser de Dios e inseparable de €él, mientras que rahim expresa la manifestacion de
esagraciaen Su creacion y su efecto sobre ella—en otras palabras, un aspecto de Su actividad.

2 En este caso, €l término “mundos’ denota todas |as categorias de la existencia, tanto en € sentido fisico como
en e espiritua. La expresion arabe rabb —traducida por mi como “Sustentador”— abarca un amplio espectro
de significados que no pueden ser expresados con facilidad por un solo término en otra lengua. Comprende la
idea de tener justo derecho ala posesion de algo y, por consiguiente, autoridad sobre dlo, y la de criar, mante-
ner y fomentar algo desde su comienzo hasta su conclusion final. Por esto, € cabeza de familia es [lamado rabb
ad-dar (*amo de la casad’) ya que tiene autoridad sobre ellay es € responsable de mantenerla; asi mismo, su
egposa es denominada rabbat ad-dar (“amadelacasa’). Ladesignacion rabb precedida por € articulo definido
al, s aplica en € Qur'an exclusvamente a Dios como cuidador y sustentador de toda la creacién —tanto la
objetivacomo la conceptua—y, por lo tanto, lafuente maxima de toda autoridad.

% Es decir, proporcionandoles la guia de |os profetas y ayudandoles a beneficiarse de ella.

“ De acuerdo con lamayoria de los comentaristas, la“condena’ (gadab, lit., “ira’) de Dios es sinénimo de
las malas consecuencias a que el hombre se expone al rechazar conscientemente la direccion que Dios le
ofrece y a actuar en contra de Sus mandatos. Algunos comentaristas (p.e., Samajshari) interpretan este
pasaje como : “...el camino de aquellos sobre los que has derramado Tus bendiciones —aquellos que no
han sido condenados [por Ti], y que no se extravian” : en otras palabras, consideran las dos Ultimas ex-
presiones como definitorias de “aguellos sobre los que has derramado Tus bendiciones’. Otros comenta-
ristas (p.e., Bagawi e Ibn Kazir) no suscriben esta interpretacion —que implicaria el uso de definiciones
negativas— y entienden el dltimo versiculo del sura en la forma traducida anteriormente por mi. Por o
que respecta a las dos categorias de gente que siguen un camino erréneo, algunos de los grandes pensado-
res isl@micos (p.e., Al-Gasali o, en tiempos més recientes, Muhammad Abdu) coinciden en la opinién de
gue la gente que ha incurrido en “la condena de Dios” —es decir, que se han privado a si mismos de Su
gracia— son aquellos que rechazan el mensaje de Dios con pleno conocimiento de é 'y habiéndolo enten-
dido; mientras que “los que andan extraviados’ son aquellos a quienes la verdad, o bien no les hallegado
en absoluto, o les llega en forma tan deteriorada y confusa que les resulte dificil reconocerla como tal
(véase Abdu en Manar |, 68 ss).



SURA 2

Al-Bagara (La Vaca)
Periodo de Medina

L TiTULO de este sura proviene de la historia que se narra en los versiculos 67-73. Es el

primer surarevelado por entero después del éxodo del Profetaa Medina, y en su mayor

parte durante los dos primeros afios de dicho periodo; sin embargo, los versiculos
275-281 pertenecen a los Ultimos meses antes de la muerte del Profeta (el versiculo 281 es
considerado como la tltima revelacion que recibio).

Al-Bagara, que comienza afirmando el propdsito que subyace alarevelacion del Qur’'an
en su conjunto --es decir, la guia del hombre en todos sus asuntos espirituales y mundana-
les-- contiene, junto a su constante hincapié sobre la necesidad de vivir conscientes de Dios,
alusiones continuas a los errores cometidos por gentes que seguian revelaciones anteriores,
en especia losisradlitas. Laausion, en el versiculo 106, a la abrogacion de todos |os men-
sgjes anteriores por el mensaje entregado a Profeta Muhammad es de gran importancia pa-
ra una comprension correcta de este suray de todo el Qur’an. Muchas de las normativas le-
gales que aqui aparecen (especialmente en la Ultima parte del sura) --en relacion a cuestio-
nes éticas, relaciones sociales, la guerra, etc.-- son una consecuencia directa de esta afirma-
cion clave. Se sefidlaunay otravez que lalegislacion del Qur’an se gjusta a las necesidades
reales de la naturaleza humana, y por tanto no es sino una continuacion de la direccion ética
gue Dios ha brindado a hombre desde el comienzo de la historia humana. Se dedica una
atencion especial a Abraham, el profeta-patriarca cuya intensa concentracion sobre la idea
de launidad de Dios esté en laraiz de las tres grandes religiones monoteistas; y la creacién
del Templo de Abraham, la Kaaba, como direccion de la oracién de "aquellos que se some-
ten aDios" (significado de la palabra muslimun, sing. muslim), pone €l sello, por asi decir-
lo, alaidentificacion consciente de todos los verdaderos creyentes con lafe de Abraham.

A todo lo largo de este sura se despliega la quintuple doctrina corénica que podria sinteti-
zarse como sigue: Dios es la fuente auto-suficiente de todo lo existente (a/-qayyum); € hecho
de Su existencia, reiterado por todos los profetas, es accesible a intelecto humano; unavidare-
cta--y no sdlo la creencia- es €l corolario necesario de esta comprension intelectual; la muerte
fisicaird seguida de laresurreccién 'y del juicio; y todos los que son verdaderamente conscien-
tes de su responsabilidad para con Dios "nada tienen que temer y no se lamentarén”.



Sura 2. A/-Bagara (La Vaca)

EN EL NOMBRE DE DI0OS, EL MAS MISERICORDIOSO, EL DISPENSADOR DE GRACIA:
() Alsf. Lam. Mim.!

(2) ESTA ESCRITURA DIVINA --sin lugar a duda-- es una guia para quienes son conscientes
de Dios’(3) que creen en [la existencia de] lo que esta fuera del alcance de la percepcion
humana,” son constantes en la oracién, y de lo que les proveemos como sustento gastan en
los demis;" (4) y que creen en lo que ha descendido sobre ti [Oh Profeta], y en lo que se
hizo descender antes de ti:* jporque ellos son los que, en su interior, tienen certeza de la
Otra Vidal

! En relacién ala posible significacion de las letras aisladas denominadas al-mugatta'at, que aparecen al
comienzo de varios suras del Qur’an, véase Apéndice |1, en donde se discuten las diversas teorias existen-
tes sobre este tema.

2 Latraduccion convencional de muttaqi por "temeroso de Dios' no hace justiciaa contenido positivo de
esta expresion --es decir, la consciencia de Su omnipresencia'y €l deseo de amoldar |a propia existencia
siguiendo esta consciencia; mientras que la interpretacion usada por varios traductores, "que se protege
contrael mal" o "que es cumplidor de su obligacién”, no da més que un aspecto parcial de la consciencia
deDios.

% Al-gaib (a menudo traducido, erréneamente, por "el No-Visto") se usaen e Qur’an para designar todos
aquellos sectores o fases de la realidad que se encuentran fuera de la esfera de la percepcién humana y
gue no pueden ser, por lo tanto, demostrados ni refutados por la observacion cientifica, y ni siquiera pue-
den ser incluidos dentro de las categorias de pensamiento especulativo aceptadas. como, por giemplo, la
existencia de Dios 'y de un propésito definido subyacente en el universo, la vida después de la muerte, la
verdadera naturaleza del tiempo, la existencia de fuerzas espirituales y sus interacciones, y asi sucesiva-
mente. SAlo alguien que esté convencido de que la realidad fundamental comprende mucho mas que lo
gue forma nuestro entorno observable, puede llegar ala creencia en Diosy, en consecuencia, ala creencia
de que la vida tiene significado y proposito. El Qur'an, a sefialar que se trata de "una guia para los que
creen en la existencia de lo que esta fuera del acance de los sentidos', esta diciendo, en redidad, que para
aquellos cuyas mentes no puedan aceptar esta premisa fundamental serd siempre, por fuerza, un libro cerrado.

* Ar-risq ("provisién de sustento") se aplica a todo lo que pueda ser beneficioso para el hombre, ya sea
concreto (como alimentos, bienes, hijos, etc.) o abstracto (como conocimiento, piedad, etc.) "Gastar en
los demés" se menciona aqui juntamente con la consciencia de Dios y la oracidn porque es precisamente
en actos atruistas de esta naturaleza donde la piedad fructifica plenamente. Debe tenerse en cuenta que el
verbo anfaqa (lit "gastd") se usa siempre en el Qur’an para denotar un gasto libre en los demés, o un rega-
lo, cualquiera que sea el motivo.

® Esto hace referencia a una de las doctrinas fundamentales del Qur’an: la doctrina de la continuidad his-
térica de la revelacion divina. La vida --tal como nos ensefia € Qur’an-- no es una serie de saltos inco-
Nexos Sino un proceso organico continuo; y esta ley se aplica también a la vida intelectual, de la cual es
parte integrante la experiencia religiosa del hombre (en su sentido acumulativo). Por tanto, la religién del
Qur’an sdlo puede comprendida adecuadamente contra el telon de fondo de las grandes religiones mono-
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Sura 2. Al-Bagara (La Vaca)

(5) Ellos son los que siguen la guia [que les viene] de su Sefior; y ellos, precisamente, son los
que conseguiran la felicidad!

(6) EN VERDAD, aquellos que insisten en negar la verdad® --es igual que les adviertas o que no
les adviertas: no creeran. (7) Dios ha sellado sus corazones y sus oidos, y sobre sus ojos hay un
velo:” les espera un tremendo castigo.

(8) Y hay gentes que dicen: "Creemos en Dios y en el Ultimo Dfa", mientras que [en realidad]
no creen. (9) Pretenden enganar a Dios y a aquellos que han llegado a creer —-pero sélo se enga-
flan a s{ mismos, y no se dan cuenta. (10) En sus corazones hay enfermedad, y por eso Dios deja
que aumente su enfermedad; y les espera un penoso sufrimiento por sus continuas mentiras.®

teistas que le precedieron, y que, segun la creencia musulmana, culminan y reciben su formulacién final
enlafede Islam.

® A diferencia de la forma més frecuente al-kafirun ("los que niegan la verdad"), el uso del pasado en
al.ladina kafaru indica una intencion consciente y es, por lo tanto, traducida apropiadamente por "aque-
Ilos que se obstinan en negar la verdad”. Esta interpretacion es apoyada por muchos comentaristas, en
especial Samajshari (quién, en su comentario a este versiculo, usala expresion "aquellos que estan delibe-
radamente empefiados en su kufi-”"). En otras partes del Qur’ an se dice de esta gente que "tienen corazones
con los que no pueden captar la verdad, ojos con los que no pueden ver, y oidos con los que no pueden
oir" (7:179). -- Para encontrar una explicacion de los términos kufi- ("negacién de la verdad"), kafir ("€l
gue niegalaverdad"), etc., véase lanota 4 en 74:10, que es donde aparece este concepto por primera vez
en larevelacion corénica

" Se hace referencia aqui a unaley natural establecida por Dios, seglin la cual una persona que persiste en
adoptar falsas creencias y se niega a escuchar la voz de la verdad pierde gradualmente la capacidad de
percibir la verdad, "de forma que, en definitiva, es como si su corazdn estuviera sellado” (Ragib). Como
es Dios quién ha instituido todas las leyes de la naturaleza --que, en su conjunto, se denominan sunnat
Allah ("el uso, o el proceder, de Dios")-- a El se atribuye este "sello": pero se trata obviamente de una
consecuencia de la libertad de eleccion del ser humano y no de un acto de la "predestinacién”. De igual
modo, el sufrimiento que les espera, en la Otra Vida, a aguellos que durante su vida se han empefiado en
permanecer sordos y ciegos a la verdad, es una consecuencia natural de su libre eleccion --como también
lafelicidad en la Otra Vida es la consecuencia natural del esfuerzo humano por alcanzar la rectitud y la
iluminacion interior. Es este el sentido en que deben entenderse las referencias coranicas a la "recompen-
sa'y a "castigo” de Dios.

8 Es decir, ante Diosy el hombre --y a si mismos. Por lo general, se considera que este pasaje alude en pri-
mer lugar a los hip6critas de Medina que, en los primeras afios después de la hégira, declaraban su fidelidad
a Idam al tiempo que en su interior seguian dudando de la verdad del mensaje de Muhammad. No obstante,
como ocurre con todas las alusiones a hechos contemporaneos o histéricos, estos versiculos y los siguientes
tienen una aplicacién general e intemporal, ya que se refieren a todos aquellos que son propensos a engafiar-
se asi mismos paraevadir un compromiso espiritual.



Sura 2. Al-Bagara (La Vaca)

(11) Y cuando se les dice: "No sembréis la corrupcion en la tierra," contestan: "} Solo esamos
mejorando las cosas!" (12) jEn verdad, ellos son los corruptores —-pero no se dan cuenta!”

(13) Y cuando se les dice: "Creed como creen los demas," contestan: "¢ Es que vamos a creer
como creen los necios?" | En verdad, que son ellos los necios --pero no lo saben!

(14) Y cuando se encuentran a aquellos que han llegado a creer, afirman: "Creemos [como vo-
sotros]"; pero cuando estan a solas con sus malvados impulsos,'’ dicen: "{En verdad, estamos con
vosottros; solo estabamos butlandonos!"

(15) Dios les devolvera sus burlas,'" y les dejara en su desmesurada arrogancia por un tiempo,
vagando ciegos de un lado para otro: (16) [porque| han canjeado la gufa por el error; y tampoco
su negocio les ha dado beneficio, ni han encontrado gufa [en otra parte].

(17) Su parabola es la de gentes que encienden un fuego: pero tan pronto como este ilumina
todo a su alrededor, Dios se lleva su luz, dejandoles a oscuras, sin que puedan ver: (18) sordos,
mudos, ciegos -y no pueden volver.

(19) O [la parabola] de una violenta tormenta, con tinieblas, truenos y relampagos. Se llevan
los dedos a los oidos para no oir el trueno, por miedo a la muerte; pero Dios rodea [con Su po-
der] a todos los que niegan la verdad. (20) A punto esta el relampago de quitatles la vista; cuando
les alumbra, avanzan y cuando quedan sumidos en la oscuridad, se detienen.

Si Dios quisiera, ciertamente podria quitatles su oido y su vista:'"* porque, en verdad, Dios tiene
el poder para disponer cualquier cosa.

® Esta parece ser una ausion a gentes opuestas a cualquier "intrusion” de consideraciones religiosas en la
esferade lo practico, y asi --a menudo sin darse cuentay pensando que estan "'simplemente mejorando las
cosas'-- contribuyen ala confusion moral y socia que se mencionaen el versiculo siguiente.

10it. "sus demonios" (shayatin, pl. de shaitin). En e &rabe antiguo, dicho término denota a menudo a
gente "que por su persistencia insolente en hacer €l mal (tamarrud), se han convertido en demonios” (Sa-
majshari): interpretacion esta que es aceptada por la mayoria de |os comentaristas. Sin embargo, €l térmi-
no shaitin --que se deriva del verbo shatana: "se distancio [de la bondad y de la verdad]" (Lisdn al-
Aarab, Tach al-Aarus) --a menudo se emplea en el Qur’an para describir las inclinaciones "demoniacas’
(es decir, sumamente perversas) en la propia ama del hombre, en especial todos aquellos impulsos que se
contraponen alaverdad y alamoralidad (Ragib)

1 it. “Dios se burlara de ellos’. Mi traduccion sigue lainterpretacion més aceptada de esta frase.

2 aimplicacién obvia es: “pero El no lo quiere” --es decir, que tampoco se excluye la posibilidad de que
“aquellos que han canjeado la guia por € error” puedan un dia percibir laverdad y enmendarse. La expre-
si6n “su oido y su vista® es claramente una metonimia de la habilidad instintiva del hombre para discernir
entre €l bieny el mal y, por tanto, de su responsabilidad moral. -- En la parabola de las “gentes que en-
cienden un fuego encontramos, a mi parecer, una alusion a la dependencia exclusiva de ciertas gentes de
lo que se denomina “é enfoque cientifico” como método para iluminar y explicar todos |os impondera-
blesdelaviday delafe, y del rechazo arrogante, que de aquel se deriva, a admitir que algo pudiera estar
mas all4 del alcance del intelecto humano. Esta “ presuntuosa arrogancia’, como la llama el Qur’an expo-
ne inevitablemente a sus devotos --y a la sociedad que ellos dominan-- al reldmpago de la desilusion que



Sura 2. Al-Bagara (La Vaca)

(21) 1 O GENTES! Adorad a vuestro Sustentador, que os ha creado a vosotros y a quienes vi-
vieron antes que vosotros, para que os mantengiis conscientes de El, (22) que ha hecho de la
tierra un lecho para vosotros y del cielo una boveda, y hace caer agua del cielo y mediante ella
hace brotar frutos para vuestro sustento: asi pues, no digais que existen poderes capaces de
tivalizar con Dios," a sabiendas [de que El es Unol.

(23) Y si tenéis dudas sobre cualquier porcion de lo que hemos hecho descender, gradualmen-
te, sobre Nuestro siervo [Muhammad],'* presentad un sura comparable en mérito, e invocad a
cualquier otro aparte de Dios para que dé testimonio por vosotros'” --si lo que decis es verdad.
(24) Y si no podéis hacerlo --y ciertamente no podéis-- sed conscientes del fuego cuyo combusti-
ble son los seres humanos y las piedras,'® y que aguarda a todos los que niegan la verdad.

(25) Pero a aquellos que han llegado a creer y hacen buenas obras dales buenas nuevas de que
tendran jardines por los que corren arroyos. Siempre que se les den, como sustento, frutos de
ellos, diran: “{Esto es lo que antes recibfamos como sustento!” --porque se les dara algo que les
evocara aquel [pasado].”” Tendran esposas puras y alli permaneceran.

“apunto esta de quitarles lavista’, es decir, debilita aliin més su percepcién moral y hace mas profundo su
“temor alamuerte’.

B Lit., “no atribuydis a Dios iguales’ (andad, pl. de nidd). Existe acuerdo unanime entre todos los comen-
taristas en que este término abarca cualquier objeto de adoracion a que se atribuyen varias de, o todas, las
cualidades de Dios, tanto si es concebido como una divinidad “por derecho propio” o como un santo a
gue se le atribuyen determinados poderes divinos o semi-divinos. Este sentido sélo puede deducirse me-
diante un traduccién libre de la susodicha frase.

 Es decir, e mensaje cuyo punto focal es la doctrina de la unidad y la unicidad de Dios. Mediante el uso
de la palabra “duda’ (raib), se quiere evocar en este pasagje aquella frase con la que se inicia este sura:
“Esta escritura divina --sin lugar a duda...”, etc. Que la revelacién se ha producido gradualmente esta
implicito en el uso de laforma gramatical nassalna --y s de gran importancia en este contexto por cuanto
gue los oponentes del Profeta argumentaban que el Qur’an no podia ser de origen divino porque estaba
siendo revelado gradualmente, y no de una vez (Samajshari).

5 Lit., “traednos un sura semejante y Ilamad a vuestros testigos aparte de Dios --es decir, “para que afir-
men que vuestro hipotético trabgjo literario podria ser considerado de igual mérito que cualquier porcién
del Qur'an.” Este desafio aparece ademés en otros dos lugares (10:38 'y 11:13, en el Ultimo de |os casos se
pide alos incrédul os que presenten diez capitulos de una calidad comparable); véase asi mismo 17:88.

1° Esto hace referencia evidentemente a todos los objetos de adoracion a los que se vuelven los hombres
en vez de a Dios --su impotencia e ineficacia estd simbolizada por las inertes piedras- mientras que la
expresion “seres humanos’ designa aquellas acciones humanas que se desvian del camino de la verdad
(Cf. Manar 1, 197) y cuyo recuerdo ha de aumentar ese sufrimiento del pecador en la Otra Vida a que el
Qur’an denomina “infierno”.

7 Lit., “algo parecido”. Se han hecho diversas interpretaciones de este pasaje, algunas de ellas de natura-
leza esotérica y altamente especulativa. Mi interpretacion debe mucho a Muhammad Abdu (Manar 1, 232
ss.), quien interpreta la frase: “Esto es lo que antes recibiamos como sustento”, en €l sentido de: “Esto eslo
gue se nos prometid en nuestra vida terrenal como recompensade lafey las obrasrectas.” En otras palabras,



Sura 2. Al-Bagara (La Vaca)

(26) Ciertamente, Dios no desdefia proponer como parabola a un mosquito, o [ain] algo mas
insignificante.”® Aquellos que tienen fe, saben que es la verdad venida de su Sustentador --
mientras que los que se obstinan en negar la verdad dicen: “Que quiere decir Dios con esta pa-
rabola?”

De esta forma hace que muchos se extravien, al tiempo que gufa a muchos: pero no extravia
asf sino a los perversos, (27) que rompen su pacto con Dios una vez establecido [en su naturale-
za],” y separan lo que Dios ha ordenado mantener unido, y extienden la corrupcién en la tierra:
esos seran los perdedores.

(28) ¢Como podéis rechazar a Dios si estabais muertos y os dio vida, luego os hara morir y de
nuevo os volvera a la vida y a Fl seréis devueltos?

(29) Es el quien ha creado para vosotros todo cuanto hay en la tierra, y volviéndose hacia el
cielo lo conformé en siete cielos;™ y sélo El tiene pleno conocimiento de todo.

las accionesy las actitudes del hombre en esta vida se verén reflgjadas por sus “frutos’, o consecuencias, en
la Otra Vida --como queda expresado en otra parte del Qur’an con los versiculos: “Y quien haya hecho €
peso de un &omo de bien, lo verg; y quien haya hecho € peso de un a&omo de mal, lo verd’ (99:7-8). En
cuanto ala alusion a “esposas’ en la frase siguiente, hay que destacar que €l termino sauch (cuyo plural
es aswach) designa alos dos componentes de toda pareja --esto es, el macho y lahembra.

18 Lit., “algo por encima de €ello”, es decir, refiriéndose a la cualidad de pequeiiez que aqui se destaca --
como s dijéramos. “tal persona esta entre los més ruines, y aln les gana’ (Samajshari). La ausiéon alas
“parébolas de Dios’, inmediatamente después de haberse mencionado los jardines del paraiso y el sufri-
miento del infierno en la vida venidera, tiene por objeto destacar |a natural eza alegérica de esas imagenes.

19 Este “pacto con Dios” (traducido convencionalmente por “la alianza de Dios”) parece ser una alusion a
la obligacién mora del hombre de usar sus dones innatos --tanto |0s intelectuales como los fisicos-- de
acuerdo con el propdsito divino. El “establecimiento” de este pacto emana de lafacultad del raciocinio, la
cual, si es usada apropiadamente, debe conducir a hombre a reconocimiento de su propia debilidad y de
su dependencia de un poder causativo y, de ahi, a una percepciéon gradual de la voluntad de Dios referida
a su propia conducta personal. Esta interpretacion del “pacto con Dios’ se apoya en e hecho de que no
exista mencién de ninguna “alianza’ concreta ni en los versiculos anteriores ni en los que siguen dentro
del pasagje que se esta examinando. La omisién deliberada de cualquier referencia explicatoria acerca de
esto sugiere que la expresion “pacto con Dios’ se refiere a algo enraizado en la propia condicion humana
y que, por lo tanto, puede ser percibido de forma instintiva, ademéas de a través de la experiencia
consciente: a saber, esa relacion innata con Dios que Le hace estar “mas cerca del hombre que su vena
yugular” (50:16). Para una explicacion de la alusién que a continuacion se hace a “lo que Dios ha
ordenado mantener unido”, véase sura 13, nota 43.

2 E| termino sama’ (“cielo” o “firmamento”) se aplica a algo que se extiende como una cubierta sobre
otracosa. De estaforma, el firmamento visible que se extiende como una béveda sobre latierray que, por
asi decirlo, la cubre, es denominado sama’: este es €l significado primario de este termino en el Qur’an;
en un sentido mas amplio, posee la connotacidn de un «sistema césmico». En cuanto a los “siete cielos’,
debe tenerse presente que en &rabe --y, a parecer, también en otras lenguas semiticas-- el nimero “siete”
es amenudo sindnimo de “varios’ (véase Lisan al-Aarab), a igual que “setenta” o “setecientos’ a menu-
do significa “muchos’ o “muchisimos’ (Tach al-Aarus). Esto, unido a la definicién aceptada linguistica-



Sura 2. Al-Bagara (La Vaca)

(30) Y HE AHI"' que tu Sustentador dijo a los 4ngeles: “Voy a poner en la tierra a alguien que
ha de heredarla.””

Dijeron: “sVas a poner en ella a alguien que extendera la corrupcion en ella y la corrompera --
mientras que nosotros proclamamos Tu gloria infinita, Te alabamos y santificamos Tu nombre?”

[Dios] respondié: “Ciertamente, Yo sé lo que vosotros no sabéis.”

(31) Y ensefi6 a Adan los nombres de todas las cosas;” luego se las mostré a los angeles vy les
dijo: “Decidme los nombres de estas [cosas], si es verdad lo que decfs.””

(32) Djjeron: ”jGloria a Ti! No tenemos mas conocimiento que el que Tu nos has impartdo.
Ciertamente, s6lo T eres omnisciente, sabio.”

(33) Dijo: “4Oh Adan! Inférmales de los nombres de estas [wsas].”

Y cuando [Adan] les hubo informado de sus nombres, [Dios] dijo: “cNo os dije: ‘Ciertamente,
sélo Yo conozco la realidad oculta de los cielos y de la tierra, y conozco todo lo que ponéis de
manifiesto y todo lo que ocultais™”

(34) Y cuando dijimos a los angeles: “j Postraos ante Adan!’™ --se postraron todos, excepto
Iblis, que se negd y se mostrd arrogante: y asf se convirtié en uno de los que niegan la verdad.”

mente de que “cada sama’ es un sama’ en relacion a lo que tiene debajo” (Ragib), explicaria los “siete
cielos’ como una multiplicidad de sistemas cosmicos. -- En cuanto a mi traduccion de zumma, a comien-
zo de esta frase, por “y”, véase la primera parte de lanota 43 en sura 7.

#1 La expresion “he ahi” parece la Unica traduccion adecuada en este contexto de la particula id, comin-
mente traducida por “cuando”, sin prestar atencién a sus diversos usos en la sintaxis arabe. Aungue a
menudo esta ultima traduccion esta justificada, id se usa también para indicar “la aparicion u ocurrencia
repentina e inesperada de algo” (cf. Lane I, 39), o un giro repentino en el discurso. La aegoria que sigue
esta conectada |6gicamente a los pasajes anteriores, ya que hace alusion a la facultad de raciocinio im-
plantada en el hombre.

2 Lit., “pondré a un sucesor en la tierra’ 0 a un “vice-gerente”. El termino jalifa --derivado del verbo
Jalafa, “sucedi6 [a otro]”-- es usado en esta alegoria paraindicar la justa supremacia del hombre sobre la
tierra, 1o que se traduce més adecuadamente mediante la expresién “que ha de heredar la tierra’ (en el
sentido de serle entregada en posesién). Véase también 6:165, 37:62 y 35:39, en donde se habla de los
seres humanos como jala’if al-ard.

2 Lit., “todos los nombres’. El termino ism (“nombre”) designa, segun todos los filélogos, una expresion
“que transmite e conocimiento [de una cosg)... en el sentido de denotar una sustancia, accidente o atributo
con e proposito de diferenciar” (Lane 1V, 1435): en términos filosdficos, un “concepto”. De esto puede
deducirse justificadamente que € “conocimiento de todos los nombres’ indica aqui la facultad humana de la
definicidn légicay, por tanto, del pensamiento conceptual. La mencién que los angeles hacen de “aguien
que extenderala corrupcién en latierray derramara sangre”, en € versiculo anterior, asi como en 7:11, hace
obvio que por “Adan” debe entenderse latotalidad de laraza humana.

# O sea, que eran ellos, en virtud de su pureza, los més indicados para “heredar latierra’.

% Paramostrar que, en virtud de su capacidad de pensar conceptualmente, el hombre es superior a los ange-
les en este respecto.
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(35) Y dijimos: “{Oh Adan! Habita con tu esposa en este jardin;” y comed con libertad de lo
que en él hay; pero no os acerquéis a este arbol, porque seridis transgresores.””®

(36) Pero Satan les hizo caer en eso, y precipité con ello la pérdida de su estado antetior.” Y
dijimos: “tDescended, [y sed en adelante] enemigos unos de otros; y en la tierra tendréis vuestra
morada y bienes de que disfrutar por un tiempo!””

(37) Luego Adan recibi6 palabras [de guia] de su Sustentador, que aceptd su arrepentimiento:
pues, en verdad, solo Fl es el Aceptador de Arrepentimiento, el Dispensador de Gracia. (38)
[Pues, si bien] dijimos: “Descended todos de este [estado],” ciertamente, os llegarda de Mi una guia,
y los que sigan Mi guia nada tienen que temer y no se lamentaran; (39) pero los que se obstinen
en negar la verdad y desmientan Nuestros mensajes --esos estan destinados al fuego y en él per-
maneceran.

(40) ; OH HIJOSs de Israel’” Recordad las bendiciones que os dispensé y cumplid vuestro pacto
conmigo, [entonces| Yo cumpliré Mi pacto con vosotros; | y temedme a Mi, solo a Mil

% Para una explicacion del nombre del Angel Caido, véase sura 7, nota 10. El hecho de esta “rebelion”,
en la que e Qur’an hace hincapié repetidamente, ha llevado a algunos comentaristas a la conclusion de
gue no pudo haber sido uno de los éngeles, ya que estos son incapaces de pecado: “no se comportan con
soberbia... y cumplen cuanto les es ordenado” (16:49-50). Frente a esta opinion, hay otros comentaristas
que apuntan a texto de la orden de Dios a los angeles y de la negativa de Iblis a obedecer, como prueba
clarade que, en e momento de darse la orden, é formaba parte sin duda de las huestes celestiales. Debemos
asumir, por tanto, que su “rebelion” tiene un significado puramente simbdlico y, en realidad, es producto de
unafuncion especificaque Dios |le habia asignado (véase lanota 31 en 15:41).

' Lit., “el jardin”. Existen considerables diferencias de opinion entre los comentaristas sobre qué se en-
tiende aqui por “jardin”: ¢Se trata de un jardin en €l sentido terrenal, o bien de un paraiso que aguarda a
los justos en la Otra Vida, o es algun jardin especial en las regiones celestiales? Seglin algunos comenta-
ristas antiguos (véase Manar |, 277), se alude agui a una morada terrenal --0 sea, un entorno de comodi-
dad, felicidad e inocencia perfectas. En cualquier caso, esta historia de Adan es evidentemente una de las
alegorias aque se alude en 3:7.

%8 Se alude a este arbol en otro punto del Qur’an (20:120) con el nombre de “el arbol de lavida eterna’ y
en laBiblia (Génesis 2 9) “el arbol delacienciadel bieny del mal”. En lanota 106 de 20:120 se presenta
una exploracién aclaratoria de esta alegoria.

P Lit., “les sac6 de agquello en lo que estaban”: e.d., a inducirles a comer el fruto del arbol prohibido.

% Con esta frase cambia la forma de tratamiento, del dual usado hasta aqui, a plural: una sefial méas de
gue laesenciade lahistoriaserefiere al conjunto del genero humano. Véase también sura 7, nota 16.

3! Este pasgje esta conectado directamente a los pasajes anteriores ya que trata de la continua guia que ha
sido ofrecida a hombre por medio de la revelacion divina. La alusién en este punto a los hijos de Isradl,
como en tantos otros lugares del Qur’an, se debe a hecho de que sus creencias religiosas representaban
unafase anterior del concepto monoteista cuya expresion culmina con larevelacion del Qur’an.
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(41) Creed en lo que he revelado [ahora], que confirma la verdad de lo que ya tenéis, y no seais
de los primeros en negatlo; y no malvendais Mis mensajes por un provecho insignificante;”” | y sed
conscientes de Mi, solo de Mil

(42) Y no cubriis la verdad con falsedad, ni ocultéis la verdad a sabiendas;” (43) y sed constan-
tes en la oracion, y gastad en limosnas,™* e inclinaos en oracién con los que se inclinan.

(44) ¢Ordenais a otra gente que sean piadosos, olvidandoos de seflo vosotros mismos, que
leéis la escritura divina? ¢ Es que no vais a usar vuestra razén?

(45) Buscad ayuda en la firme paciencia y en la oracion: esto es ciertamente dificil, excepto pa-
ra los humildes de espiritu, (46) que saben con certeza que encontraran a su Sustentador y que a
El seran devueltos.

(47) ;Oh hijos de Isracll Recordad las bendiciones que os dispensé, y como os favoreci sobre
todos los demas pueblos; (48) y sed conscientes de [la llegada de] un Dia en el que ningun ser
humano podra beneficiar a otro, ni se aceptara intercesion o pago de rescate por ninguno de
ellos,” y nadie ser4 auxiliado.

% Alusién ala pertinaz creencia de los judios en que s6lo ellos, entre todas las naciones, han sido favore-
cidos con la revelacion divina. El “provecho insignificante” es esta conviccion suya de ser “el pueblo
elegido de Dios’ --afirmacion que e Qur’ an rechaza de manera contundente.

% Por “cubrir la verdad con falsedad” se alude a la alteracion del texto biblico, algo de lo que el Qur’'an
acusa a los judios con frecuencia (y que ha sido ya demostrado mediante la critica objetiva de los textos),
y “laocultacion de laverdad “ se refiere a que hacen caso omiso, o interpretan en forma deliberadamente
falsa, las palabras de Moisés en €l pasgje biblico: “Yahveh tu Dios suscitara, de en medio de ti, entre tus
hermanos, un profeta como yo, a quien escucharéis’ (Deuteronomio 18 15), y las palabras atribuidas a
Dios. “Yo les suscitaré, de en medio de sus hermanos, un profeta semejante ati, y pondré Mis palabras en
su boca’ (Deuteronomio 18 18). Estos “hermanos’ de los hijos de Israel son evidentemente los arabes, y
en particular un grupo de ellos denominados mustaariba (“arabizados’), que descienden de Ismail y
Abraham: y dado que a este grupo pertenecen los Quraish, latribu del Profeta arabe, los pasajes biblicos
mencionados deben considerarse como relativos a su advenimiento.

% EnlaLey Iddmica, el sakar (lit., “pureza’) es un impuesto obligatorio para |os musulmanes mediante el
cual se purifica el capital y los ingresos del individuo de la tara del egoismo (y de ahi su nombre). Los
ingresos procedentes de este impuesto se han de gastar principalmente, aunque no slo, en los pobres. Asi
pues, siempre que este término conlleve dicha implicacién legal, sera traducido por “impuesto de purifica
cién”. Sin embargo, como en este versiculo esta referido a los hijos de Israel y evidentemente implica tan
solo actos de caridad para con los pobres, es méas apropiada su traduccion por “limosnas’ o “caridad’. Asi-
mismo, he usado esta expresion en todos aquellos casos en los que € término sakat, aunque usado en rela
cién alos musulmanes, no esta referido especificamente a impuesto obligatorio propiamente dicho (p.e., en
73:20, donde este término aparece por vez primeraen € orden cronolégico de larevelacion).

% Este “rescate (aadl)” es evidentemente una alusion ala doctrina cristiana de la redencién y también ala
idea judia de que “el pueblo elegido” --como los judios se consideraban a si mismos-- estaria exento del
castigo en el Diadel Juicio. El Qur’ an rechaza categéricamente ambas nociones.
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(49) Y [recordad] cuando os salvamos de las gentes de Faradn, que os afligfan con duros casti-
g0s, degollando a vuestros hijos varones y dejando con vida [s6lo] a vuestras mujeres™ —en esto
0s probo vuestro Sustentador duramente; (50) y cuando separamos a vuestro paso las aguas del
mar, salvandoos y ahogando a las gentes de Faradén ante vuestros propios ojos; (51) y cuando
emplazamos a Moisés durante cuarenta noches [en el monte Sinail, y en su ausencia os entregas-
teis a la adoracién del becerro [de oro], y os volvisteis transgresores: (52) luego, aun después de
eso, os perdonamos este pecado vuestro, para que os moviera a ser agradecidos.”’

(53) Y [recordad] cuando dimos a Moisés la escritura divina --y [con ella] el criterio por el que
discernir lo verdadero de lo falso™ —-para que asf fuerais rectamente guiados; (54) y cuando Moi-
sés dijo a su pueblo: “1Oh pueblo mio! Ciertamente, habéis pecado contra vosotros mismos al
adorar el becerro; volveos a vuestro Creador arrepentidos y haced penitencia;” esto es mejor para
vosotros ante vuestro Creador.”

Y Fl acepté vuestro arrepentimiento: pues, en verdad, sélo El es el Aceptador de Arrepenti-
miento, el Dispensador de Gracia.

(55) Y [recordad] cuando dijisteis: ;Oh Moisés, no hemos de creer en ti hasta que veamos a
Dios cara a cara! —-entonces os fulminé el rayo del castigo™’ mientras mirabais.

% \/éase Exodo 1 15-16, 22.

3 La historia del becerro de oro se narra con mayor detalle en 7:148 ss. y en 20:85 ss. Con respecto al
cruce del mar Rojo, a que alude el versiculo 50, véase 20:77--78 y 26:63--66, asi como las notas corres-
pondientes. Las cuarenta noches (y dias) que Moisés pasd en € monte Sinai se mencionan de nuevo en
7:142.

¥ Muhammad Abdu amplia esta interpretacion de al-furgdn (adoptada por Tabari, Samajshari y otros
grandes comentaristas) afirmando que es aplicable también ala “razén humana, porque nos capacita para
distinguir lo verdadero de lo falso” (Manar 111, 160), y se basa para esta interpretacién mas amplia en
8:41, en donde la batalla de Badr se describe como iaum al-furqdan (“€l diaen que lo verdadero fue distin-
guido delo falso”). Si bien el término furgan se usaamenudo en el Qur’an para describir a algunas de las
escrituras reveladas, y en especial a propio Qur’an, tiene también, sin duda, la connotacién mencionada
por Abdu: por giemplo, en 8:29, donde claramente aparece referido a la capacidad de valoracion moral
gue distingue atodo ser humano verdaderamente consciente de Dios.

#Lit., “mataos’ o, seglin algunos comentaristas, “mataos unos a otros”. Esta interpretacion literal (basada
quizés en €l relato de la Biblia, Exodo 32 26-28) no resulta, sin embargo, convincente si tenemos en cuen-
talallamada a arrepentimiento inmediatamente anterior y la afirmacién posterior de que dicho arrepen-
timiento fue aceptado por Dios. Me inclino, por lo tanto, méas a la interpretacion dada por Abd al-Y abbar
(citada por Rasi en su comentario a este versiculo) de que la expresion “mataos’ se usa aqui en sentido
metaf orico (mayasan), 0 sea, “mortificaos”.

“0 El Qur’an no explica que forma tomé este “rayo del castigo” (as-sa 'iga). Los lexicografos dan diversas
interpretaciones a esta palabra, pero todos coinciden en que lleva implicito un elemento de violencia e
imprevision (véase Lane 1V, 1690).
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(56) Luego, os resucitamos después de estar como muertos," para que os moviera a ser agra-
decidos.

(57) E hicimos que las nubes os dieran sombra y os enviamos el mana y las codornices [di-
ciéndoos]: “Comed de las cosas buenas de que os hemos proveido como sustento.”

Y [todas sus transgresiones| no Nos causaron ningin petjuicio --sino que pecaron [solo] co-
ntra si mismos.

(58) Y [recordad] cuando dijimos: “Entrad en esta tierra,” y comed de lo que hay en ella como
querais, con libertad; pero entrad por la puerta con humildad y decid: ‘Alfvianos el peso de nues-
tras faltas’,” [entonces] os perdonaremos vuestras faltas y recompensaremos ampliamente a quie-
nes hagan el bien.”

(59) Pero los que estaban empefiados en la perversion cambiaron lo que se les habfa ordenado
decir por otra cosa:** e hicimos que cayera sobre esos perversos una plaga del cielo en pago a su
maldad.

(60) Y [recordad] cuando Moisés rezé pidiendo agua para su pueblo y respondimos: “{Golpea
la roca con tu varal”--y brotaron de ella doce manantiales, y cada cual sabia de donde tenfa que
beber.” Y [Moisés dijo:] “jComed y bebed del sustento que Dios os da y no obréis mal en la tierra
sembrando la corrupcion!”

(61) Y [recordad] cuando dijisteis: “lOh Moisés! Ciertamente, no podremos soportar una sola
clase de alimento; pide, pues, a tu Sustentador que haga brotar para nosotros algo de lo que la
tierra produce --como hierbas, pepinos, ajos, lentejas y cebollas.”

4L Lit., “después de vuestra muerte”. La palabra maut no indica siempre la muerte fisica. Los fil6logos
arabes --p.e., Ragib-- sefidlan que el verbo mata (lit., “él murid”) tiene, en determinados contextos, €l
significado de “se vio privado del sentido, muerto sensorialmente”; y, ocasionalmente, €l de “privado de
la facultad intelectual, muerto intelectualmente’; y, aun otras veces, € de “durmid” (véase Lane VI,
2741).

2 |a palabra garia significa en primer lugar “pueblo” o “ciudad”, pero se usa también con el sentido de
“tierra’. Al parecer, aqui se refiere a Palestina.

3 Esta interpretacion de la palabra hitta es la que dan la mayoria de los lexicografos (cf. Lane I1, 592) en
base a lo que muchos Comparfieros del Profeta dijeron al respecto (las citas que hacen referencia a esto se
encuentran en el comentario de Ibn Kazir a este versiculo). Los hijos de Israel fueron exhortados asi a
tomar posesion de la tierra prometida (“entrad por la puerta’) en un espiritu de humildad (lit., “postra-
dos”), y no considerédndola como algo que era suyo “por derecho”.

# Seglin varias Tradiciones (reproducidas por 1bn Kazir), jugaron burlonamente con la palabra hitta,
cambiandola por algo nimio y sin significado. Sin embargo, Muhammad Abdu, considera que la “pala-
bra’ a que hace alusion el versiculo 58 es sélo una metéfora de la “actitud mental” que se les exigiay que,
por consiguiente, la “sustitucion” apunta agui a una obstinada demostracion de arrogancia contraria a la
orden de Dios (véase Manar |, 324 s.).

45 Es decir, de acuerdo a sus divisiones en tribus.
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[Moisés] dijo: ““¢ Vais a cambiar lo que es mejor por algo [mucho] peor? ; Volved humilhdos a
Egipto y tendréis lo que pedis!™’

Por esto, la miseria y la humillacion se abatieron sobre ellos, e incurtieron en la condena de
Dios: todo por empefiarse en negar la verdad de los mensajes de Dios y en matar a los profetas
contra todo derecho: y todo por rebelarse [contra Dios| y empefiarse en transgredir los limites de
lo correcto.™

(62) CIERTAMENTE, los que creen [en esta escritura divina], los que profesan el judaismo, los
cristianos y los sabeos" --todos los que creen en Dios y en el Ultimo Dia y obran con rectitud-
- tendran su recompensa junto a su Sustentador; y nada tienen que temer ni se lamentaran.”

6 Es decir, “¢queréis cambiar vuestra libertad por la miserable comodidad de que disfrutabais en vuestra
cautividad en Egipto?’ Durante el tiempo que anduvieron errantes por el desierto del Sinai, muchos judi-
os recordaban con afioranza la relativa seguridad de su vida en Egipto, tal como se afirma explicitamente
en laBiblia (NUmeros 11), y como resulta evidente por la alusion que hace Moisés en la frase siguiente de
este pasgj e coranico.

4" El verbo habata significa literalmente “descendié por un declive’; en sentido figurado, tiene el signifi-
cado de perder dignidad y volverse mezquino y miserable (cf. Lane VIII, 2876). Como la amarga excla-
macion de Moisés no puede tomarse literalmente, es posible combinar, en este contexto, |0s dos sentidos
del verbo 'y traducirlo por “volved humillados a Egipto”.

“8 Obviamente, este pasaje se refiere a un periodo posterior en la historia judia. Es evidente que los judios
mataron de hecho a algunos de sus profetas, como vemos por ejemplo en la historia de Juan €l Bautista, y
en esa otra acusacion mas general pronunciada, segin los Evangelios, por Jestis. “jJerusalén, Jerusalén, la
gue mata alos profetas y apedrea alos que le son enviados!” (Mateo 23 37). V éase también Mateo 23 34-
35, Lucas 2 51 --referidos ambos a la muerte de Zacarias—- y | Tesalonicenses 2 15. La connotacion de
continuidad, o de repeticién persistente, de sus transgresiones se deduce del uso, en este contexto, del
verbo auxiliar kanu.

“9 |os sabeos parecen haber sido un grupo religioso monoteista a mitad de camino entre el judaismo y e
cristianismo. Su nombre (posiblemente una derivacion del verbo arameo tsebha: “se sumergié [en el
agua]”, apunta a que eran seguidores de Juan el Bautista --en cuyo caso podrian identificarse como los
mandeos, una comunidad que persiste aun hoy en Irak. No debe confundirseles con los Ilamados “ Sabeos
de Harran”, secta gnostica que existia en los primeros siglos del Islam y que podrian haber tomado €l
nombre de los verdaderos sabeos a fin de obtener aquellas ventagjas que los musulmanes concedian a los
seguidores de una creencia monoteista.

% Este pasagje --que aparece repetido varias veces en el Qur'an— define una doctrina fundamental del
Islam. Con una vision cuya amplitud no tiene paralelo en ninguna otra creencia religiosa, la idea de la
“salvaciéon” se condiciona a tres Unicos el ementos: la creencia en Dios, la creenciaen € Diade Juicioy la
rectitud en la accion. La formulacion de esta doctrina en este punto --es decir, en medio de una llamada
dirigidaalos hijos de Isragl-- responde a lafalsa creencia de los judios de que € ser descendientes de Abra-
ham les da derecho a ser considerados “ el pueblo elegido de Dios’.
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(63) Y HE AHI que aceptamos vuestro solemne compromiso y levantamos el monte Sinaf por
encima de vuestras cabezas,” [y os dijimos:] “;Tomad con [toda vuestra] fuerza lo que os
hemos dado y tened presente lo que contiene, para que os mantengais conscientes de Dios!”

(64) Luego, después de eso, os apartasteis. Y de no ser por el favor de Dios hacia vosotros y
por Su gracia, ciertamente, habrfais estado entre los perdedores; (65) pues ya sabéis lo que les
ocurtié a quienes de vosotros profanaron el Sabado, y les dijimos: “jConvertios en monos des-
preciables! --(66) y lo hicimos como castigo ejemplar para sus contemporaneos y sus descendien-
tes, y como advertencia para todos los que son conscientes de Dios.”

(67) Y HE AHI que Moisés dijo a su pueblo: “Dios os ordena que sacrifiquéis una vaca.””

Dijeron: “4'Te burlas de nosotros?”

El respondié: <{Dios me libre de ser tan ignorant

(68) Dijeron: “Pide de parte nuestra a tu Sustentador que nos aclare como ha de ser.”

[Moisés| respondié: “Dice que sea una vaca ni vieja ni demasiado joven, sino de mediana
edad. {Haced, pues, lo que se os ordenal”

(69) Dijeron: “Pide de parte nuestra a tu Sustentador que nos aclare de que color ha de ser.”

[Moisés| respondio: “Dice que sea una vaca amarilla, de color vivo, y agradable a la vista.”

(70) Dijeron: “Pide de parte nuestra a tu Sustentador que nos aclare como ha de ser, pues to-
das las vacas nos parecen iguales; asi, si Dios quiere, seremos, ciertamente, bien dirigidos.”

(71) [Moisés] respondio: “Dice que sea una vaca no uncida para arar la tierra ni para regar los
cultivos, intacta y sin manchas de ningin otro color.”

Dijeron: | Por fin has traido la verdad!” --y entonces la sacrificaron, aunque poco falto para
que no lo hicieran.”

e':54

L Lit., “y levantamos la montafia (a-Tur) por encima de vosotros’: e.d., para que la montafia diera testi-
monio, por asi decirlo, de su solemne compromiso, descrito en detalle més adelante en el versiculo 83. He
traducido la expresién az-tur por “monte Sinai” en toda mi traduccion del Qur’an, ya que es usada solo en

este sentido.

*2 E| relato completo de los que violaron e Sabado y la alusion metaférica a “monos’ pueden encontrarse
en 7:163-166. La expresion ma baina iadaiha, traducida agui por “contemporaneos’ se explicaen sura 3,
nota 3.

%3 Como resulta evidente por el versiculo 72, la historia que se relata en este pasaje, y sucesivos, se refiere
casi con toda seguridad alaley mosaica que, en determinados casos de asesinato no resueltos, ordena que
se sacrifique una vaca y que los ancianos de la ciudad o pueblo que se halle mas préximo al lugar del
crimen deben lavarse las manos sobre €lla, diciendo: “Nuestras manos no han derramado esa sangre y
nuestros 0jos no han visto nada’ --con lo que la comunidad quedaria absuelta de su responsabilidad colec-
tiva. Para conocer |os detalles de esta ordenanza del Antiguo Testamento, véase Deuteronomio 21 1-9.

% Lit., “de ser uno de los ignorantes’. La imputacion de burla se debié obviamente al hecho de que Moi-
sés formulara dicha ordenanza en términos generales, sin especificar detalles.
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(72) Porque cuando matasteis [Oh hijos de Israel,| a un ser humano y os recriminasteis mu-
tuamente [del crimen] —-aunque Dios desvelara lo que preferitfais ocultar™— (73) dijimos: “Apli-
cad este [principio] a algunos de esos [casos de homicidio no resueltos]:>” asi salva Dios vidas de la
muerte y os muestra Su voluntad, para que [aprendéis] a usar vuestra razén.”®

% Es decir, que su obstinacién por conseguir precisiones cada vez mayores a la sencilla orden que les
habia sido revelada a través de Moisés, hizo casi imposible que pudieran cumplirla. En su comentario a
este pasgje, Tabari cita la siguiente observacion de Ibn Abbas. “Si [en un principio] hubieran sacrificado
una vaca cualquiera a su eleccion, habrian cumplido con su deber; pero o hicieron complicado y Dios se
lo complicd.” Samajshari expresa sobre el particular un punto de vista muy similar. Parece ser que la
ensefianza a extraer de esta historia apunta a un problema importante en toda jurisprudencia religiosa (y
por tanto también en laisldmica): a saber, 1o desaconsejable de tratar de averiguar mas detalles respecto a
una ley religiosa que en principio esta expuesta en términos generales --ya que, cuanto mas nUMerosos y
variados acaben siendo estos detalles, més complicada y rigida se volverala ley. Este punto ha sido cap-
tado agudamente por Rashid Rida, quien, en su comentario a susodicho pasaje coranico (véase Manar |,
345 s)) dice: “Su ensefianza es que no deben realizarse indagaciones [legales| de modo tal que haga més
complicadas las leyes.... Asi fue como las primeras generaciones [de musulmanes] contemplaron el pro-
blema. No se complicaron lavida --y en consecuencia paraellos laley religiosa (din) eranatural, smpley
liberal en la forma més directa. Pero |os que vinieron mas tarde afiadieron ciertos requerimientos nuevos,
deducidos por ellos mismos mediante razonamientos (ichtihad); e incrementaron de tal forma estos reque-
rimientos [adicionales] que la ley religiosa se volvié una carga pesada para la comunidad.” Para un estu-
dio sociolégico de por qué las ordenanzas originales de la Ley Islamica --0 sea, las que aparecen prima
facie como tales en €l Qur'any en las enseflanzas del Profeta-- estén casi siempre desprovistas de detalle,
debo referir a lector a mi libro State and Government in Islam (pp. 11 SS. y passim). Laimportancia de
este problema, ilustrado en la historia de la vaca --y entendido correctamente por 1os Compafieros del Profe-
ta-- explica por qué este sura ha sido titulado “La Vaca’. (Véase también 5: 101 y las notas 120-123 corres-
pondientes.)

% V/éase nota 53. El uso del plural “vosotros’ implica el principio de responsabilidad colectivay comuni-
taria estipulado en la Ley Mosaica para casos de asesinato por persona, 0 personas, desconocidas. La
adjudicacion de la culpa por parte de Dios se refiere evidentemente al Dia del Juicio.

> Lafrase idribuhu bi-baadiha puede traducirse literalmente por “golpeadie [0 “-l0”] con ago de ella[o
“ello”] --y tal posibilidad ha dado pie ala afirmacion caprichosa de muchos comentaristas de que se orde-
naba alos hijos de Israel golpear a cadaver de la victima con un trozo de carne de la vaca sacrificada, con
lo que recobraba milagrosamente la vida y sefialaba a su asesino. Ni € Qur’an, ni ninguin dicho del Profe-
ta, y ni siquierala Biblia prestan el menor apoyo a esta explicacion fantastica que debe, por lo tanto, ser
rechazada --eso sin tener en cuenta que e pronombre Au en idribuhu €s masculino, mientras que el nom-
bre nafs (traducido por “ser humano”) es femenino: de lo que se deduce que €l imperativo idribuhu no
puede referirse a nafs. Por otro lado, el verbo daraba (lit., “él golped”) es usado muy a menudo con un
sentido figurativo o metonimico, como, por giemplo, en la expresion daraba fi’l-ard (“vigjé por la tie-
rra’), o0 daraba ’sh-shai bi ’sh-shai (“mezcl6 algo con otra cosa’), 0 daraba mazal (“hizo una alegoria’ o
“propuso una pardbola” o “puso un gemplo”), 0 aala darb wahid (“de igual aplicacion” o “de igual ma-
nera’), o duribat aalaihim ad-dil.la (“se lesimpuso la humillacion” o “seles aplicd”), y asi sucesivamen-
te. Tomando todo esto en consideracién, soy de la opinion de que el imperativo idribuhu que aparece en
este pasaje coranico debe traducirse por “aplicadlo” o “aplicad esto” (referido, en este contexto, al princi-
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(74) Y sin embargo, después de esto, vuestros corazones se endurecieron y se volvieron como
piedras, o aun mas duros, porque hay piedras de las que brotan arroyos; y otras que cuando son
quebradas mana de ellas el agua; y otras que se vienen abajo por temor de Dios.” ;Y Dios no esta
desatento a lo que hacéis!

(75) ¢ ESPERATS, pues, que crean en lo que prediciis”’ cuando buena parte de ellos escuchaban
la palabra de Dios, y luego de habetla entendido, la alteraban a sabiendas?®' (76) Y que, cuando
se encuentran con los que han llegado a creer, dicen: “Creemos [como creéis vosotros]” --pero
cuando se quedan a solas entre ellos, dicen: “¢ Vais a informatrles de lo que Dios os ha revelado
para que puedan usarlo como argumento en contra vuestra, citando las palabras de vuestro
Sustentador?” ¢ Es que no vais a usar vuestra razén?”

(77) ¢No saben acaso que Dios conoce todo lo que ocultan y todo lo que divulgan?

pio de responsabilidad comunitaria). En cuanto a pronombre femenino 4a en baadiha (“parte de ella’),
debe aplicarse por necesidad al nombre femenino més préximo anterior --es decir, a nafs que ha sido
asesinado, o al crimen acerca del cual (fiha) surgié el desacuerdo de la comunidad. De esta forma, la frase
idribuhu bi-baadiha puede traducirse correctamente por “aplicad este [principio] a algunos de esos [casos
de homicidio no resueltos]”: ya que es evidente que el principio de responsabilidad comunitaria por un
asesinato cometido por persona, o personas, desconocidas solo puede aplicarse a algunos casos, y no a
todos ellos.

% Lit., “Dios da vida alos muertos y os muestra Sus mensajes’ (esto es, 0s muestra Su voluntad mediante
mensajes y ordenanzas). La expresion figurada “El da vida a los muertos” indica la salvacién de vidas, y
es andoga a la de 5:32. En este contexto, se refiere a la prevencion del derramamiento de sangrey de la
matanza de personas inocentes (Manar 1, 351), ya sea a través de actos de venganza, 0 como resultado de
un proceso judicial erréneo basado sblo en vagas sospechas y pruebas circunstanciales que podrian indu-
cir aerror.

% En 7:143 puede hallarse una explicacion de esta alusion. El simil “piedras de las que brotan arroyos’ o
“de las que mana agua’, sirve parailustrar su opuesto, es decir, la sequia y lafalta de vida, y es por tanto
unaalusion alaesterilidad espiritual de laque el Qur’an acusaalos hijos de Israel.

% Esto va dirigido a los musulmanes. En el periodo inicial del Islam --y especialmente después de su
éxodo a Medina, en donde vivian muchos judios --los musulmanes esperaban que aguellos, dadas sus
creencias monoteistas, serian los primeros en secundar €l mensgje del Qur’an: esperanza que se vio de-
fraudada porque los judios consideraban a su religion como una herencia nacional reservada sélo a los
hijos de Israel, y no creian en la necesidad --ni en la posibilidad-- de una nueva revelacion.

61 Cf. Jeremias 23 36 --" Porque trastornéis las palabras del Dios vivo”.

62 |it., “ante [0 “alos ojos de”’] vuestro Sustentador”. La mayoria de los comentaristas (p.e., Samajshari,
Bagawi, Rasi) esta de acuerdo en que la expresién “vuestro Sustentador” significa aqui “lo que vuestro
Sustentador ha revelado”, es decir, la profecia biblica que se refiere al advenimiento de un profeta “de
entre los hermanos’ de los hijos de Israel, y que, por o tanto, dicha frase deja entrever una controversia
basada en las propias escrituras de los judios. (\V éase también la nota 33).
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(78) Entre ellos hay gente iletrada sin conocimiento directo de la escritura divina,” [que siguen]
solo fantasfas y se basan en meras suposiciones. (79) {Ay de aquellos que escriben con sus manos
[algo que alegan set] la escritura divina, y luego dicen: “Esto viene de Dios, ”para obtener con ello
un provecho insignificantel;’* { Ay de ellos por lo que han escrito sus manos! | Ay de ellos por lo
que se han ganado!

(80) Dicen: “Fl fuego solo nos tocard un numero contado de dfas.™® Di: “sHabéis recibido
una promesa de Dios? --pues Dios nunca incumple Su promesa. ¢O es que atribuis a Dios algo
que no podéis saber?”

(81) ; Sin dudal Quienes hayan obrado mal y estén inmersos en sus faltas --estan destinados al
fuego y en €l permaneceran; (82) pero quienes alcancen la fe y hagan buenas obras --estan desti-
nados al paraiso y en ¢l permaneceran.

(83) Y, HE AHI, que aceptamos este solemne compromiso de [vosotros,] los hijos de Israel:*
“No adoraréis sino a Dios; haréis el bien a vuestros padres y parientes, a los huérfanos y a los
pobres; hablaréis a la gente de buena manera; seréis constantes en la oracion; y gastaréis en
limosnas.””’

Y sin embargo, a excepcion de unos pocos, os apartasteis: pues sois gente obstinada.”

(84) Y, he ahi, que aceptamos vuestro solemne compromiso de que no derramarfais sangre en-
tre vosotros, ni os expulsarfais de vuestras casas unos a otros --lo convinisteis y de ello dais testi-
monio [aun ahora]. (85) Y sin embargo, sois vosotros quienes os matais unos a otros y expulsais a
parte de vuestra gente de sus hogares, haciendo causa comun contra ellos en la trasgresion y el

% En este caso, € Antiguo Testamento.

% Esto va dirigido a aguellos eruditos responsables de la ateracion del texto de la Biblia, que con dlo han
engafiado a sus ignorantes seguidores. El “provecho indgnificante” es su sentimiento de preeminencia como
supuesto “ pueblo elegido”.

% Seguin una creencia popular judia, aun los pecadores entre los hijos de Israel tan solo sufrirén un castigo
muy limitado en la Otra Viday seran pronto aliviados de é por pertenecer a "pueblo elegido”: creencia esta
que & Qur’ an rechaza.

% En los pasajes anteriores, se recuerda alos hijos de Israel 1os favores que les fueron concedidos. Ahora,
sin embargo, €l Qur’'an les recuerda el hecho de que e camino de la rectitud les fue mostrado mediante
mandamientos sociales y morales explicitos. y este recordatorio se deriva directamente de la afirmacién
de que la condicion humana en la Otra Vida depende exclusivamente de nuestra forma de vivir en este
mundo y no de nuestro lingje.

67/ éase nota 34.

% En el Antiguo Testamento aparecen numerosas alusiones ala porfia de los hijos de Israel y su obstinada
rebeldia--p.e., Exodo 32 9, 33 3, 34 9; Deuteronomio 9 6-8, 23-24, 27.
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odio; pero, si acuden a vosotros como cautivos, los rescatais --cuando el [acto de| expulsarlos os
estaba ya prohibido.”

¢Es que creéis, entonces, en ciertas partes de la escritura divina y negais la verdad de otras?
¢Que merecen quienes de vosotros hacen tales cosas sino la ignominia en esta vida y que en el
Dia de la Resurreccion se les destine al mas severo castigo? Y Dios no esta desatento a lo que
hacéis.

(86) Esos son los que compran esta vida a cambio de la Otra Vida - no se les aliviara el cast-
go ni recibiran auxiliol

(87) Dimos, ciertamente, a Moisés la escritura divina y enviamos a una sucesion de enviados
después de él;" y dimos a Jests, hijo de Marfa, las pruebas evidentes de la verdad y le fortalecimos
con la sagrada inspiracién.”’ [Sin embargo,] ¢no es cierto que cada vez que llegaba a vosotros un
enviado con algo que no era de vuestro agrado os mostrabais altivos, desmintiendo a algunos de
ellos y a otros dandoles muerte?”

(88) Pero dicen: “Nuestros corazones estin ya rebosantes de conocimiento.”” {Nol, sino
que Dios les ha rechazado por negarse a reconocer la verdad: pues pocas son las cosas en las que
creen.”

% Esto hace alusion a la situacion existente en Medina a producirse la hégira del Profeta. Las dos tribus
arabes de Medina --Al-Aus y Jasrach-- se encontraban en los tiempos pre-islamicos continuamente en
guerraentre si; y de las tres tribus judias que ali vivian --Banu Qainuga, Banu 'n-Nadir y Banu Quraiza--
los dos primeras eran aliadas de Al-Aus. Por estarazdn, en el curso de sus guerras, judios aliados de los
paganos se mataban entre si (“haciendo causa comin contra ellos en latransgresion y el odio”): algo que,
seglin la Ley Mosaica, representa un doble crimen. A pesar de ello, rescataban luego a sus respectivos
cautivos en cumplimiento de esa mismaley --a esta claraincongruencia es ala que se refiere el Qur'an en
lafrase siguiente.

0 it., “Hicimos que le sucedieran, después de d, [todos] |os demés enviados’: hincapié en la sucesién conti-
nuada de profetas entre |os judios (véase Tabari, Samgjshari, Ras, 1bn Kazir): hecho este que les priva de toda
excusade ighorancia.

™ Esta interpretacion de ruh al-qudus (lit., “el espiritu de santidad”) se basa en el uso frecuente en el
Qur’an del termino ruh en sentido de “ sagrada inspiracion” . Existen también testimonios de que el Profe-
tainvoco la bendicién del ruh al-qudus sobre su Compafiero, el poeta Hassan ibn Zabit (Bujari, Muslim,
Abu Da'ud y Tirmidi): a igual que el Qur’'an (58:22) habla de que todos 10s creyentes son “fortalecidos
por unainspiracion (ruh) venidade EI”.

2 Lit., “y a otros los matéis’. El cambio del pasado, utilizado en toda esta frase, a presente, en el verbo
taqtulun (“matéis’) quiere expresar una intencion consciente a este respecto y, por consiguiente, un rasgo
persistente que reaparece con frecuencia en la historia judia (Manar |, 377), y a que también hace refe-
rencia el Nuevo Testamento (Mateo 23 34-35, 37, y 1 Tesalonicenses 2 15).

3 Lit., “nuestros corazones son depésitos [de conocimiento]” --alusion a lajactancia de los judios de que,
considerando todo el conocimiento religioso que ya poseen, no tienen necesidad de méas sermones (Ibn
Kazir, basandose en la autoridad de Ibn Abbas; Tabari y Samajshari ofrecen idéntica explicacion).
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(89) Y siempre que les vino una [nueva] revelacion de Dios que confirmaba la verdad de lo
que ya tenfan --y [tened presente que] antes solian rezar pidiendo la victoria sobre los que se obs-
tinaban en negar la verdad--: siempre que les vino algo que reconocian [como la verdad], lo nega-
ban. El rechazo de Dios es el justo merecido de todos los que niegan la verdad.

(90) {Que ruin es esa [soberbia] por la que se han vendido a s{ mismos!--al negar la verdad de
lo que Dios ha revelado, por envidia de que Dios haya concedido parte de Su favor a quien Fl
quiso de Sus siervos:” y asi han incurrido en la condena de Dios, una y otra vez. Y a aquellos que
niegan la verdad les espera un castigo humillante.

(91) Porque cuando se les dice: “Creed en lo que Dios ha revelado,” dicen: “Creemos [s6lo] en
lo que #os ha sido revelado” --pero rechazan el resto de la verdad, aunque sea una verdad que
confirma lo que ya tienen.

Di: “sPor qué, entonces, matasteis [antes| a los profetas de Dios, si [realmente] erais creyen-
tes?””"

(92) Y, ciertamente, Moisés os trajo las pruebas claras de la verdad --pero, atn asi, en su au-
sencia, os entregasteis a la adoracién del becerro [de oro] y fuisteis malvados.

(93) Y, he ahi, que aceptamos vuestro solemne compromiso y levantamos el monte Sinai por
encima de vuestras cabezas, [y os dijimos|: “1Tomad con [toda vuestra] fuerza lo que os hemos
dado y escuchad!”

[Pero] dicen: “Oimos, pero desobedecemos™ --porque sus corazones se han llenado a rebo-
sar de amor al becerro [de oro] por su negativa a aceptar la verdad.”™

Di: 7 Que malo es lo que os ordena esta [falsa] creencia vuestra --si en verdad sois creyentes

(94) Di: “Si la morada junto a Dios en la Otra Vida es vuestra en exclusiva,” deberfais ansiar la
muerte --si es verdad lo que decis”.

9577

‘7’

™ E.d., todas sus creencias se centran en ellos mismos y en su supuesta posicion de “preeminencia’ ante
Dios.

™ E.d., por envidia de que Dios conceda Su revelacién a alguien que no sea descendiente de Israel --en
este caso, a Muhammad, €l Profeta &rabe.

® Alusion a su afirmacion de que creen en lo que les ha sido revelado --esto es, la Ley de Moisés, que
evidentemente prohibe matar no sélo alos profetas sino a cualquier ser humano inocente. Véanse también
las frases finales de los versiculos 61 y 87, y sus correspondientes notas.

" Es evidente que no pronunciaron estas palabras en larealidad; sin enbargo, su conducta posterior justi-
fica esta expresion metonimica.

"8 Lit., “en sus corazones se ha inculcado e becerro por negarse a aceptar la verdad”: es decir, tan pronto
como se apartaron del auténtico mensaje que Moisés les presentd, cayeron en la adoracion de los bienes
materiales, simbolizados por €l “becerro de oro”.

™ Alusién ala creencia de los judios de que el paraiso esta reservado exclusivamente a los hijos de I srael
(Cf. versiculo 111 de este sura).
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(95) Pero no la ansiaran, por [que son conscientes de| lo que sus manos han adelantado en es-
te mundo: y Dios conoce bien a los malhechores. (96) Veras que son las gentes con mayor apego
a la vida, aun mas que aquellos que atribuyen divinidad a otros seres junto con Dios: a todos ellos
les gustarfa vivir mil afios, pero la longevidad no les librarfa del castigo [en la Otra Vida]: pues
Dios ve todo lo que hacen.

(97) D1 [Oh Profeta]: “Quien sea enemigo de Gabriel” --que, ciertamente, ha hecho descender
en tu corazén esta [escritura divinal], con la venia de Dios, en confirmacion de lo que aun que-
da [de revelaciones anteriores|, y como guia y buena nueva para los creyentes: (98) “quien sea
enemigo de Dios, de Sus angeles y de Sus emisarios, incluidos Gabriel y Miguel, [debe saber
que,] ciertamente, Dios es enemigo de todos los que niegan la verdad.”™

(99) Porque hemos hecho descender sobre ti mensajes ciertamente claros; y solo los perversos
niegan la verdad.

(100) ¢No es acaso cierto que cada vez que hicieron una promesa [a Dios], una parte de ellos
la rompieron? | Nol, ciertamente, la mayoria de ellos no creen.

(101) Y [atn] ahora, que ha venido a ellos un enviado de Dios, que confirma la verdad de lo
que tienen, algunos de los que recibieron con anterioridad la revelacion arrojan tras de s la escri-
tura divina, como si no supieran [lo que dice],” (102) y [en su lugar] siguen lo que los malvados
solian practicar durante el reinado de Salomén —-pues no fue Salomén quien negd la verdad, sino
que la negaron aquellos malvados que ensefiaron a la gente la magia™; y [siguen] lo que fue reve-

8 Segin diversas tradiciones auténticas, algunos jefes religiosos de los judios de Medina decian de Ga-
briel que era “enemigo de los judios’, y esto por tres razones. primero, decian que todas las profecias
relativas a las desgracias que habrian de sobrevenir a los judios durante las primeras etapas de su historia
les habian sido transmitidas por Gabriel, que paso, por ello, a ser paraellos un “precursor de la desgracia’
(a contrario que el dangel Miguel, a quien consideraban portador de anuncios felices y, por consiguiente,
su “amigo”); segundo, porque e Qur’an afirma repetidas veces que fue Gabriel quien transmitio el men-
sgje, y los judios estaban convencidos de que solo un descendiente de Israel podia merecer legitimamente
la revelacién diving; y tercero, porque el Qur’an --revelado a través de Gabriel-- abunda en criticas a
ciertas creencias y actitudes de los judios, describiéndolas como contrarias al verdadero mensaje de Moi-
sés. (Para un examen més detallado de estas tradiciones, véanse Tabari, Samajshari, Bagawi, Rasi, Bai-
dawi, Ibn Kazir.) En cuanto ami traduccion de ma baina iadaihi en €l versiculo 97 por “lo que aun queda
de revelaciones anteriores’, véase sura 3, nota 3.

8 |_a escritura divina a que se hace alusion es la Tora. Los judios, a hacer caso omiso de las profecias
relativas a la venida del Profeta arabe, en Deuteronomio 18 15, 18 (véase nota 33), rechazaron, por asi
decirlo, latotalidad de larevelacion transmitida a M oisés (Samajshari; también Abdu en Manar |, 397).

8 |_a expresion ash-shayatin, traducida aqui por “los malvados’, se refiere probablemente a seres huma-
nos, tal como ha sido sefialado por Tabari, Rasi, etc., pero podria también referirse a aquellos impulsos
malvados e inmorales presentes en €l corazén humano (véase la nota 10 del versiculo 14 de este sura). La
frase anterior entre guiones es la refutacion coranica de la afirmacién biblica de que Salomén cayé en
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lado a través de los angeles Harut y Marut en Babilonia --si bien, estos no ensefiaban a nadie sin
antes declarar: “j Somos sélo una tentacién al mal: no neguéis, pues, la verdad [de Dios|™ Y
aprenden de esos dos a crear discordia entre un hombre y su esposa; y si bien no dafan con ello a
nadie sin la venia de Dios, adquieren un conocimiento que sélo les petjudica y no les aporta bene-
ficio --sabiendo bien que quien adquiere este [conocimiento] no tendra parte en el bien de la Otra
Vida.** Pues, bajo es ese [arte] por el que se han vendido — si lo hubieran sabido!

(103) Y si hubieran creido y hubieran sido conscientes de Fl, la recompensa de Dios habtfa si-
do mejor para ellos - si lo hubieran sabido!

(104) ; OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No digais [al Profeta]: “Escichanos,” de-
cid mas bien, “Ten paciencia con nosotros,” y prestad|-le] atencién, porque un doloroso
castigo les aguarda a quienes rechazan la verdad.”

(105) Ni a aquellos seguidores de una revelacién anterior que se obstinan en negar la verdad,
ni a los que atribuyen divinidad a otros seres junto con Dios, les gustarfa que vuestro Sustentador

précticasiddlatras (véase 1 Reyes 11 1-10), y también de laleyenda de que a él se deben las artes mégicas
asociadas popularmente con su hombre.

8 Esta “declaracion” incluye, metonimicamente, e deber moral del hombre de rechazar toda participa-
cion en “brujeria’, porque --dgjando a un lado su eficacia o ineficacia-- su propésito es subvertir el orden
natural instituido por Dios. -- En cuanto a la descripcion de Harut y Marut, la mayoria de las lecturas del
Qur’an dan la forma malakain (“10s dos angeles’); pero existen testimonios autentificados (véase Tabari,
Samajshari, Bagawi, Rasi, etc.) de que Ibn Abbas, el gran Compafiero del Profeta, y varios eruditos de la
siguiente generacion --p.e., Al-Hassan a-Basri, Abu’l-Aswad y Ad-Dahhak-- lo lefan como malikain
(“los dos reyes’). Personalmente, me inclino hacia esta Ultima lectura; pero he seguido aqui la otra, por
ser la més aceptada. Algunos de los comentaristas opinan que cualquiera que sea la lectura que se siga,
debe tomarse en sentido metaférico, o sea: “los dos persongjes reales’, o “los dos personajes angélicos’, y
para ello se basan en un testimonio de Ibn Abbas sobre que Harut y Marut fueron “dos hombres que prac-
ticaron la magia en Babilonia’ (Bagawi; véase también Manar |, 402). En cualquier caso, es cierto que
desde los tiempos méas remotos Babel (o Babilonia) era conocida como la cuna de las artes mégicas, sim-
bolizada por los persongjes legendarios --reyes, quizés-- Harut y Marut; y es a esta leyenda a la que €l
Qur’ an hace referencia para condenar toda participacion en magiay brujeria, asi como todo interés en las
ciencias ocultas en general.

8 Este pasgje no plantea la cuestion de si los fendmenos ocultos que se describen vagamente como “ma-
gia’, tienen o no realidad objetiva, 0 s estan basados en lailusién. Su propésito es simplemente advertir a
los hombres de que todo intento de influenciar € curso de los acontecimientos usando medios que --al
menos en la mente del responsable-- tienen una connotacion sobrenatural, es una ofensa espiritual e inevi-
tablemente provocara un serio deterioro de la condicion espiritual de su autor.

% Esta advertencia, que en principio va dirigida alos contemporaneos del Profeta, tiene --como a menudo
ocurre en el Qur’'an-- connotaciones que rebasan las circunstancias historicas que dieron pie a ella. Se
advierte aqui alos Comparieros de que deben tratar al Profeta con respeto y subordinar sus deseos 'y ex-
pectativas personales a los mandatos de la Fe revelados a través de él: y esta orden se mantiene en vigor
paralos creyentes de cualquier época.
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hiciera descender para vosotros bien alguno;* pero Dios distingue con Su gracia a quien El quiere
--pues Dios es de una generosidad infinita.

(106) Si anulamos un mensaje o provocamos su olvido, lo sustituimos por otro mejor o seme-
jante.”” ¢No sabes que Dios tiene el poder para disponer cualquier cosa? (107) ¢No sabes que de
Dios es el dominio sobre los cielos y la tierra y que nadie hay aparte de Dios que pueda protege-
ros ni prestaros auxilio?

(108) ¢Es que vais a pedir a vuestro Enviado lo que se le pidi6 antes a Moisés? Quien elige fe-
chazar [la evidencia de] la verdad, en lugar de creer en ella,” se ha extraviado ya del camino recto.

(109) A muchos de los seguidores de una revelacion anterior les gustarfa haceros renegar de la
verdad, después de haber crefdo, por una envidia egofsta --[atin] después de habérseles esclarecido
la verdad. No obstante, perdonad y sed tolerantes, hasta que Dios haga manifiesta Su voluntad:
clertamente, Dios tiene el poder para disponer cualquier cosa.

% O seq, larevelacion --que es el bien supremo. Esto alude a la negativa por parte de los judios y de los
cristianos a aceptar que la revelacion hubiera sido concedida a una comunidad distinta ala suya.

8 El principio prescrito en este pasgje --y que esta relacionado con la sustitucion de los decretos biblicos
por los contenidos en el Qur’ an-- ha dado lugar a una interpretacion errénea por parte de muchos tedlogos
musulmanes. La palabra aya (“mensgje”) tiene también el significado de “versiculo” del Qur'an (porque
cada uno de esos versiculos contiene un mensgje). Algunos estudiosos se apoyan en este sentido restrin-
gido del termino aya para deducir del susodicho pasaje que ciertos versiculos del Qur’an fueron “abroga-
dos” por orden de Dios antes de que finalizara la revelacion del Qur’an. Aparte de lo fantasiosa que resul-
tatal afirmacion --que nos evoca la imagen de un escritor que corrige las pruebas de su manuscrito, ta-
chando un pasgje y sustituyéndolo por otro-- no existe una sola tradicién fiable acerca de que €l Profeta
declarase que un versiculo del Qur’an habia sido “abrogado”. El origen de la llamada “doctrina de la
abrogacion” pudiera estar en la incapacidad de algunos de los primeros comentaristas para reconciliar
ciertos pasagjes coranicos con otros; dificultad que era superada declarando que uno de los versiculos en
cuestion habia sido “abrogado”. Este procedimiento arbitrario explica asimismo que no exista unanimidad
en absoluto, entre los partidarios de la “ doctrina de la abrogacién”, sobre cuantos, y cuales, son |os versi-
culos del Qur'an que se ven afectados por ella; y tampoco, sobre si esta supuesta abrogacion implica la
cancelacion total de dicho versiculo del conjunto del Qur’an, o solo una cancelacién de la ordenanza, o
declaracion, especifica contenida en é. Resumiendo, la “doctrina de la abrogacion” carece por completo
de base histéricay debe ser rechazada. Por otra parte, la aparente dificultad de interpretacion del susodi-
cho pasaje coranico desaparece inmediatamente si e termino aya se entiende, correctamente, como “men-
sg €’ y s leemos este versiculo juntamente con el anterior, que afirma que los judios y los cristianos se
niegan a aceptar cualquier revelacion que venga a reemplazar a la Biblia: ya que, leido de esta forma, la
abrogacion se refiere alos mensgjes divinos anteriores y no a una parte del Qur’ an.

8 Lit., “quien toma e rechazo de la verdad a cambio de la creencia’ --es decir, quien se niega a aceptar la
evidencia interna de la verdad del mensaje coranico y exige, en cambio, la demostracion “objetiva’ de su
origen divino (Manar |, 416 s.). --"Lo que sele pidi6 antes a Moisés’ eslaexigenciade los hijos de Israel
de “ver a Dios cara a cara’ (cf. 2:55). La expresion “vuestro Enviado” se refiere obviamente a Profeta
Muhammad, cuyo mensaje reemplaza alas revel aciones anteriores.
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(110) Y sed constantes en la oracién y pagad el impuesto de purificacion; pues, todo el bien
que hagiis como adelanto para vosotros mismos, lo encontraréis junto a Dios: ciertamente, Dios
ve todo lo que hacéis.

(111) Y DICEN:" “Nadie entrara jamas en el parafso a menos que sea judio” --o, “ctistiano”.
i Esas son fantasfas suyas! Di: “] Presentad una prueba)’ si es verdad lo que decis!”

(112) {Nol, en verdad: todo aquel que someta su ser por entero a Dios,” y ademés obre recta-
mente, tendra su recompensa junto a su Sustentador; esos nada tienen que temer y no se lamenta-
ran.”

(113) Y los judios afirman: “Los cristianos carecen de base para sus creencias,” mientras que
los cristianos afirman: “Los judios carecen de base para sus creencias” - y ambos citan la esctitura
divina! Otro tanto han dicho [siempre] quienes carecen de conocimiento;” pero Dios decidira
entre ellos sobre aquello en lo que discrepaban.”™

(114) ¢ Y quien es mas malvado que aquel que impide que se mencione el nombre de Dios en
[cualquiera de] Sus casas de adoracion y se esfuerza por arruinarlas? Esos no deberan entrar en
ellas sino con temor.” Suftirin humillacién en esta vida; y en la Otra Vida un terrible castigo.

% Esto enlaza con € versiculo 109 anterior: “A muchos de los seguidores de una revelacion anterior les
gustaria haceros renegar de laverdad,” etc.

% | jt., “presentad vuestra prueba’ --es decir, “extraida de vuestras escrituras.”

°L Lit., “quien someta su rostro ante Dios’. Dado que €l rostro de la persona es la parte més expresiva del
cuerpo, se usa en arabe clasico para designar latotalidad de la persona, o €l ser por entero. Esta expresion,
gue se repite varias veces en € Qur’an, resume la definicion perfecta del Isiam, palabra que, derivada de
laraiz verbal aslama, “é se sometid” --significa “ auto-sometimiento [a Dios]”: y en este sentido se usan
en e Qur’an los términos Islam y muslim. (Para una presentacion completa de este concepto, véase la
nota correspondiente a 68:35, que es donde el termino muslim aparece por vez primera en el orden crono-
|6gico de larevelacion.

% Asi pues, seglin @ Qur’an, la salvacion no esta reservada a ninguna “ secta’ en particular, sino que esta
abierta atodo aquel que reconoce conscientemente la unidad de Dios, se somete a Su voluntad y, median-
te su rectitud en lavida, da aplicacién practica a esta actitud espiritual .

% Alusién a todos aquellos que afirman que slo los miembros de su secta obtendrén el favor de Dios en
laOtraVida.

% En otras palabras: “ Dios confirmara la verdad de lo que era cierto [en sus respectivas creencias] y mos-
trara la falsedad de lo que [de €ellas] erafalso” (Muhammad Abdu en Manar 1, 428). El Qur’an confirma
gue existe un elemento sustancial de verdad en todas las religiones que estén basadas en la revelacion
divinay que sus divergencias posteriores son producto de “fantasias’ (2:111) y de un deterioro paulatino
de las ensefianzas originales. (V éase también 22:67-69.)

% Es uno de los principios fundamentales del 1slam que toda religién que tenga como punto focal la
creencia en Dios es digna de total respeto, sin importar |o mucho que se discrepe de sus dogmas particula-
res. Por ello, los musulmanes estan obligados a honrar y proteger cualquier casa de adoracién dedicada a
Dios, ya sea una mezquita, una iglesia, o una sinagoga (cf. €l segundo parrafo de 22:40); y el Qur'an
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(115) De Dios son el este y el oeste: y alli donde os volvais hallaréis la faz de Dios. Ciertamen-
te, Dios es infinito, omnisciente.

(116) Y, no obstante, algunos afirman: “{Dios ha tomado para si un hijo! | Infinito es en Su gb-
tial” ;No), sino que Suyo es todo cuanto hay en los cielos y todo cuanto hay en la tierra: todas las
cosas obedecen fielmente Su voluntad. (117) Fl es el Originador de los cielos y de la tierra: cuan-
do decreta la existencia de algo, le dice tan solo: “Sé” -y es.

(118) Y [sOlo] quienes carecen de conocimiento dicen: “;Por que Dios no nos habla, ni se nos
muestra un signo [milagroso]?”” Otro tanto dijeron quienes les precedieron:” sus corazones se
asemejan. Ciertamente, hemos hecho claros los signos para aquellos dotados de certeza intetior.

(119) En verdad, te hemos enviado [Oh Profeta] con la verdad, como portador de buenas
nuevas y como advertidor: y no se te hard responsable de los condenados al fuego abrasador.

(120) Pues los judios nunca estaran complacidos contigo, ni tampoco los ctistianos, mientras
no sigas sus creencias. Di: “Ciertamente, la gufa de Dios es la tnica guia verdadera.”

Y, ciertamente, si siguieras sus erroneas opiniones, después de todo el conocimiento que te ha
llegado, no tendtias quien te protegiera de Dios ni quien te auxiliara.

(121) Aquellos a quienes hemos entregado la esctitura divina [y que] la siguen como debe ser
seguida”™ —-son quienes [verdaderamente] creen en ella; pero quienes eligen rechazar su verdad--
j esosl, ellos son los perdedores

(122) { OH HYJOS de Israell Recordad las bendiciones que os dispensé y como os favoreci mas
que a ningin otro pueblo; (123) y sed conscientes de [la llegada de] un Dia en el que ningtin

condena como sacrilegio cualquier intento de impedir a los seguidores de otra religion la adoracion de
Dios seglin su entendimiento. Un g emplo esclarecedor de este principio lo muestra el tratamiento que el
Profeta dio ala delegacion de cristianos de Nachran, en el afio 10 heg. Seles dio libre acceso ala mezqui-
ta del Profetay, con su total consentimiento, celebraron ali sus ritos religiosos, a pesar de que su adora-
cion de Jests como “el hijo de Dios’ y de Maria como “la madre de Dios’ estaban en claro desacuerdo
con las creencias islamicas (véase Ibn Saad 1/1, 84 s.).

% Es decir, que El esta lejos de toda imperfeccion, como la que implicaria la necesidad (o la posibilidad
l6gica) de tener “descendencia’, tanto en sentido literal como metaférico. La expresion subhana --
aplicable exclusivamente a Dios-- llevaimplicita Su total lejania de cualquier imperfeccién y de cualquier
parecido, aun €l mas remoto, con seres creados 0 Cosas.

" O sea, las gentes que no fueron capaces de percibir la verdad intrinseca de los mensajes que les trans-
mitieron los profetas e insistian en recibir un milagro como “prueba’ de que aquellos mensgjes realmente
procedian de Dios y que, por eso, no se beneficiaron de ellos. -- Este versiculo esta vinculado obviamente
a versiculo 108 y se refiere, por tanto, a las objeciones que judios y cristianos ponian a mensaje del
Qur’an. (Véase también lanota 29 en 74:52)

% 0O: “la practican con auténtica dedicacion” --es decir, se esfuerzan por absorber su significado y por
comprender su proposito espiritual.
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ser humano sera valedor por otro, ni se aceptara rescate por ninguno de ellos, ni les valdra
intercesién alguna, y no seran auxiliados.”

(124) Y [recordad esto:] cuando su Sustentador puso a prueba a Abraham con [Sus] ordenes y
este las cumplio,” le dijo: “Haré de ti un gufa para los hombres.”

Abraham pregunto: “¢Y [haras gufas| también a mis descendientes?”

[Dios] respondié: “Mi pacto no incluye a los malhechores.”"""

(125) Y, HE AHI, que hicimos del Templo un centro al que la gente pudiera acudir una y otra
vez, y un lugar de refugio:'”” tomad, pues como lugar de oracién el lugar en el que Abraham se
situaba.'”

% Véase 2:48. En e susodicho contexto, esto se refiere, especificamente, a la creencia de los judios de
gue por ser descendientes de Abraham seran “rescatados’ en el Dia del Juicio --creencia que es refutada
en el versiculo siguiente.

1991 s comentaristas clasicos han caido en una especulacion excesiva acerca de |a indole de tales ordenes
(kalimaz, lit., "palabras'). Sin embargo, como €l Qur'an no las especifica, debe entenderse este pasgje, en
su esencia, como el sometimiento total de Abraham alos mandamientos que recibi6 de Dios.

191 Este pasaje, lefido conjuntamente con los dos versiculos anteriores, refuta el aegato de los hijos de
Israel de que en virtud de su descendencia de Abraham, a quien Dios hizo "un guia para los hombres",
ellos eran "el pueblo elegido de Dios'. El Qur'an deja claro que la eminente posicion de Abraham no
conferia automédticamente una posicion semejante a sus descendientes biolégicos, y menos alin a los pe-
cadores de entre ellos.

192 B Templo (al-bait) --lit., "la Casa [de Adoracion]"-- que aqui se menciona es la Kaaba de Mecca. En
otros pasajes es mencionado en el Qur'an como "el Templo Antiguo” (al-bait al-aatig), y con frecuencia
también como "la Casa Inviolable de Adoracion” (al-masyid al-haram). Se dice que su prototipo fue
construido por Abraham como el primer templo dedicado a Dios Unico (véase 3:96), y que por tal razon
ha sido fijado como direccion de la oracion (gibla) de todos los musulmanes 'y como meta de la peregri-
nacién anual (hach). Es de resaltar que alin antes del Islam, la Kaaba estaba asociada a recuerdo de
Abraham, cuya personalidad ha permanecido siempre en un primer plano en el pensamiento arabe. Segln
tradiciones &rabes muy antiguas, fue en este emplazamiento, que mas tarde se convertiria en Mecca, en
donde Abraham, para apaciguar a Sara, abandoné a su esclava egipcia Hayar y a hijo de ambos, Ismail, a
los que habia traido desde Canaan. Esto no resulta en absoluto improbabl e teniendo en cuenta que para un
beduino (y Abraham ciertamente lo era) un vigje en camello de veinte, o aun treinta, dias nunca ha sido
nada fuera de lo normal. A primeravista, la aseveracion biblica (Génesis 21 14) de que fue "en el desierto
de Bersheba' (es decir, en la punta sur de Palestina) donde Abraham dej6 a Hayar e Ismail, podria parecer
contradictoria con la descripcion coranica. Sin embargo, tal aparente contradiccion desaparece tan pronto
como recordamos que para los antiguos hebreos de las ciudades el termino "desierto de Bersheba' com-
prendia todas las regiones desérticas a sur de Palesting, incluido €l Hiyas. Hayar e Ismail acabaron asen-
tandose en el lugar donde fueron abandonados y en donde luego descubririan el manantial que hoy se
denomina Pozo de Samsam; y puede ser que precisamente ese manantial indujera a un grupo némada de
familias beduinas pertenecientes a la tribu surefia (gahtani) de Y urhum a asentarse alli. Pasado el tiempo,
Ismail se casd con una joven de esa tribu, con lo que se convirtié en progenitor de las tribus llamadas
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Y encomendamos esto a Abraham e Ismail: “Purificad Mi Templo para los que han de dar
vueltas en torno a é1,'"* los que permanecerin en retiro junto a él y los que se inclinaran y se pos-
traran [en oracion|.”

(126) Y, he ahi, que Abraham imploré: “Oh Sustentador miol Haz de esta una tierra segura y
provee de frutos a aquellos de sus habitantes que crean en Dios y en el Ultimo Dia.”

[Dios] respondié: “Y a quien rechace la verdad, le dejaré disfrutar por un tiempo breve --pero
al final le arrastraré al sufrimiento del fuego: | que mal fin!”

(127) Y cuando Abraham e Ismail levantaban los cimientos del Templo, [imploraron]: “{Oh
Sustentador nuestro! jAcéptanos esto: pues, ciertamente, sélo Tu eres quien todo lo oye, quien
todo lo sabel

(128) “;Oh Sustentador nuestro! {Haz que estemos sometidos a Ti, haz de nuestra descan-
dencia'” una comunidad sometida a Ti, muéstranos nuestros ritos de adoracién y acepta nuestro
arrepentimiento: pues, ciertamente, solo Tu eres el Aceptador de Arrepentimiento, el Dispensa-
dor de Gracial

(129) “;Oh Sustentador nuestro! | Suscita en nuestra descendencid” a un profeta de entre ellos,
que les transmita Tus mensajes, les imparta la revelacion y la sabidurfa, y les haga crecer en pureza:
pues, ciertamente, solo T eres todopoderoso, sabio!l”

(130) ¢Y quien, sino alguien de mente débil, quertia abandonar la fe de Abraham a quien, en
verdad, favorecimos en esta vida y en la proxima estara, ciertamente, entre los justos?

(131) Cuando su Sustentador le dijo: “} Sométete a Mil”--respondié: “Me someto a [T1] el Sus-
tentador de todos los mundos.”

(132) Y esto fue lo que Abraham legd a sus hijos, y [lo mismo hizo] Jacob: “{Oh hijos mios!
He aqui, que Dios os ha escogido la fe mas pura; no dejéis que os sobrevenga la muerte sin habe-
ros sometido a F1.”

mustaariba ("arabizadas") --llamadas asi por descender de un padre hebreo y una madre gahtani. En
cuanto a Abraham, se dice que visité a menudo a Hayar e Ismail; y que con ocasion de una de esas visitas
periédicas construyd, con la ayuda de Ismail, la estructura origina de la Kaaba. (Para una descripcion
mas detallada de la tradicion abrahdmica, véanse el Sahih y € Kitab al-Iim de Bujari, Tarij al-Umam de
Tabari, Ibn Saad, 1bn Hisham, € Muruch ad-Dahab de Masuudi, e Muayam al-Buldan de lagut y otros
historiadores musulmanes antiguos.)

193 Esto puede referirse a una zona muy préxima ala Kaaba o, con mayor probabilidad (Manar |, 461 s.),
a recinto sagrado (haram) que la rodea. La palabra amn (lit., "seguridad") indica en este contexto un
refugio paratodos |os seres vivos.

1% Dar siete vueltas (fawaf) alrededor de la Kaaba es uno de los ritos de la peregrinacion, e indica simbo-
licamente que todas las acciones y empresas humanas deben tener por centro laidea de Diosy Su unidad.

195 | a expresion "nuestra descendencia’ designa la progenie de Abraham a través de su primogénito Is-
mail, y es unareferenciadirectaal Profeta Muhammad, que desciende de este Ultimo.

106 | jt., "de entre elos".
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(133) | Pero no! Y eso que vosotros [mismos, Oh hijos de Istael,] dais testimonio”” de que Ja-

cob, estando proxima su muerte, dijo a sus hijos: “c A quien adoraréis cuando yo ya no esté?”

Ellos respondieron: “Adoraremos a tu Dios, el Dios de tus padres Abraham, Ismail'”® e Isaac,
el Dios Unico; y a El nos sometemos.”

(134) Esa es una comunidad ya desaparecida; recibiran lo que se hayan ganado, como recibi-
téis vosotros lo que os hayiis ganado; y no seréis juzgados por lo que hicieron.'”

(135) Y DICEN: "Sed judios" o, "cristianos" --"y estatéis en el camino recto." Di: ";Nol, sino
[que seguimos] la creencia de Abraham, que se apart6 de todo lo falso,""y no fue de los que
atribuyen divinidad a algo distinto de Dios."

(136) Decid: "Creemos en Dios y en lo que se ha hecho descender sobre nosotros y en lo que
descendié sobre Abraham, Ismail, Isaac, Jacob y sus descendientes,"" v lo que fue entregado a
Moisés y a Jests, y en lo que fue entregado a todos los [demas] profetas por su Sustentador: no
hacemos distinciones entre ninguno de ellos."* Y es a Fil a quien nos sometemos."

197 Es decir, "en las tradiciones religiosas que aceptéis'. Hay que destacar que la conjuncién am con la
gue seinicia esta frase, no se usa siempre en sentido interrogativo (“acaso...?’): a veces --especial mente
cuando no esta sintécticamente ligada a la frase anterior, como en este caso-- equivale a bal ("y sin em-
bargo", o "pero no"), y carece de valor interrogativo.

1% En ¢ &rabe clésico, como en e hebreo antiguo, la palabra ab ("padre") se usa para designar no solo al
progenitor directo masculino, sino también a los abuelos y a antepasados alin mas distantes, asi como a
los tios paternos. esto explica porque se menciona en este contexto a Ismail, que era tio de Jacob. Su
nombre precede a de Isaac por ser el primogénito de Abraham.

19 ) it., "no seréis preguntados acerca de lo que hicieron”. Este versiculo, al igual que el versiculo 141
mas abajo, insiste en el principio islamico fundamental de la responsabilidad individual y niegalaidea de
los judios de que son "€l pueblo elegido” en virtud de su lingje, y asi mismo --implicitamente-- la doctrina
cristiana del "pecado origina" que segun ellos pesa sobre todos |os seres humanos a causa de la caida de
Adan.

19| a palabra hanif se deriva del verbo hanafa, que significa literalmente "é seinclind [hacia el estado o
latendencia correcta]” (cf. Lane Il, 658). Ya antes del Islam, este término tenia un matiz claramente mo-
noteista 'y se usaba para describir a un hombre que se mantenia alejado del pecado, la mundaneriay toda
creencia dudosa, en especial, de laidolatria; y tahannuf designaba las practicas y devociones de los bus-
cadores de Dios unitarios de los tiempos pre-isidmicos, y que consistian principalmente de vigiliasy ora-
ciones prolongadas. Existen numerosos ejemplos de este uso de |0s términos hanif'y tahannuf en 10s ver-
sos de los poetas pre-islamicos, p.e.,, Umayya ibn Abi 's-Salt y Yiran al-Aaud (cf. Lisan al-Aarab, art.
hanafa).

1 jt., "los nietos' (al-asbat, Sing. sibt) --término que se usa en el Qur'an para describir, en primer lugar,
alos descendientes inmediatos de Abraham, Isaac, Jacob vy, luego, alas doce tribus que surgieron de este
lingje.

12 Es decir, "los consideramos a todos como verdaderos profetas de Dios".
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(137) Y si [otros] creen igual que vosotros, estaran, ciertamente, en el camino recto; y si se
apartan, solo ellos habran caido en el error, y Dios te protegera de ellos: pues sélo Fl todo lo oye,
todo lo sabe.

(138) [Di: "iNuestra vida toma su] tinte de Dios! ¢Y quien puede tefiir mejor [la vida] que
Dios, si realmente le adoramos a EI?"

(139) Di [a los judios y a los cristianos]: "¢ Vais a discutir con nosotros sobre Dios?'” El es
nuestro Sustentador y también vuestro Sustentador --nuestro sera el fruto de nuestras acciones y
vuestro el fruto de las vuestras; y a El nos consagramos por entero.

(140) "¢ O diréis que Abraham, Ismail, Isaac, Jacob y sus descendientes fueron judios' o ‘ctis-
tianos?"""* Di: ":Sabéis mas vosotros o Dios? ¢Y quien es mas perverso que quien oculta un tes-
timonio que ha recibido de Dios?'"”* Pero Dios no est4 desatento a lo que hacéis.

(141) Esa es una comunidad ya desaparecida; recibiran lo que se hayan ganado, como recibi-
réis vosotros lo que os hayais ganado; y no seréis juzgados por lo que hicieron."

(142) LOS NECIOS de entre la gente dirdn: ": Que les ha apartado de la direccién en la que ora-
ban hasta ahora?""'

13 O seq, acerca de la voluntad de Dios en relacion con la sucesion en la Profeciay la salvacion postrera
del hombre. Los judios creen que la Profecia fue un privilegio concedido en exclusiva a los hijos de Is-
rael, al tiempo que los cristianos sostienen que Jesis --que desciende también de los hijos de Isragl-- fue
la manifestacion Ultimay definitiva de Dios en la tierra; y cada uno de estos dos grupos religiosos afirma
gue la salvacion esté reservada exclusivamente a sus seguidores (véase 2: 111 y 135). El Qur'an refuta
ambas ideas a destacar, en la frase siguiente, que Dios es € Sefior de roda la humanidad, y que cada
individuo seré juzgado sblo en base a sus creenciasy a su conducta.

114 Acercadel termino asbat (traducido aqui, al igual que en el versiculo 136, por "descendientes”), véase
la nota 111 anterior. Con estas palabras € Qur'an hace alusion a hecho de que el concepto de "pueblo
judio" no se formé sino varios siglos después de la época de |os patriarcas, y aun mucho después del tiempo
de Moisés, mientras que los conceptos de "cristiandad” y "cristiano" eran desconocidos en tiempo de Jesis y
son producto de un desarrollo posterior.

15 Alusién ala prediccién biblica del advenimiento del Profeta Muhammad (véase nota 33 del versiculo
42 de este sura), que contradice convincentemente la afirmacion judéo-cristiana de que todos los profetas
verdaderos, posteriores alos patriarcas, pertenecieron alos hijos de Isragl.

118 Antes de ser llamado a su misién profética, y durante el primer periodo de esta, transcurrido en Mecca,
el Profeta --y con é su comunidad-- oraban en direccién ala Kaaba. Esto no era a causa de unarevelacion
especifica, sino debido a hecho de que la Kaaba --si bien con € paso del tiempo se habia llenado de
aguellos idolos a los que los arabes pre-islamicos rendian homengje-- fue considerada siempre como €l
primer templo dedicado al Dios Unico (cf. 3: 96). El Profeta, consciente de la santidad de Jerusalén --€l
otro centro sagrado de la fe unitaria-- rezaba, por lo general, frente ala cara sur de la Kaaba, en direccién
al norte, para asi quedar mirando tanto ala Kaaba como a Jerusalén. Después del éxodo a Medina, siguid
aln rezando en direccién a norte, teniendo ahora por gibla (direccion de la oracion) sélo Jerusalén. Sin
embargo, pasados aproximadamente dieciséis meses de su llegada a Medina, recibié una revelacion (ver-
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Di: "De Dios son el este y el oeste; Fl gufa a quien El quiere a un camino recto.""'”

(143) Y hemos hecho asi de vosotros una comunidad intermedia,'"® para que [con vuestras vi-
das| deis testimonio de la verdad ante toda la humanidad, y para que el Enviado de testimonio de
ella ante vosotros.'”

Y sélo pusimos [para esta comunidad] la direccion de la oracion a la que antes te volvias [Oh
Profeta], para distinguir a aquellos que siguen al Enviado de aquellos que le vuelven la espalda:
pues, ciertamente, ha sido una dura prueba, salvo para aquellos a quienes Dios ha guiado recta-
mente.” Pero, en verdad, Dios no va a descuidar vuestra fe —pues, ciertamente, Dios es muy

compasivo con los hombres, dispensador de gracia.

siculos 142-150 de este sura) que fijo definitivamente la Kaaba como ¢ibla de los seguidores del Qur'an.
Este "abandono" de Jerusalén evidentemente desagraddé a los judios de Medina, que debian sentirse
complacidos viendo como los musulmanes rezaban en direccion a su ciudad sagrada; y, precisamente, a
ellos va dirigida la frase inicia de este pasgje. Si se examina el asunto desde el punto de vista historico,
no hubo tal cambio en los mandamientos divinos respecto de la gibla, porque nunca habia existido una
normativa a este respecto antes de que fueran revelados los versiculos 142-150. Su vinculacion l6gica a
los pasajes anteriores, que en su mayoria se ocupan de Abraham y de su fe, reside en e hecho de haber
sido Abraham quien construy6 la estructura original del Templo que mas tarde seria conocido como la
Kaghgambien: "El guiaaun camino recto aquien quiere [ser guiado]".

18 | jt., "una comunidad en e centro" --0 sea, una comunidad que mantiene el equilibrio justo entre los
extremos y es redlista en su valoracion de la naturaleza y posibilidades del hombre, por lo que rechaza
tanto la vida licenciosa como el ascetismo exagerado. EI Qur'an, en consonancia con sus frecuentes lla-
madas a la moderacion en todos los aspectos de la vida, exhorta a los creyentes a no poner excesivo énfa-
sis en los aspectos fisicos y materiales de sus vidas, pero al mismo tiempo afirma que los impulsos y
deseos del hombre respecto a esta "vida de la carne”, son de designio divino y, por lo tanto, legitimos.
Analizandolo mas a fondo, la expresion "una comunidad intermedia’ puede considerarse como resumen,
por asi decirlo, de la actitud islémica hacia el problema de la propia existencia humana: un rechazo de la
opinion de que existe un conflicto inherente entre el espiritu y la carne, y una afirmacion decidida de la
unidad natural dispuesta por Dios en este aspecto bipolar de la vida humana. Esta actitud equilibrada, que es
peculiar del Islam, emana directamente del concepto de la unidad de Dios'y, en consecuencia, de la unidad
de propdsito subyacente a toda Su creacion: por tanto, que se mencione en este punto la "comunidad inter-
media’' sirve de introduccién apropiada a tema de la Kaaba, que es un simbolo de launidad de Dios.

19 Es decir, "que vuestra forma de vivir sea un gjemplo para toda la humanidad, como el Enviado es un
gjemplo paravosotros'.

120 Es decir, "a quienes El ha dado entendimiento” (Rasi). La "dura prueba’ (kabira) consistié en e hecho
de que desde su éxodo a Medina, los musulmanes se habian acostumbrado a rezar mirando a Jerusalén --
asociada en sus mentes con las ensefianzas de |la mayoria de los profetas antiguos que €l Qur'an mencio-
na-- y ahora se les exigia que rezaran en direccion a la Kaaba, que por aquel tiempo (en €l afio segundo
después de la hégira) era todavia usada por los paganos de Quraish como un santuario dedicado a la ado-
racion de sus numerosos idolos. Frente a esto, €l Qur'an afirma que para | os verdaderos creyentes no seria
dificil volver a adoptar la Kaaba como su gibla: porque comprenderian instintivamente la sabiduria divina
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(144) Te hemos visto [Oh Profeta] mirar al cielo con frecuencia [buscando guia]: y ahora va-
mos a hacer que te vuelvas en la oracién en una direccién que te es querida. Vuelve, pues, tu ros-
tro hacia la Casa Inviolable de Adoracion; y dondequiera que estéis, volved vuestros rostros hacia
ella [en la oracién].

Y, clertamente, aquellos que han recibido la revelacion con anterioridad saben bien que esta
[orden] procede en verdad de su Sustentador; y Dios no esta desatento a lo que hacen.

(145) Y, sin embargo, aunque presentaras todas las pruebas' ante aquellos que han sido des-
tinatarios de anteriores revelaciones, no seguirfan la direccion en la que tu rezas; ni tu puedes se-
guir su direccién de oracién y ni siquiera una parte de ellos sigue la direccion de los otros. Y si
siguieras sus erroneas creencias después de todo el conocimiento que te ha llegado, ciertamente
serfas de los transgresores.

(146) Quienes han recibido la revelacion con anterioridad, la conocen como conocen a sus
propios hijos: pero, ciertamente, una parte de ellos oculta la verdad a sabiendas --(147) | la verdad
que viene de tu Sustentador!'*

No seas, pues, de los que dudan: (148) pues cada comunidad se vuelve en una direccion que le
es propia, de la cual Fl es el punto focal."” Asi pues, tivalizad en buenas obras. Dondequiera que

detrés de esta orden que establecia a templo de Abraham como simbolo de la unidad de Dios y como
punto focal de la unidad ideolégicadel Islam. (V éase también lanota 116 anterior.)

121 |it., "todo signo (aya)", es decir, de que es un mandamiento revelado.

122 Esto se refiere, fundamentalmente, al hecho de que la Kaaba era la gibla de Abraham, y también alas
profecias relativas a Ismail como progenitor de una "gran nacion” (Génesis 21 13y 18) de la que surgiria
un dia un profeta "semejante a Moisés": ya que fue a través del Profeta arabe, descendiente de Ismail,
como se revelO la orden acerca de la gibla. (Por 1o que se refiere a predicciones alin més explicitas del
futuro advenimiento del Profeta Muhammad, que aparecen en los Evangelios candnicos, véase 61:6 y la
nota correspondiente.)

123 | jt., "todos tienen su direccion...", etc. Casi todos los comentaristas clésicos, desde los Comparieros
del Profeta en adelante, interpretan esto como una referencia a las distintas comunidades religiosas y a sus
distintos modos de "volverse hacia Dios' en la adoracion. En su comentario a este versiculo, Ibn Kazir
destaca su similitud interna con la frase que aparece en 5:48: "hemos fijado para cada una de vosotras una
ley y una forma de vida [distintas]". La aseveracion de que "cada comunidad se vuelve en una direccion
que le es propia" para dar expresién a su sometimiento a Dios implica, en primer lugar, que €l deseo del
hombre de dirigirse a Dios en oracién ha tomado diferentes formas, en tiempos y circunstancias distintos
(p.e., la€eleccidn de Abraham al tomar la Kaaba como su gibla, la concentracion de los judios sobre Jeru-
salén como centro espiritual, la orientacidon hacia € este de las primeras iglesias cristianas y la orden
corénica en relacion ala Kaaba); y, en segundo lugar, que la direccién de la oracion --por grande que sea
su importancia simbdlica-- no representa la esencia de lafe: pues, como dice el Qur'an: "la verdadera piedad
no consiste en que volvais € rostro hacia € este o hacia e oeste”" 92:177), y, "de Dios son € este'y € oeste”
(2:115 y 142). Por consiguiente, la revelacion que establecio a la Kaaba como g¢ibla de 1os musulmanes no
deberia ser tema de controversia para gentes de otras creencias, ni motivo para que descrean de laverdad de
larevelacion cordnicaen si (Manar 11, 21 s)).
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estéis, Dios os reunir a todos ante El: pues, ciertamente, Dios tiene el poder para disponer cual-
quier cosa.

(149) Asi, por dondequiera que salgas, vuelve tu rostro [en la oracién] hacia la Casa Inviolable
de Adoracion --porque, ciertamente, esta orden viene en verdad de tu Sustentador; y Dios no esta
desatento a lo que hacéis. (150) Y, por tanto, por dondequiera que salgas, vuelve tu rostro [en la
oracion| hacia la Casa Inviolable de Adoracion; y dondequiera que estéis, volved vuestros rostros
hacia ella, de modo que nadie, salvo los empefiados en la maldad, pueda alegar nada contra voso-
tros."”* Pero no les tengiis miedo a ellos, sino temedme a Mi, y [obedecedme,] para que pueda
completar Mi bendicion sobre vosotros y podais seguir el camino recto.

(151) Igual que os hemos suscitado a un enviado de entre vosotros mismos para que 0s
transmita Nuestros mensajes, os ayude a crecer en pureza, os imparta la Revelacion y la Sabiduria
y os ensefie lo que no sabfais: (152) asi pues, acordaos de Mi y Yo me acordaré de vosotros; y sed
agradecidos conmigo y no Me neguéis.

(153) { OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Buscad ayuda en la paciencia y en la oracion:
pues, ciertamente, Dios esta con los que son pacientes en la adversidad. (154) Y no digais de
los que han caido luchando por la causa de Dios: "Estan muertos". Al contrario, estan vivos,
pero no os dais cuenta.

(155) Y ciertamente os pondremos a prueba por medio ~ del peligro, del hambre, de la perdi-
da de bienes, de vidas y de frutos [del trabajo]. Pero da buenas nuevas a los que son pacientes en
la adversidad --(156) que cuando les sucede una desgracia, dicen: "En verdad, de Dios somos vy,
ciertamente, a Fil hemos de volver." (157) | Sobre ellos se derraman la gracia y las bendiciones de
su Sustentador, y ellos son los que estan en el camino recto!

(158) [Por eso,] he aqui, que As-Safa y Al-Marwa estan entre los simbolos establecidos por
Dios;'* asi pues, no incurrira en error quien, habiendo acudido al Templo en peregrinacion o en

125

124 |Lit., "excepto quienes de ellos estan empefiados en la transgresion” (con respecto a la intencionalidad
que implica el uso del verbo en pasado en expresiones como al.ladina dalamu 0 al.ladina kafaru, véase la
nota 6 del versiculo 6 de este sura). El Qur'an destaca insistentemente que los musulmanes son verdaderos
seguidores de Abraham. Esta aseveracién quedaria, sin embargo, expuesta a objeciones mientras siguie-
ran rezando en una direccién distinta a la Kaaba, la ¢gibla de Abraham. La fijacion de esta Gltima como
gibla de los seguidores del Qur'an invalidaria tal argumento y solo "quienes estan empefiados en la trans-
gresion” (en este caso, la distorsion de la verdad) continuarian desafiando en base a eso el mensaje del
Qur'an.

1251 jt., "con algo".

126 | jt., "simbolos de Dios". Se dice que €l recorrido entre dos bajas formaciones rocosas denominadas
As-Safay Al-Marwa, situadas en las cercanias de la Kaaba, en Mecca, fue el escenario del sufrimiento de
Hayar cuando Abraham, obedeciendo una orden divina, la abandoné junto con su hijo Ismail en el desier-
to (véase la nota 102 anterior). Angustiada por la sed y el miedo a ver morir a su hijo, Hayar corri6 repe-
tidas veces entre ambas rocas suplicando fervientemente el auxilio de Dios: finalmente, su confianza en
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visita ritual, haga los recorridos entre ambas:'”’ pues, quien hace un bien mayor del que debe --
ciertamente, Dios responde a la gratitud, es omnisciente.'”

(159) CIERTAMENTE, a aquellos que supriman la evidencia de la verdad y de la gufa que hemos
hecho descender, después de que Nosotros la hayamos hecho clara a los hombres por medio
de la escritura divina --a esos Dios los rechazara, y todos los que puedan juzgar les rechaza-
ran."” (160) Salvo a quienes se arrepientan, se enmienden y den a conocer la verdad: de esos
aceptaré su arrepentimiento --pues, sélo Yo soy el Aceptador de Arrepentimiento, el Dispen-
sador de Gracia.

(161) Ciertamente, quienes se obstinen en negar la verdad y mueran mientras [siguen aun]| ne-
gando la verdad --su merecido es el rechazo de Dios, el de los angeles y el de todos los hombres

[rectos]. (162) En ese estado permaneceran; [y] no se les aliviara el sufrimiento ni se les concedera
protrroga.

(163) Y VUESTRO DIOS es el Dios Unico: no hay deidad sino El, el Mas Misericordioso, el Dis-
pensador de Gracia.

Diosy su paciencia se vieron recompensadas con € descubrimiento de un manantial --que aln hoy existe
y que se conoce con el hombre de Pozo de Samsam-- y esto salvé a ambos de morir de sed. Por esto,
As-Safa 'y Al-Marwa han sido consideradas, aun en tiempos pre-islamicos, como simbolos de fe y de
paciencia en la adversidad, en recuerdo de la gran prueba que Hayar tuvo que soportar y de su confianza
en Dios: esto explica que sean mencionadas en este contexto junto a pasajes que tratan de las virtudes de
lapacienciay de la confianza en Dios (Rasi).

127 En conmemoracion de las carreras que Hayar, angustiada, realizé entre As-Safay Al-Marwa, |os pere-
grinos que llegan a Mecca deben caminar siete veces, a paso Vivo, entre estos dos altozanos. Debido a que
en tiempos pre-islamicos varios idolos habian estado colocados alli, algunos de los primeros musulmanes
se resistian a realizar un ritual que a sus 0jos aparecia asociado con su previa idolatria (Rasi, tomado de
Ibn Abbas). Este versiculo queria tranquilizarles, destacando que aguel acto simbélico de conmemoracion
eramuy anterior alaidolatria que practicaban los Quraish paganos.

128 Algunos sabios isldmicos --p.e., € Imam Abu Hanifa-- deducen de la frase "quien hace un bien mayor
del que debe" leida en combinacion con "no incurriraen error quien..." (o, mas literalmente, "no merecera
reproche quien..."), que el recorrido a pie entre As-Safay Al-Marwa no es uno de los ritos obligatorios de
la peregrinacién sino, mas bien, un acto de devocion supererogatorio (véase Samajshari y Rasi). Sin em-
bargo, la mayoria de los eruditos lo consideran parte integrante de la peregrinacion.

129 Ljt., "a quienes todos los que rechazan rechazarén" --es decir, todas las personas rectas capaces de
juzgar cuestiones morales. El rechazo de Dios (laana) denota "la exclusion de Su gracia' (Manar 11, 50).
En el arabe clasico, € significado primordial de laana es equivalente a ibaad ("distanciamiento” o "des-
tierro"); en la terminologia del Qur'an, equivale a la "exclusién de todo cuanto es bueno" (Lisdn
al-Aarab). Segin Ibn Abbas y varios destacados eruditos de la generacién siguiente, la escritura divina a
la que se alude aqui eslaBiblia; por tanto, el versiculo vadirigido alosjudiosy alos cristianos.
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(164) Ciertamente, en la creacion de los cielos y de la tierra, en la sucesion de la noche y el dia:
en las naves que surcan el mar con lo que es de provecho para el hombre: y en las aguas que Dios
hace descender del cielo, dando vida con ellas a la tierra, antes muerta, y haciendo que se multipli-
quen en ella toda clase de criaturas: en la variacién de los vientos, en las nubes sujetas a su curso
entre el cielo y la tierra: [en todo eso] hay mensajes claros para gentes que usan su razén.™

(165) Y aun asi, hay gentes que eligen creer en seres que supuestamente tivalizan con Dios,”" y
les aman como [s6lo] Dios debe ser amado: pero los que han llegado a creer aman a Dios por
encima de todo.

i Si quienes estan empefiados en hacer el mal pudieran tan sélo ver --como lo veran cuando se
les consigne al castigo'™ [en el Dia de la Resurreccion]-- que todo el poder pertenece sélo a Dios,
y que Dios es severo en [imponet] el castigo!

(166) | [En ese Dfa] los que han sido [falsamente] adorados ™ se desentenderan de sus seguido-
tes y estos veran el castigo [que les aguarda], una vez destruidas todas sus esperanzas!™ (167)
Entonces diran sus seguidores: | Si tuviéramos otra oportunidad [de vivit],” nos desentenderfa-
mos de ellos como ellos se han desentendido de nosotros!"

Asf les mostrara Dios sus acciones [de forma que les cause] un amargo remordimiento; pero
no saldran del fuego."

(168) | OH GENTES! Comed de lo licito y bueno que hay en la tierra, y no sigais los pasos de
Satan: pues, ciertamente, ¢l es enemigo declarado vuestro, (169) y os invita a hacer el mal y a
cometer actos indecentes, y a atribuir a Dios aquello de lo que no tenéis conocimiento.””’

130 Este pasgje es uno de los muchos en los que el Qur'an apela a "aquellos que usan su razén" para que
observen las maravillas cotidianas de la naturaleza, incluidas las muestras del propio ingenio humano
("las naves que surcan el mar"), como signos de un Poder creativo consciente que domina el universo.

131 |it., "hay entre la gente quienes se entregan a [|la adoracion de] otros en vez de Dios'. Acerca del tér-
mino andad, véase lanota 13 en el versiculo 22 de este sura.

32| it., "cuando vean € castigo" (0 "el sufrimiento").
133 jt., "seguidos" --es decir, como |0s santos o |as supuestas "personalidades divinas'.

134 4sbab (sing. sabab) denota, en su significado primordial, "lazos' o "adhesiones’, y en sentido figura-
do, "medios [paralograr un fin]" (cf. Lisan al-Aarab), y Lane 1V, 1285). En este contexto, asbab se refie-
re evidentemente a medios de salvacion, y puede por |o tanto traducirse por "esperanzas”.

1351 it., "si nos fuera dado retornar".
138 5¢., paravolver alavida, con una segunda oportunidad (Manar 11, 81).

37 Esto se refiere ala atribucion a Dios de ordenes y prohibiciones que exceden lo que ha sido claramente
ordenado por El (Samajshari). Algunos comentaristas (como p.e., Muhammad Abdu en Manar 11, 89 s.)
incluyen en esta expresién los innumerables requerimientos supuestamente "legales’ que, sin estar autori-
zados claramente por el texto del Qur'an o por una Tradicion auténtica, han sido extraidos por algunos
eruditos musulmanes mediante métodos subjetivos de deduccion para presentarlos luego como "ordenan-
zas de Dios'. La conexidn entre este pasgje y |os anteriores resulta evidente. En los versiculos 165-167, €l
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(170) Pero cuando se les dice: "Seguid lo que Dios ha revelado," algunos responden: "; Nol, s-
guiremos [s6lo] lo que hemos hallado que crefan y hacian nuestros antepasados.”" | Pero! ¢ Aun si
sus antepasados no usaban la razén y carecfan de toda gufa?

(171) Y asi, la parabola de aquellos que se empenan en negar la verdad es la de una bestia que
al ofr el grito del pastor no percibe sino el sonido de una voz y una llamada."” Son sordos, mudos
y ciegos: porque no usan su razon.

(172) ;Oh vosotros que habéis llegado a creer! Comed de las cosas buenas de que os hemos
proveido como sustento y dad gracias a Dios, si es a Fl [verdaderamente] a quien adoris.

(173) Os ha prohibido sélo la carne del animal hallado muerto, la sangre, la carne de cerdo y
aquello sobre lo que se ha invocado un nombre distinto al de Dios;™ pero si alguien se ve empu-
jado por la necesidad --no por deseo ni excediendo su necesidad inmediata-- no incurrir en falta:
pues, ciertamente, Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(174) EN VERDAD, quienes suptrimen en lo mas minimo la revelacion’ que Dios ha hecho
descender y lo malvenden por un provecho insignificante --s6lo se estan llenando el vientre de
fuego. Dios no les hablara en el Dia de la Resurreccion, ni les purificara [de sus faltas]; y les
aguarda un doloroso castigo. (175) Esos son los que canjean la guia por el extravio, y el per-
don por el castigo: | qué poco patecen temer al fuegol!

(176) As es: puesto que Dios ha hecho descender™ la escritura divina como exposicién de la
verdad, todos los que se enfrentan con sus opiniones a la escritura divina'® estan, ciertamente, en
un profundo etror.

Qur'an habla de aguellos que "eligen creer en seres que supuestamente rivalizan con Dios": 1o cual inclu-
ye también la falsa atribucion, a tales seres, del derecho a promulgar sus propias ordenanzas cua-
si-religiosas, asi como la asignacion de validez religiosa a costumbres sancionadas solo por razén de su
antigliedad (véase el versiculo siguiente).

138 Esta es una traduccion muy libre de la frase eliptica que dice, literaimente: "la parabola de aquellos
gue se obstinan en negar laverdad es la de alguien que grita alo que solo oye un grito y unallamada’. El
verbo naaga se usa principalmente para describir el grito inarticulado con el que el pastor dirige a su
rebario.

139 Es decir, todo lo que ha sido dedicado u ofrecido en sacrificio a un idolo 0 a un santo, 0 a una persona
considerada como "divina'. Para una enumeracion mas completa de los tipos de carne prohibidos, véase
5:3.

140 Este término se usa aqui en sentido genérico y comprende tanto el Qur'an como las revelaciones ante-
riores.

M1 jt., “ha hecho descender”. Puesto que el término “nasala” implica gradualidad y continuidad en el
proceso de larevelacidn, puede recibir unamejor interpretacién mediante el uso del tiempo presente.
“21it., “todos | os que se enfrentan con sus opiniones ala escritura divina’ —p.e., tanto suprimir o rechazar
parte de ella, 0 negar completamente su origen divino (Rasi).
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(177) La piedad verdadera no consiste en volver el rostro hacia el este o hacia el oeste' —

piadoso, en verdad, es quien cree en Dios, en el Ultimo Dia, en los angeles, en la revelacion' y
en los profetas; y gasta de lo que tiene --a pesar de su apego a ello-- en sus patientes, en los huér-
fanos, los necesitados, los viajeros,' los mendigos y en rescatar a otros del sometimiento;* es
constante en la oracién y paga el impuesto de purificacion; y [piadosos en verdad son| los que,
cuando prometen, cumplen sus promesas, y son pacientes en la desgracia, en la adversidad y en
los momentos de peligro: esos son los que han sido fieles a su palabra, y esos son los que han sido
conscientes de Dios.

(178) ; OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Se os ha prescrito la justa retribucion para los
[culpables en] casos de homicidio: el libre como libre, el esclavo como esclavo y la mujer co-

43 El Qur'an hace asi hincapié en el principio de que el mero cumplimiento de las formalidades externas
no satisface los requisitos de la rectitud. La alusion a volverse, en la oracion, en esta o aquella direccién,
procede de |l os pasgjes que, algo mas atras, se ocupaban de la cuestion de la gibla.

144 En este contexto, € termino "revelacion” (al-kitab) tiene, segin la mayoria de los comentaristas, un
sentido general: se refiere a hecho en si de larevelacion divina. En cuanto a la creencia en los angeles, se
postula aqui porque es a través de estos seres o fuerzas espirituales (pertenecientes a la esfera de al-gaib, es
decir, laredidad que esta fuera del alcance de la percepcién humana) como Dios revela Su voluntad a los
profetasy, por medio de ellos, atodala humanidad.

Y5 | a expresion ibn as-sabil (lit., "hijo del camino") designa a cualquier persona que esté alejada de su
casa y en especia aquellos que, por sus circunstancias, carecen de medios de subsistencia (Lane 1V,
1302). En su mas amplio sentido, designa a alguien que, por la circunstancia que sea, no le es posible
regresar a su hogar, ya sea temporal o permanentemente, como, por ejemplo, un exiliado o un refugiado
politico.

Y8 Ar-ragaba (cuyo plura es ar-rigab) designa, literalmente, "el cuello”, y significa también todo el ser
humano. Metonimicamente, la expresion fi ‘r-rigab significa "para la liberacién de seres humanos de la
esclavitud”, y se aplica tanto a rescate de cautivos como a la emancipacion de esclavos. El Qur'an, a
incluir este tipo de gasto entre |os actos esenciales de la rectitud, da a entender que liberar ala gente de la
esclavitud --y, por tanto, la abolicién de la misma-- es uno de los objetivos sociales del Islam. La esclavi-
tud era, en € tiempo de la revelacion del Qur'an, una practica establecida en todo el mundo, y su aboli-
cion repentina habria sido econémicamente imposible. A fin de soslayar esta dificultad, y a mismo tiem-
po conseguir en el futuro la total abolicién de la esclavitud, el Qur'an prescribe en 8:67 que de ahi en
adelante, sélo aquellos prisioneros tomados en una guerra justa (yikad) pueden ser retenidos como escla-
vos. Pero aun con relacion a personas esclavizadas de esta manera o --con anterioridad a la revelacion de
8:67-- de cualquier otra, € Qur'an destaca el gran mérito de la liberacion de esclavos y |a estipula como
forma de expiacién por diversas transgresiones (véase p.e., 4:92, 5:89, 58:3). Ademas, €l Profeta resaltéd
enféticamente en numerosos ocasiones que, a los ojos de Dios, la liberacion sin condiciones de un ser
humano de la esclavitud es uno de los actos mas loables que puede realizar un musulman. (Para una pre-
sentacion y andlisis criticos de todas las Tradiciones auténticas relacionadas con este problema, véase
Nail al-Autar V1, 199 ss.)
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- 147 ] 148

mo mujer. ' Y sile es perdonada al culpable una parte [de su culpa] por su hermano, ™ esta
[remision] debera cumplirse en forma honorable y la restitucién a su proéjimo se hara de bue-
nas maneras. "

Y7 Después de sefidar que la verdadera piedad no consiste en una mera observancia de formas y ritos
externos, el Qur’'an abre, por asi decirlo, un nuevo capitulo relacionado con el problema de la conducta
humana. Y asi como la piedad no es eficaz sin la accion recta, larectitud individual no podré ser realmen-
te eficaz socialmente, si no existe consenso en la comunidad acerca de los derechos y obligaciones socia-
les de sus miembros: en otras palabras, acerca de las leyes practicas que deben regir la conducta del indi-
viduo en el seno de la sociedad y la actitud de la sociedad hacia €l individuo y sus acciones. Esta es la
razon de fondo de la gran importancia del papel que la legislacién juega dentro de laideologia del 1slam,
y de por qué el Qur’an aterna de forma sistematica sus exhortaciones morales y espirituales con ordenan-
zas acerca de los aspectos précticos de la vida social. Uno de los principales problemas con que ha de
enfrentarse toda sociedad es la salvaguardia de las vidas y de la seguridad individual de sus miembros:
por tanto, es comprensible que las leyes relativas al homicidio y su castigo reciban un tratamiento priori-
tario en este lugar. (Debe tenerse en cuenta que "La Vaca' fue e primer sura revelado en Medina, es
decir, en el periodo en que la comunidad musulmana se acababa de establecer como entidad social inde-
pendiente.)

En cuanto a término g¢isds utilizado al comienzo del pasaje anterior, debe destacarse que --segin todos
los comentaristas clésicos-- es casi sinbnimo de musawa, 0 sea, "hacer algo igual a [otra cosa]": en este
caso, hacer que el castigo sea igual (o adecuado) a crimen; significado este cuya mejor traduccion es la
de "lajusta retribucion” y né (como, erroneamente, ha sido traducido con frecuencia) la de "represalia’.
Dado que & Qur’an habla agui de "casos de homicidio" (fi 'I-gatla, lit., "en el asunto de los matados") en
general, y tomando en consideracion que esta expresion abarca todos los casos posibles de homicidio --
asesinato premeditado, asesinato bajo provocacion grave, homicidio sin premeditacion, homicidio por
accidente, etc.-- resulta evidente que tomar una vida por otra vida (como implica el término "represalia’)
no se corresponderia siempre con las exigencias de la equidad. (Esto se aclara, por emplo, en 4:92,
donde se trata de la restitucion legal por homicidio involuntario.) La frase dice literalmente, "él libre por
el libre, el esclavo por el esclavo, lamujer por la mujer". Sin embargo, leida juntamente con la expresion
"justa retribucion” que se menciona en la primera frase, se ve inmediatamente que tal estipulacion no
puede --y no pretende-- ser tomada en su sentido literal restrictivo: porque esto hariaimposible su aplica-
cion en muchos casos de homicidio, p.e., en el homicidio de un hombre libre por un esclavo, o el de una
mujer por un hombre, o viceversa. Por tanto, tal estipulacion debe ser considerada como un giemplo de
expresion eliptica (ivas) que tan a menudo se emplea en el Qur’'an, y que tiene un Unico significado, a
saber: "si un hombre libre ha cometido el crimen, el hombre libre debe ser castigado; si un esclavo ha
cometido el crimen ...," etc. --en otras palabras, tomando en consideracion la condicion del culpable, €l o
ella (y, solo, é o ella) debera ser castigado en forma adecuada a crimen. Por esta razon, he traducido la
frase por “el libre como libre, el esclavo como esclavo...,” etc.

8 |it., "y aquien le es perdonado [algo] por su hermano". No existe justificacion lingiiistica alguna para
atribuir --como han hecho varios comentaristas—- €l adjetivo "su" ala victima, asumiendo asi que la pala-
bra"hermano" se refiere ala"familia' o "parientes sanguineos' de la victima. El adjetivo "su" se refiere,
incuestionablemente, al culpable; y a no haber razén para asumir que "su hermano” se refiera a un her-
mano real, la conclusion inevitable es que se trata agui de "su hermano en lafe" o "su préjimo" --lo que
en ambos casos incluye a toda la comunidad. De esta forma, la expresion "si le es perdonada al culpable
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Esto es un alivio de vuestro Sustentador y una misericordia. Y a aquel que, a pesar de ello,”™

exceda intencionalmente los limites de los correcto, le aguarda un castigo doloroso: (179) porque
en [la ley de] la justa retribucion tenéis vida, | Oh vosotros dotados de perspicacial, para que asi os
mantengais conscientes de Dios."'

(180) SE 0s ha prescrito que, cuando uno de vosotros sienta cercana la muerte y deja una gran
riqueza, haga testamento a favor de sus padres y [otros| parientes cercanos en forma honora-
ble:"** esto es un deber para quienes son conscientes de Dios. (181) Y si alguien altera lo dis-
puesto después de haberlo sabido, el mal derivado de tal accién recaerd sélo sobre quienes lo
hayan alterado."” Ciertamente, Dios todo lo oye, es omnisciente.

una parte por su hermano” (es decir, por la comunidad o sus agentes legales) puede hacer alusién a la
consideracién de circunstancias atenuantes en un caso de asesinato, 0 a que se entienda que €l caso a
juzgar cae dentro de las categorias de homicidio sin premeditacion u homicidio involuntario --para los
gue no se aplica la pena de muerte y si una restitucion mediante el pago de una indemnizacion (diyya,
véase 4:92) alos familiares de la victima. En consonancia con las frecuentes exhortaciones del Qur’'an al
perdon y a dominio sobre uno mismo, la "remision” antedicha puede estar relacionada (sobretodo en los
casos de homicidio por accidente) a unarenunciaparcial, o ain total, a laindemnizacion.

Y9 jt., "y larestitucion a é buenamente", porque se entiende que el pronombre en ilaihi ("a é") se refie-
re al "hermano en lafe" o "préjimo" ya mencionado en la misma frase. La palabra adaa (traducida por
"restitucion”) designa el acto de cumplir con un deber o una deuda (cf. Lane I, 38), e indica aqui la in-
demnizacion legal que ha de pagar el culpable. Esta indemnizacién o restitucion debera hacerse "de bue-
nas maneras' --teniendo en cuenta la situacion del acusado y, por parte de este dltimo, cumpliendo de
buena ganay sinceramente con su obligacion (cf. Manar 11, 129).

101 jt., “después de esto” —p.e., tras el significado de lo que constituye “justa retribucion” (quisas) se ha
hecho ver claramente en el mandato anterior (Rasi).

51 Es decir, "tenéis una salvaguardia, como comunidad, para que podéis vivir seguros, tal como Dios
quiere que vivais'. Queda claro, por tanto, que el objetivo del gisds es la proteccion de la sociedad, y no
la"venganza'.

152 | a palabra jeir que aparece en esta frase designa "una gran riqueza' y no simplemente "bienes': y esto
explicala orden de que quien deje una gran fortuna debera hacer legados a aguellos miembros de su fami-
lia que més merezcan ayuda, aparte de --y con anterioridad a-- las porciones fijadas por la ley, que son
mencionadas en 4:11-12. Esta interpretacion de jeir esta apoyada por testimonios de A’ishay Ali ibn Abi
Talib, referidos a este versiculo en particular (cf. Samajshari y Baidawi).

153 Lit., "y en cuanto a aquel que lo altere --es decir, después de la muerte del testador-- "después de
haberlo oido, la falta de eso serd solo de quienes lo alteren": o sea, no de aquellos que sin quererlo se
hayan beneficiado de dicha alteraciéon. Hay que sefidar que €l verbo samiaa (lit., "oyd") tiene también el
significado de "supo”.
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(182) Pero si alguien teme que el testador haya cometido un error o una injusticia [deliberadal
y consigue un arreglo entre los herederos,™ no incurtira [por ello] en falta. Ciertamente, Dios es
indulgente, dispensador de gracia.

(183) | OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Se os ha prescrito el ayuno como se les pres-
cribi6 a los que os precedieron, para que os mantengais conscientes de Dios: (184) [habréis de
ayunar] durante un nimero determinado de dias.'” Pero, si alguno de vosotros esta enfermo o
de viaje, [ayunard igual] numero de otros dfas; y [en tales casos| aquellos que se lo puedan
permitir, que alimenten a un pobre como rescate."™

Y quien hace un bien mayor del que debe' a sf mismo se lo hace; porque ayunar es bueno
para vosotros --si supierais.

(185) El mes de Ramadan, en el que se hizo descender [por vez primera] el Qur’an como guia
para la humanidad y una prueba evidente de esa guia, y el criterio por el que discernir lo verdadero
de lo falso. Asf pues, quien de vosotros presencie la llegada'® de este mes, deber4 ayunarlo todo;
pero el que esté enfermo o de viaje, [ayunara igual] nimero de otros dfas. Dios quiere para voso-
tros la facilidad y no quiere la dificultad; pero [quiere] que completéis el nimero [requerido de
dias] y que ensalcéis a Dios por haberos guiado rectamente, y que [Le] deis gracias.

B4 Lit., "entre ellos" --es decir, un arreglo con el consentimiento mutuo de |as partes, que haga caso omiso
de las disposiciones testamentarias, por considerarlas injustas.

%50 seq, durante los veintinueve o treinta dias de Ramadan, noveno mes del calendario lunar islémico
(véase € versiculo siguiente). El ayuno consiste en la abstencion total de comida, bebida y relaciones
sexuales desde el amanecer hasta la puesta del sol. Como sefiala el Qur’an, el ayuno ha sido una préctica
muy extendida durante toda la historia religiosa del hombre. El rigor extremo y la larga duracién del ayu-
no isldmico --que es obligatorio para toda persona adulta'y sana, hombre o mujer-- consigue, ademas del
propdsito general de la purificacion espiritual, un objetivo triple: (1) conmemorar €l comienzo de la reve-
lacion del Qur’an, que tuvo lugar en € mes de Ramadan, aproximadamente trece afios antes del éxodo del
Profeta a Medina; (2) proporcionar un riguroso ejercicio de auto-discipling; y (3) hacer ver a todos, a
través de su propia experiencia, lo que es tener hambre y sed, para que de esta forma adquieran una apre-
ciacion directa de los necesidades de los pobres.

1% Esta frase ha sido objeto de muchas interpretaciones conflictivas y a veces en exceso artificiosas. Mi
traduccioén se basa en e significado primario de al.ladina iutigunahu ("los que son capaces de €llo" o
"pueden hacerlo" 0 "se lo pueden permitir"), refiriendo e pronombre Au a acto de "alimentar a un pobre".

57 Algunos comentaristas opinan que esto se refiere a alimentar voluntariamente a méas de un pobre, 0 a
alimentar a un pobre un nimero de dias superior a prescrito por la ordenanza anterior. Sin embargo, dado
que €l resto de la frase habla de los beneficios del ayuno en si, es més probable que este "hacer un bien
mayor del que se debe" se refiera agui a los ayunos voluntarios (que el Profeta realizaba a menudo) aparte
del ayuno obligatorio durante €l mes de Ramadéan.

158 | it., "seatestigo de" 0 "esté presente en”.
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(1806) Y s1 Mis siervos te preguntan acerca de Mi --ciertamente, Yo estoy cerca; respondo a la
invocacion de quien Me invoca, cuando Me invoca: que Me escuchen y crean en Mi, para que
puedan seguir el camino recto.

(187) OS ESTA permitido uniros con vuestras mujeres la noche del [dia del] ayuno: ellas son
una vestimenta para vOSOtros y vosotros sois una vestimenta para ellas. Dios sabe que os
habrfais privado de este derecho™ y se ha vuelto a vosotros en Su misericordia y os ha supri-
mido esa dificultad. Asi pues, yaced con ellas y aprovechad lo que Dios os ha prescrito,'” y
comed y bebed hasta que distingiis la raya del alba contra la oscuridad de la noche,*' y enton-
ces seguid ayunando hasta la caida de la noche; pero absteneos de yacer con ellas si estais de
retiro en casas de adoracién.'®

Estos son los limites fijados por Dios: no os acerquéis a ellos --[pues] asi aclara Dios Sus

mensajes a la humanidad, para que se mantengan conscientes de El.

(188) NO 0s DEVOREIS la hacienda injustamente unos a otros, ni empleéis artimafias legales'”’
tratando de devorar injusta y deliberadamente lo que por derecho pertenece a otros.'**

(189) TE PREGUNTARAN acerca de las lunas nuevas. Di: "Indican a la humanidad las fechas [de
diversos acontecimientos], incluida la peregrinacion."'®

19 |it., "engafiado” o "traicionado a vosotros mismos (a este respecto)": alusién ala nocion que prevale-
cia entre los primeros musulmanes, antes de ser revelado este versiculo, de que todas las relaciones sexua-
les debian ser evitadas durante €l periodo del ayuno, incluidas las noches, cuando comer y beber estaban
permitidos (Rasi). Este versiculo deshizo este malentendido.

180 jt., "y buscad lo que Dios os ha prescrito": énfasis evidente en que la vida sexual es de designio divi-
no por naturaleza.

181 |jt., "lablanca linea del alba de la linea negra [de la noche]". Segun todos los fillogos &rabes, 1a "li-
nea negra' (al-jait al-asuad) significa "la oscuridad de la noche" (Lane |1, 831); y la expresion al-jaitan
("las doslineas' 0 "rayas"') designa"el diay lanoche" (Lisdn al-Aarab).

182 | Profeta solfa pasar varios dias, y noches, durante Ramadan --y a veces también en otras ocasiones--
en lamezquita, entregado ala oracion y alameditacion, y gjeno atodo tipo de actividades mundanales; y
dado que aconsej6 también a sus seguidores que hicieran esto de vez en cuando, retirarse a una mezquita
para dedicarse a la meditacion, practica denominada itikaf, se ha convertido en una forma de devocién
reconocida --aunque voluntaria-- entre los musulmanes, en especia en los diez Ultimos dias de Ramadan.

183 Lit., "y no laarrojéis alos jueces' --buscando que ellos |a adjudiquen erréneamente (Samajshari, Bai-
dawi).
1641 it., "parte de la hacienda de otra gente".

185 aalusion, en este punto, a los meses lunares se debe al hecho de que el cumplimiento de varias obli-
gaciones religiosas instituidas por € Islam --como el ayuno de Ramadan o la peregrinacion a la Mecca
(de la que tratan los versiculos 196-203)-- esta basado en el calendario lunar, en el cual los meses van
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Sin embargo, la piedad no consiste en que entréis en las casas por detras, [por asi decitlo,] sino
. . . . 166
que el verdaderamente piadoso es quien es consciente de Dios.™ Por tanto, entrad en las casas
por la puerta y manteneos conscientes de Dios, para que asi alcancéis la felicidad.

(190) Y COMBATID por la causa de Dios a aquellos que os combatan, pero no cometais agre-
sién --pues, ciertamente, Dios no ama a los agresores.'” (191) Matadles dondequiera que los
encontréis y expulsadles de donde os hayan expulsado --pues la opresion es aun peor que ma-

rotando a través de las estaciones del afio solar. Esta fijacién sobre € calendario lunar da como resultado
una variacion continua de las condiciones estacionales en las que se realizan esas obligaciones religiosas
(p.e., lalongitud del periodo del ayuno entre el albay la puesta del sol, €l calor o €l frio durante el ayuno
0 la peregrinacion), y en consecuencia, €l correspondiente aumento o descenso periodico de la dificultad
en su realizacién. Ademas de esto, el célculo mediante los meses lunares se ve reflgjado en los cambios
en las mareas del océano, y en la fisiologia humana (p.e., los periodos menstruales de la mujer --tema del
gue se tratara més adelante en este sura).

1% Es decir, la verdadera piedad no consiste en abordar |as cuestiones religiosas a través de la "puerta de
atras", por asi decirlo --0 sea, mediante e mero cumplimiento de las formalidades y periodos fijados para
la realizacion de los diversas obligaciones religiosas (cf. 2:177), porque, s bien, estas formaidades y
limites de tiempo son en si de gran importancia, no se cumplira su verdadero propdsito a menos que cada
acto sea abordado a través de su "puerta principal" espiritual, es decir, através de la consciencia de Dios.
Dado que, figuradamente, la palabra bab ("puerta’) significa "un medio de acceso a, o de lograr, algo"
(véase Lane |, 272), la metéfora de "entrar en una casa por su puerta’ se emplea a menudo en el arabe
clasico paraindicar el enfoque correcto de un problema (Rasi).

187 Este versiculo y los siguientes establecen de forma inequivoca que sdlo la autodefensa (en su sentido
més amplio) hace permisible la guerra para los musulmanes. La mayoria de los comentaristas estan de
acuerdo en que la expresion la taatadu Significa, en este contexto, "no cometéis agresion”; mientras que
al-muatadin designa a "quienes cometen agresion”. Asi mismo, el caracter defensivo del combate "por la
causa de Dios" --es decir, por la causa de los principios éticos ordenados por Dios-- resulta evidente por
laausién a"aquellos que os combatan”, y es clarificado alin mas en 22:39 --"les esta permitido [luchar] a
aquellos que son combatidos injustamente”-- que es, segin todas las tradiciones de que disponemos, la
primera (y por tanto la fundamental) alusién coranica ala cuestion del yikad, o guerra santa (véase Tabari
e lbn Kazir en sus comentarios a 22:39). Que este enunciado inicial del principio fundamental de autode-
fensa como Unica justificacion de la guerra, ha sido mantenido en todo el Qur’an, resulta evidente por
60:8, y por lafrase final de 4:91, ambos pertenecientes a un periodo posterior a versiculo antedicho.
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tar.'” Y no luchéis con ellos junto a la Casa Inviolable de Adoracion si ellos no os combaten
antes allf;'” pero si os combaten, matadles: esta es la recompensa de los que niegan la verdad.

(192) Pero si cesan --ciertamente, Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(193) Por tanto, combatidles hasta que cese la opresion y la adoracion esté consagrada por en-
tero a Dios; ™ pero si cesan, deben acabar todas las hostilidades, salvo contra aquellos que
[deliberadamente] hacen el mal.

(194) Combatid en los meses sagrados si sois atacados:'”' porque la violacién de lo sagrado es-
ta [sujeta a la ley de] la justa retribucion. Si alguien comete una agresién contra vosotros, atacadle
como 0s ha atacado --y manteneos conscientes de Dios, y sabed que Dios esta con los que son
conscientes de FL'"

(195) Y gastad [de buen grado] en la causa de Dios, y que vuestras manos no os arrojen a la
destruccion;'” y perseverad en hacer el bien: ciertamente, Dios ama a quienes hacen el bien.

(196) Y REALIZAD la peregrinacién y la visita ritual [a Mecca]'* en honor a Dios; y si os veis
impedidos, haced una ofrenda conforme a vuestros medios. Y no os afeitéis la cabeza hasta

1%8 Teniendo en cuenta la ordenanza anterior, la orden de "matadles dondequiera que los encontréis’ es
vélida sblo para hostilidades ya en curso (Rasi), entendiendo que "los que os combatan” son |os agresores
0 los opresores (una guerra de liberacion se considera como guerra "por la causa de Dios'). La traduccion
de fitna, en este contexto, por "opresion”, se justifica por aplicarse este término a todo abuso que empuje
al hombre al extravio o ala pérdida de su fe en los valores espirituales (cf. Lisdn al-Aarab).

19 Esta alusion al combate en los alrededores de Mecca se debe a hecho de que, cuando se revel6 este
versiculo, la Ciudad Santa estaba aln en manos de los Quraish paganos, enemigos de los musulmanes. No
obstante --como ocurre con todas las alusiones histéricas en el Qur’an-- esta orden tiene carécter genera
y €s, por lo tanto, valida para todos los tiempos y circunstancias.

10 | it., "y lareligién pertenezca [sdlo) a Dios' --0 sea, hasta que se pueda adorar a Dios sin miedo a la
persecucion y ningun ser humano esté obligado a humillarse ante otro por temor. (Véase también 22:40.)
El término din se traduce més adecuadamente, en este contexto, por "adoracion”, ya que comprende aqui
tanto los aspectos doctrinales de la religion, como los morales. es decir, tanto la fe como las obligaciones
derivadas de esafe.

171 Esta es una traduccién libre de la frase "el mes sagrado por el mes sagrado”, que todos |los comentaris-
tas interpretan en el sentido susodicho. Segun la antigua costumbre érabe, luchar en los "meses sagrados”,
0 seq, €l primero, €l séptimo, el onceavo y el doceavo del calendario lunar, era considerado una transgre-
sion grave.

72 A pues, aunque se ordena los creyentes luchar S son atacados, las palabras findles del versiculo anterior
dgjan en claro que deberan abstenerse de cometer atrocidades en € curso del combate, incluida la matanza de
civilesno combatientes.

1% Es decir, "no os destruyéis a vosotros mismos por retener vuestra contribucién personal y material a
este esfuerzo coman".

174 |_a peregrinacion a Mecca (hach) tiene lugar una vez a afio, en el mes de Dul-Hiyya, mientras que la
visita ritual (umra) puede realizarse en cualquier momento. Tanto en el iach como en la umra, |0s pere-
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. . 175 . A .
que la ofrenda haya sido sacrificada; ” pero quien de vosotros esté enfermo o esté afectado de

una dolencia en la cabeza, debera redimirse ayunando o dando limosna, o [cualquier otro] acto
de adoracién. Y cuando os encontréis sanos y salvos,'” entonces, quien aproveche para hacer
la visita ritual mientras llega [el tiempo de] la peregrinacion, deberd hacer un ofrecimiento con-
forme a sus medios;' " pero si carece de los medios, debera ayunar tres dfas durante la peregri-
nacion y siete a su regreso: esto es, diez [dias] completos. Esto atafie a aquel que no vive en las
cercanias de la Casa Inviolable de Adoracion.'™

Y manteneos conscientes de Dios, y sabed que Dios es severo en el castigo.'”

(197) La peregrinacién debers realizarse en los meses sefialados.”® Quien emprenda la pere-
grinacion en esos [meses| debera abstenerse, mientras dure la peregrinacion, del lenguaje obsceno,
de toda conducta reprobable y de disputar; y todo el bien que hagais, Dios lo conoce.

Y llevad provisiones --aunque, ciertamente, la mejor de las provisiones es la consciencia de
Dios: jmanteneos, pues, conscientes de Mi, Oh vosotros dotados de perspicacial (198) [Sin em-

grinos deben dar siete vueltas arededor de la Kaaba y caminar siete veces entre As-Safa'y Al-Marwa
(véanse las notas 127 y 128 anteriores); durante el transcurso del Aach, deben también congregarse en la
Ilanura de Arafat el dia 9 de Dul-Hiyya (véase la nota 182 siguiente). Tanto si estén realizando €l iach o
sblo una umra, |0s peregrinos deberén abstenerse de cortarse, o de recortar, €l pelo de la cabeza desde €l
momento en que entran en el estado de consagracion (ihram) hasta dar por terminada su peregrinacion, o
su visita ritual. Como se menciona més adelante, aquellas personas que estén enfermas o sufran un pade-
cimiento que exija cortar €l pelo o afeitar |a cabeza, quedan exentos de dicha prohibicion.

1 | jt., "hasta que |a ofrenda haya al canzado su destino" --esto es, en el tiempo o el lugar; segiin Rasi esto se
refiere a tiempo del sacrificio, es decir, a término de la peregrinacidn, cuando los que han participado en el
hach tienen que sacrificar --si poseen los medios- una oveja, una cabra o algo similar, y distribuir en limos-
nas lamayor parte delacarne.

178 | a expresion ida amantum (lit., "cuando estéis a salvo") se refiere aqui ala seguridad tanto de peligros
externos (p.e., guerra) como de enfermedad y, por tanto, es més adecuado traducirla por "sanosy salvos'
- lo que implicaque tal persona puede, y se propone, realizar la peregrinacion.

77 Esto alude a una interrupcion, por comodidad personal, del estado de consagracién (izram) durante el
intervalo de tiempo que va desde que realizd la umra hasta €l inicio del hach (cf. Manar |1, 222). El pere-
grino que hace uso de esta licencia esta obligado a sacrificar un animal (véase la nota 175 anterior) a
término de la peregrinacion, o bien, ayunar durante diez dias.

178 | it., "cuya familia no esté presente en la Casa Inviolable de Adoracién” --es decir, que no resida alli
permanentemente: pues, es evidente que los habitantes de Mecca no pueden permanecer continuamente
en estado de ihram.

1 Esto se refiere, no solamente alaviolacion de la santidad de la peregrinacion, sino también, de forma
mas general, atodas las transgresiones deliberadas de |os mandatos divinos.

180 | jt., "en los meses reconocidos’. Ahora bien, como el ach culmina en un mes concreto (es decir,
Dul-Hiyya), el plural debe referirse a su periodicidad anual. Debe mencionarse, sin embargo, que varios
comentaristas |o entienden como referido alos tres Ultimos meses del afio lunar.
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bargo,] no incurris en falta si buscais [durante la peregrinacion] el favor de vuestro Sustentador.™
Y cuando salgiis en multitudes de Arafat,™ recordad a Dios junto al lugar sagrado, y recordadle
como Quien os gui6 cuando estabais perdidos en vuestro camino; * (199) y avanzad con la multi-
tud de gentes que avanzan,"™ y pedid a Dios que os perdone vuestras faltas: pues, ciertamente,
Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(200) Y cuando hayais cumplido vuestros ritos de adoracion, [seguid] teniendo a Dios presente
como tenéis presentes a vuestros padres - nol, con un recuerdo ain mé vivo."* Pues hay gentes
que [solamente] ruegan: "} Oh Sustentador nuestro! jDanos en esta vidal"--esos no tendran parte
en las bendiciones de la Otra Vida. (201) Pero entre ellos hay quienes ruegan: " Oh Sustentador
nuestro! {Danos lo bueno en esta viday lo bueno en la Otra Vida, y libranos del castigo del fue-
gol": (202) esos tendran su patte [de felicidad] en pago a lo que se han ganado. Y Dios es rapido
en ajustar cuentas.

(203) Y tened presente a Dios en los dfas sefialados;'™ pero quien se apresure [haciéndolo]
en dos dias, no incurrira en falta, y el que permanezca mas tiempo no incurrira en falta, siempre
que sea consciente de Dios. Manteneos, por tanto, conscientes de Dios y sabed que ante Fl seréis
congregados.

181 Es decir, comerciando en estado de ihram. Muhammad Abdu sefiala (Manar 11, 231) que e esfuerzo
por buscar €l favor de vuestro Sustentador "implica la consciencia de Dios y es, por lo tanto, una forma
de adoracién --siempre que, por supuesto, dicho esfuerzo no interfiera con otros requerimientos religiosos
de mayor consideracion.

182 | a reunion de todos los peregrinos en la llanura de Arafat, al este de Mecca, tiene lugar e dia 9 de
Dul-Hiyya y representa la culminacion de la peregrinacidn. Los peregrinos deben permanecer hasta la
puesta del sol en esa llanura, que se extiende a pie de un altozano conocido como Yabal ar-Rahma ("€l
Monte de la Misericordia') --un acto simbdlico que quiere evocar la reunién final en el Dia de la Resu-
rreccion, en la que todos |os seres aguardaran el juicio de Dios. |nmediatamente después de la puesta del sol,
la multitud de peregrinos se desplaza de regreso en direccion a Mecca, deteniéndose para pernoctar en un
lugar llamado Musddlifa, que es e "lugar sagrado™ a que hace alusion la siguiente clausula de esta frase.

183 | jt., "y recordad cémo El os ha guiado, aunque antes de eso estabais entre los extraviados'.

184 |Lit., "avanzad en tropel por donde las gentes avanzan en tropel": se exhorta asf a los peregrinos a que
sumerjan, en este momento supremo de la peregrinacion, sus individualidades en la consciencia de perte-
necer a una comunidad de gentes iguales ante Dios, sin barreras de raza, clase o condicién social que
Separen a unos de otros.

185 | a mayoria de los comentaristas ven en este pasgje una alusion a la costumbre de los arabes, antes del
Idam, de ensalzar, en distintas ocasiones, la grandeza y las supuestas virtudes de sus antepasados. Sin em-
bargo, algunos de los primeros sabios musulmanes, como Ad-Dahhak, Ar-Rabii y Abu Muslim, opinan que
esto se refiere a padre rea (o bien, implicitamente, a ambos progenitores), a que € nifio por 1o general
considera la encarnacién de todo o que es bueno y fuerte (véase el comentario de Rasi a este versiculo).

18 Eso0s son los dias siguientes a la "Fiesta de los Sacrificios' (Id al-Adha), que se celebra € 10 de
Dul-Hiyya. Los peregrinos estan obligados a pasar a menos dos de esos dias en € vale de Mina, a mitad de
camino entre Arafat y Mecca.
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(204) HAY UNA clase de hombre'”’ cuya conversacién sobre la vida de este mundo te complace
y [adn mas] cuando pone a Dios por testigo de lo que hay en su corazén, y que es, ademas,
sumamente habil en la discusion.'™ (205) Pero una vez que logra imponerse, va por la tierra
extendiendo la corrupcién y destruyendo las cosechas y la descendencia [del hombre]:"® y
Dios no ama la corrupcion. (200) Y cuando se le dice: "Se consciente de Dios," su soberbia le

impulsa a hacer el mal: el infierno sera suficiente para él --j que mal lugar de reposol

87 jt., "entre la gente hay quien..." Al no existir una razén vélida para suponer, como hacen agunos
comentaristas, que esto se refiera a una persona en concreto --un contemporaneo del Profeta-- las autori-
dades més dignas de crédito sostienen que este pasgje tiene un significado general (cf. Rasi). Como se
aprecia por el contexto, se trata de otra alusiéon, semejante a la que aparece en 2:200-201, a dos actitudes
enfrentadas: la actitud de aquellos cuya Unica preocupacion se centra en la vida de este mundo, y la de
aquellos que tienen presente la Otra Vida ademés de, o alin en mayor medida que, la vida presente.

188 | it., "los més acérrimos adversarios en una disputa’. Segiin As-Sayyach (citado por Rasi), esto apunta
a alguien que es siempre capaz de derrotar a su adversario en una discusién usando argumentos extrema-
damente habiles que a menudo lo sumen en la confusién. Es obvio que este pasgje alude a gentes que
tienen opiniones convincentes y hasta admirables acerca de la posible mejora de la sociedad y de la situa-
cion del hombre sobre latierra, pero que a mismo tiempo se niegan a aceptar |o que para ellos son consi-
deraciones "esotéricas' --como la creencia en una vida después de la muerte-- y justifican su preocupa-
cion exclusiva con los asuntos de este mundo con argumentos aparentemente solidos y haciendo hincapié
en sus propios objetivos éticos ("ponen a Dios por testigo de lo que hay en sus corazones'). Existe una
clara afinidad entre la actitud mental descrita en este pasaje y la mencionada en 2:8-12.

189 |it., "se apresura sobre la tierra [0 "se esfuerza') sembrando en ella la corrupcién y destruyendo las
cosechas y la progenie”. La mayoria de los comentaristas ven en esta frase una indicacion de intenciona-
lidad por parte de la persona descrita; pero es posible también que la particula /i en li-iufsida (que por lo
general se entiende como "para asi sembrar la corrupcién™) cumpla en este contexto la funcion de la que
los graméticos denominan lam al-aagiba, "la [letra] lam que indica una consecuencid' --es decir, sin
prestar atencion a si existe, 0 no, intencionalidad. (Al traducir la frase como lo he hecho, se conservan
ambas posibilidades). En cuanto a la expresion zarz (que he traducido por "cosechas'), su significado
primordia es el de "ganancia' o "adquisicion” mediante el trabajo, por o que a veces tiene el significado
de "bienes materiales" (véase Lane I, 542), en especia las cosechas que se obtienen cultivando latierray
la tierra cultivada en si. Si se entiende por harz en este contexto, la "tierra cultivada’, seria aplicable,
metaf6ricamente, a todas las empresas humanas en general, y a las sociales en particular. No obstante,
algunos comentaristas --que basan su opinién en la frase coranica: "vuestras mujeres son tierra de cultivo
para vosotros' (2:223)-- sostienen que harz significa aqui "mujeres’ (cf. Rasi, y € fil6logo Al-Azhari,
citados en Manar 11, 248): en cuyo caso la "destruccion de la tierra de cultivo y la descendencia’ seria
sindnimo de un trastorno de la vida familiar y, por consiguiente, de toda la estructura social. Segiin ambas
interpretaciones, el pasaje tiene el significado siguiente: Tan pronto como la susodicha actitud recibe la
aceptacion generd y se convierte en la base de la conducta social, produce como resultado inevitable una
decadenciamoral generalizaday, como consecuencia de esta, la desintegracion de la sociedad.
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(207) Pero existe [también] una clase de hombre que se vende a si mismo de buen grado bus-
cando complacer a Dios:"™ y Dios es muy compasivo con Sus sietvos.

(208) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! Someteos por entero a Dios,”' y no sigais los
pasos de Satan: pues, ciertamente, ¢l es enemigo declarado vuestro. (209) Y si caéis en el error
después de todas las pruebas evidentes que habéis recibido, sabed que, ciertamente, Dios es to-
dopoderoso, sabio.

(210) ¢Es que estan'” esperando que Dios se les aparezca a la sombra de las nubes, junto con
los angeles --cuando [para entonces] ya todo estara decidido y todos los asuntos habran sido remi-
tidos a Dios?'”’

(211) Pregunta a los hijos de Israel cuantos mensajes claros les hemos dado. Y quien altera el
mensaje bendecido de Dios'* después de habetle llegado - ciertamente, Dios es severo en el
castigo!

(212) A quienes se empefian en negar la verdad [s6lo] esta vida les parece grata;” por eso se
burlan de los que han llegado a creer: pero quienes son conscientes de Dios estaran por encima
de ellos en el Dia de la Resurreccion.

Y Dios provee de sustento a quien Fl quiere, sin echar cuentas.'

(213) LA HUMANIDAD entera fue antafio una sola comunidad; [luego empezaron a discrepar --|
y entonces Dios les suscité a los profetas como portadores de buenas nuevas y advertidores, y

%0it., "hay quien se vende a si mismo buscando la complacencia de Dios": es decir, que abandona todos
sus intereses personales cuando la obediencia alavoluntad de Dios asi 1o exige.

191 jt., "entrad por entero en la autosumision”. Dado que la autosumision a Dios es la base de toda creen-
cia sincera, algunos de los comentaristas mas destacados (p.e., Samgjshari, Rasi) sostienen que la expre-
sién: "jOh vosotros que habéis llegado a creer!” no puede referirse aqui a los musulmanes porque este
nombre significa de por si, en todo €l Qur’an, literalmente "aquellos que se han sometido a Dios' --y debe
por tanto referirse a gentes que no han alcanzado un autosometimiento completo: es decir, alosjudiosy a
los cristianos, que creen en la mayor parte de las revelaciones anteriores pero no consideran verdadero el
mensaje del Qur’an. Estainterpretacion parece confirmada por |os pasgjes siguientes.

192 | jt., "ellos" --alusién obvia alos mencionados en los dos versicul os anteriores.

198 Es decir, serd demasiado tarde para e arrepentimiento. Todos los comentaristas coinciden en que la
"decision" hace referencia a la inequivoca manifestacion de la voluntad de Dios en €l Dia del Juicio, ala
gue aluden las palabras, "cuando ya todos los asuntos habran sido remitidos a Dios'. Tomando en consi-
deracion que el siguiente versiculo menciona a los hijos de Isragl, es posible que esta pregunta retérica
tenga conexion con su negativa, en tiempos de Moisés, a creer en el mensaje divino a menos que "vieran
aDioscaraacara" (cf. 2:55).

9 Lit., "labendicion de Dios".
1951 it., "ha sido hermoseada a sus 0jos".

1% Es decir, El no tiene que dar explicaciones por la forma en que distribuye los beneficios materiales,
concediéndosel os a veces a quienes moralmente los merecen y a veces a los pecadores.
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por medio de ellos les transmiti6 la revelacion, como exposicion de la verdad, para que juzgara
entre los hombres en todo aquello sobre lo que discrepaban.'” Y precisamente aquellos a
quienes habia sido dada [esta revelacion] empezaron, por envidias mutuas, a discrepar sobre su
significado, después de haberles llegado todas las pruebas de la verdad. Pero Dios gui6 a los
creyentes a la verdad sobre la que, con Su venia, discrepaban: pues Dios dirige al camino recto a
quien quiere [ser guiado].'”

(214) ¢ O acaso creéis que vais a entrar en el parafso sin veros antes afligidos como se vieron
los [creyentes] que os precedieron?'” Ia desgracia y la adversidad se abatieron sobre ellos, y su
angustia era tal que el enviado y los que con ¢l crefan, exclamaron: ": Cuando vendra el auxilio de
Dios?"*"

i Ciertamente, el auxilio de Dios esta [siempre] cercal

97 El uso de la expresién umma wdhida ("una sola comunidad") para describir el estado original de la
humanidad no significa que € Qur’an proponga, como podria parecer a primera vista, la idea de una
"edad de oro" miticaen los abores de la historia. A lo que este versiculo alude es simplemente a la relati-
va homogeneidad de inclinaciones y percepciones instintivas caracteristica de la mentalidad primitiva del
hombre y del orden social primitivo en que vivia en aquellos dias. Esta homogeneidad, a estar basada en
una falta de diferenciacién intelectual y emocional, y no en un acuerdo consciente entre los miembros de
la sociedad humana, tenia que desintegrarse como consecuencia del desarrollo posterior del hombre. A
medida que su vida intelectual fue haciéndose cada vez més compleja, fueron haciéndose también mas
acusadas las diferencias en su capacidad emocional y en sus necesidades individuales, dando lugar a con-
flictos de opinién y de intereses que hicieron que la humanidad dejase de ser "una sola comunidad” en su
vision del mundo y en sus valoraciones morales: en esta fase se hizo necesaria la guia divina. (Debe te-
nerse en cuenta que aqui la palabra al-kitab --al igual que en muchos otros puntos del Qur'an-- no se
refiere a una escritura concreta, sino alarevelacién divinaen si.) Estainterpretacion del pasgje anterior se
apoya en el hecho de que el famoso Compafiero Abd Allah ibn Masuud solia leerlo como: "la humanidad
entera fue antafio una sola comunidad y luego empezaron a discrepar (fajtalafu) --por lo cual Dios les
suscité ...", etc. Si bien la palabra fajtalafu interpolada aqui por Ibn Masuud, no aparece en el texto del
Qur’ an unanimemente aceptado, casi todas | as autoridades coinciden en que estaimplicitaen el contexto.

1% O bien: "Dios dirige a camino recto a quien El quiere.” Como queda claro en la segunda mitad del versi-
culo 253 de este sura, latendencia del hombre ala disension intelectua no es un accidente de la historia sino
un aspecto integrante de la propia naturaleza del hombre, conforme & designio divino: y es a esta tendencia
natural a la que alude la expresién "con Su venid'. Para una explicacion de la frase "por envidias mutuas',
véase 23:53 y lanota 30 correspondiente.

%) it., "cuando todavia no os ha pasado lo que [les pasd] a aquellos que os precedieron”. Este pasaje
enlaza con las palabras finales del versiculo anterior: "Dios dirige a camino recto a quien quiere [ser
guiado]", y su significado es que € reconocimiento intelectual de la verdad no basta, por si sdlo, como
medio para lograr la dicha suprema: debe ir acompafiado de la abnegacién y de la purificacion espiritual
por medio del sufrimiento.

20| a alusion anterior a"aquellos que os precedieron” hace evidente que el término "el enviado" es usado
aqui en un sentido general, aplicable atodos los enviados (Manar 11, 301).

47



Sura 2. Al-Bagara (La Vaca)

(215) TE PREGUNTARAN qué deben gastar en los demads. Di: "Lo que gastéis de vuestra riqueza
debe ser [primero] para vuestros padres y parientes, para los huérfanos, los necesitados y los
viajeros; y todo el bien que hagiis, ciertamente, Dios lo conoce.”

(216) SE 08 ha prescrito combatir, aunque os sea odioso; pero puede ser que os desagrade algo y
sea bueno para vosotros, y puede ser que améis algo y sea malo para vosotros: Dios sabe y voso-
tros no.””"

(217) Te preguntaran acerca de combatir en el mes sagrado.”” Di: "Combatir en él es algo muy
grave; pero [que se impida el acceso a] la Casa Inviolable de Adoracién y expulsar de ella a su
gente es aun mas grave a los ojos de Dios, pues la opresion es mas grave que matar.”

[Vuestros enemigos| no dejaran de combatiros hasta que reneguéis de vuestra fe, si pueden.
Pero si alguno de vosotros reniega de su fe y muere siendo infiel a la verdad --sus obras seran
inutiles en esta vida y en la Otra; esos estan destinados al fuego, y en ¢l permaneceran.

(218) Ciertamente, los que han llegado a creer y los que han abandonado el &mbito del mal™” y
se esfuerzan por la causa de Dios --esos pueden esperar la misericordia de Dios: pues Dios es

indulgente, dispensador de gracia.

(219) TE PREGUNTARAN acerca de los embriagantes y los juegos de azar. Di: "En ambos hay
un gran petjuicio™ y también algunos beneficios para los hombres; pero el petjuicio que cau-
san es mayor que su beneficio."*”

Y te pteguntaran sobre que deben gastar [en la causa de Dios]. Di: "Lo que os podais permi-

tir".

2! Este versiculo, por estar referido a combate, debe leerse juntamente con 2:190-193 y 22:39: pero
expone, ademés, una verdad general aplicable a muchas situaciones.

%2 Para una explicacion de los "meses sagrados”, véase la nota 171 anterior.

203 |_aexpresion al.ladina hayaru (lit., "los que han abandonado sus hogares") designa, en primer lugar, a
los primeros musulmanes de Mecca que, a peticion del Profeta, emigraron a Medina --entonces [lamada
Y azrib-- para poder vivir en libertad y de acuerdo con los dictados del Islam. Después de la conquista de
Mecca por los musulmanes en € afio 8 heg., este éxodo (hégira) de Mecca a Medina dejé de ser una obli-
gacion religiosa. Sin embargo, aun desde los primeros tiempos del Islam, el término hégira ha tenido
también una connotacion espiritual --a saber, el "abandono del &mbito del mal" y la vuelta hacia Dios: y
como esta connotacion espiritual es aplicable tanto a los muhayirin ("emigrantes') histéricos de comien-
zos del 1slam como al resto de los creyentes posteriores que abandonaron todo 1o que es pecaminoso y
"emigraron hacia Dios", he usado esta expresién con frecuencia.

204 |_it., "pecado”, o todo lo que conduce a pecar. Como sefidlan varios de |os comentaristas clasicos (p.e.,
Rasi), la palabra izm se usa en este versiculo como antitesis de manafi ("beneficios'); por tanto, puede
traducirse adecuadamente por "perjuicio”.

205 | jt., "su perjuicio es mayor que su beneficio". Para encontrar la prohibicion tajante de los embriagan-
tesy de los juegos de azar, véase 5:90-91 y las notas correspondientes.
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De esta forma os aclara Dios Sus mensajes, para que reflexionéis (220) sobre esta vida y sobre
la Otra.

Y te preguntardn sobre [como tratar a] los huérfanos. Di: "Esta bien que mejoréis sus condi-
ciones." Y si compartis su vida, [recordad que] son vuestros hermanos:* y Dios distingue al que
corrompe las cosas del que las mejora. Y si hubiera querido, Dios os habtfa impuesto una carga
que no podriais soportar:™” [pero,] | ciertamente, Dios es todopoderoso, sabio!

(221) Y NO os caséis con mujeres que atribuyen divinidad a otros junto con Dios hasta que
hayan llegado [realmente] a creer: pues cualquier sierva [de Dios]™ creyente es ciertamente
mejor que una mujer que atribuye divinidad a otros junto con Dios, aunque esta os guste mas.
Y no deis en matrimonio a vuestras mujeres a hombres que atribuyen divinidad a otros junto
con Dios hasta que hayan llegado [realmente] a creer: pues cualquier siervo [de Dios| creyente
es ciertamente mejor que un hombre que atribuye divinidad a otros junto con Dios, aunque
este os guste mas. Estos invitan al fuego, mientras que Dios invita al parafso y a [la obtencién
del] perdén con Su venia; y hace claros los mensajes a la humanidad para que los tengan pre-
sentes.

(222) Y TE preguntaran acerca de la menstruacion. Di: "Es un estado de impureza. Asi pues,
manteneos apartados de las mujeres durante la menstruacioén, y no os acerquéis a ellas hasta
que queden limpias; y cuando queden limpias, id a ellas como Dios os ha ordenado."*”
Ciertamente, Dios ama a los que se vuelven a El arrepentidos,™” y ama a los que se purifican.
(223) Vuestras mujeres son vuestro campo de cultivo; id, pues, a vuestro campo de cultivo
como queriis, haciendo preceder algo para vuestras almas,”' y manteneos conscientes de Dios, y
sabed que Le encontraréis. Y da buenas nuevas a los que creen.

26 Esto implica que si uno comparte la vida con un huérfano que esta a su cargo, le esta permitido benefi-
ciarse de tal asociacién --por gemplo, mediante una sociedad comercial-- siempre que esto no dafie en
modo alguno alosintereses del huérfano.

27 Es decir, "imponiéndoos la obligacién de cuidar de los huérfanos y prohibiéndoos al mismo tiempo
tocar su hacienda’' (véase la nota anterior).

28 5 bien la mayoria de los comentaristas atribuye a término ama, en este contexto, su significado usual de
"esclava', algunos opinan que aqui Sgnifica"servade Dios'. Samajshari explica las paabras ama mu’'mina
(lit., "una sierva creyente") en e sentido de "cualquier mujer creyente, ya sea libre o esclava; y esto es apli-
cable también a [la expresion] ‘sierva creyente’: ya que todos los seres humanos son siervos y siervas de
Dios." Mi traduccion del pasaje anterior estd basada en esta interpretaci on sumamente convincente.

2 Egta es una de las muchas alusiones del Qur'an ala naturaleza de la sexuaidad como positivay ordenada
por Dios.

219 Es decir, cuando han transgredido la anterior restriccion.

211 En otras palabras, se postula una relacion espiritual entre el hombre y la mujer como base indispensa-
ble de las relaciones sexuales.
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(224) Y NO permitais que vuestros juramentos por Dios os impidan hacer el bien, ser cons-
cientes de Dios y reconciliar a los hombres:*"* pues Dios todo lo oye, es omnisciente. (225)
Dios no os hara rendir cuentas de aquellos juramentos que hayais hecho sin pensar, sino que
os hara rendir cuentas [s6lo] de lo que vuestros corazones hayan concebido [en setio]: pues
Dios es indulgente, benigno.

(226) Quienes juren no acercarse a sus mujeres tendran cuatro meses de gracia; y si se retrac-
tan [de su juramento]’” ciertamente, Dios es indulgente, dispensador de gracia. (227) Pero si se
deciden por el divorcio --ciertamente, Dios todo lo oye, es omnisciente.

(228) Las divorciadas deberan esperar, sin volver a casarse,”* un periodo de tres menstruacio-
nes: pues no es licito que oculten lo que Dios ha creado en su seno,” si creen en Dios y en el
Ultimo Dia. Y sus maridos tienen pleno derecho a tomarlas de nuevo durante ese periodo, si
desean la reconciliacién; pero, en justicia, los derechos de las mujeres [con respecto a sus maridos]
son iguales que los derechos de estos con respecto a ellas, si bien los hombres tienen prioridad [a
este respecto].”’* Y Dios es poderoso, sabio.

(229) Un divorcio puede ser [revocado] dos veces, después de lo cual, o bien se reanuda el ma-
trimonio en forma honorable, o se disuelve de buenas maneras.””

No os es licito quedaros con nada de lo que hayais dado a vuestras esposas; a menos que am-
bos [conyuges| teman no poder mantenerse dentro de los limites fijados por Dios: asi pues, si

2| it., "no hagéis de Dios, a causa de vuestros juramentos, un obstaculo ...", etc. Como puede verse en el
versiculo 226, esta orden se refiere fundamentalmente a juramentos relacionados con €l divorcio, aunque
tenga también caracter general. Tanto es asi, que existen varias Tradiciones autentificadas en las que €
Profeta Muhammad dice: "Si alguien jura solemnemente [que hara o no hara algo], y luego se da cuenta
de que existe una via de accion més recta, que haga lo que es mas recto y que rompa su juramento, y
ofrezca una expiacion por " (Bujari y Muslim; existen variantes de la misma Tradicion en otras recopi-
laciones). En cuanto ala forma de expiacion, véase 5:89.

23 O seq, durante este periodo de gracia.
241 jt., "solas".
215 | propésito fundamental de este periodo de espera es cerciorarse de un posible embarazo y, por tanto,

del parentesco del ser en gestacion. Ademés, se debe dar a la pareja una oportunidad de reconsiderar su
decision y quizas reanudar su matrimonio. Véase también 65:1 y la nota 2 correspondiente.

216 | a esposa divorciada tiene derecho a rehusar la reanudacion de relaciones matrimoniales aunque el
marido exprese, antes de que expire €l periodo de espera, su voluntad de dar por terminado el divorcio
provisional; pero dado que es el marido quien tiene la responsabilidad del mantenimiento de lafamilia, a
€l le corresponde la primera opcion de rescindir el divorcio provisional.

27 Lit., "luego, o bien la retencién en forma honorable, o la separacion de buenas maneras'. En otras
palabras, unatercera declaracion de divorcio, lo haria definitivo e irrevocable.
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teméis que no puedan mantenerse dentro de los limites fijados por Dios, no incurriran en falta
ninguno de los dos por aquello a lo que ella renuncie [en favor del marido] a fin de quedar libre.”"®

Estos son los limites que Dios ha fijado; no los violéis: pues quienes violan los limites que
Dios ha fijado --j esos son los malhechores!

(230) Y st él]a divorcia [definitivamente], no le estara permitida ya, a menos que ella tome a
otro hombre por esposo; entonces, si este la divorcia, ninguno de los dos incurrira en falta si
vuelven a casarse --siempre que ambos crean que seran capaces de mantenerse dentro de los limi-
tes que Dios ha fijado: porque estos son los limites de Dios, que El aclara a gentes de conoci-
miento [innato].

(231) Asi pues, cuando habiendo divorciado a vuestras mujeres, se acerque el fin de su periodo
de espera, o bien las retenéis en forma honorable o las dejais it de buenas maneras. Pero no las
retengais contra su voluntad por hacer[-les] dafo: pues quien tal hace falta contra s{ mismo.

Y no toméis [estos| mensajes de Dios con frivolidad; y recordad los favores con que Dios os
ha bendecido y toda la revelacion y la sabiduria que ha hecho descender para vosotros a fin de
amonestaros con ello; y manteneos conscientes de Dios y sabed que Dios tiene pleno conoci-
miento de todo.

(232) Y cuando, habiendo divorciado a vuestras mujeres, se acerque el fin de su perfodo de
espera, no les impidais que se casen con otros hombres si lo han convenido mutuamente en for-
ma honorable. Esta es una amonestacién para quienes de vosotros crean en Dios y en el Ultimo
Dia; este es el [modo] mas puro para vosotros, y el mas limpio. Dios sabe y vosotros no.

8 Todas las autoridades coinciden en que este versiculo se refiere al derecho incondicional por parte de
la esposa a divorciarse de su marido; tal disolucion del matrimonio a instancias de la esposa se denomina
jul. Existe un nimero de Tradiciones bien autentificadas acerca de que Yamila, la mujer de Zabit ibn
Qais, acudio6 a Profeta exigiendo divorciarse de su marido y aduciendo que, a pesar de su carécter y con-
ducta irreprochables, "le desagradaba tanto como caer en la incredulidad después de haber aceptado €l
Islam". El Profeta, entonces, ordend que le devolviera a Zabit € huerto que este le habia entregado como
dote (mahr) por su casamiento, y dict6 la disolucion del matrimonio. (En las recopilaciones de Bujari,
Nasa'i, Tirmidi, Ibn Mayay Baihagi aparecen diversas variantes de esta Tradicion tomadas todas de 1bn
Abbas.) Otras Tradiciones similares que se remontan a A’isha y que estan relacionadas con una mujer
Ilamada Hubaiba bint Sahl, se encuentran recogidas en € Muwatta’ del Imam Malik, en e Musnad del
Imam Ahmad y en las recopilaciones de Nasa'i y de Abu D& ud (una de las variantes da Hafsa bint Sahl
como nombre de la mujer). De acuerdo con estas Tradiciones, la Ley Isldmica estipula que cuando un
matrimonio sea disuelto a instancias de la esposa sin que haya falta por parte del marido en sus obligacio-
nes conyugales, es la esposa la que rompe el contrato y, por lo tanto, debe devolver la dote que recibi6 al
celebrarse el matrimonio: en tal eventualidad "no incurrirdn en falta ninguno de los dos' si el marido
recupera la dote a la que la esposa renuncia voluntariamente. En Nail al-Autar V11, pp.34-41, puede
hallarse una presentacion exhaustiva de todas estas Tradiciones y de sus implicaciones legales. Las opi-
niones de las distintas escuelas de jurisprudencia isldmica a este respecto se encuentran resumidas en
Bidayat al-Muchtahid |1, pp.54-57.
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(233) Y las madres [divorciadas| amamantaran a sus hijos dos aflos enteros, si desean comple-
tar la lactancia; y el progenitor debera sustentarles y vestitles en forma honorable. A nadie se le
impone una carga supetior a sus fuerzas: no se impondra un petjuicio a la madre por causa de su
hijo ni, por igual causa, a quien lo engendrd. Y la misma obligacion recaera sobre el heredero [del
padre].

Y si ambos [padres]|, previo consejo y acuerdo mutuos, deciden la separacion [de madre e hi-
jol,"” no incurriran [por ello] en falta; y si decidis encomendar a vuestros hijos a una nodtiza, no
incurriréis en falta siempre que os aseguréis, en forma honorable, del bienestar del nifio que en-
tregais.”’'Y manteneos conscientes de Dios, y sabed que Dios ve todo lo que hacéis.

(234) Y si alguno de vosotros muere y deja esposas, estas deberan permanecer, sin casarse,”
un petiodo de cuatro meses y diez dias; luego, una vez cumplido su plazo, no seréis responsa-
bles™ por lo que hagan consigo mismas, en forma honorable. Y Dios esta bien informado de
todo lo que hacéis.

(235) Y no incurris en falta si insinuais a [alguna de] estas mujeres [vuestra intencion| de pro-
ponetles matrimonio o si concebis tal intencién y no lo manifestais: [pues] Dios sabe que pensais
proponetles matrimonio.”” Pero no os prometiis a ellas en secreto, sino habladles en forma
honorable; y no decidais el compromiso matrimonial hasta que el [perfodo de espera] prescrito

1

9 |_a mayoria de los comentaristas entienden la palabra fIsal (lit., "separacién”) como sinénima de "des-
tete" (es decir, antes del fin del periodo maximo de dos afios). Sin embargo, Abu Muslim opina que aqui
significa "separacion” --es decir, del nifio de su madre (Rasi). Esta me parece lamejor de las dos interpre-
taciones porgue ofrece una solucién para aquellos casos en |os que ambos padres acuerdan, por una u otra
razon, que no seria correcto hacer cargar a la madre divorciada con la tarea de criar a hijo aunque el pa-
dre esté obligado a mantenerles materialmente, mientras que, no seria factible, por otra parte, que el padre
se encargara él solo de estatarea.

20 | jt., "siempre que aseguréis [0 "siempre que entreguéis’) en forma honorable lo que estéis encomen-
dando". Si bien no puede negarse que el verbo sal.lamahu puede significar "él lo entregd" y también "é
se aseguro de ello”, este Ultimo sentido (que es € primario) es en mi opinion preferible en este contexto,
porque implica la necesidad de asegurarse de la tranquilidad y bienestar futuros del nifio. (Los comenta-
ristas que interpretan el verbo sal.lamtum en el sentido de "entregéis’, dan a la frase ida sal.lamtum ma
ataitum bi 'l-maaruf €l significado de "siempre que entreguéis [el salario] convenido [a las nodrizas] en
forma honorable" --que, ami entender, limitainnecesariamente el alcance del susodicho precepto.)

2 jt., "solas".
222 |jt., "no incurriréis en falta'. Dado que, evidentemente, esto va dirigido a la comunidad en general
(Samajshari), es mas apropiada su traduccion por "no seréis responsables”.

28 |it., "si ocultéis [tal intencién] dentro de vosotros: [pues] Dios sabe que se [lo] mencionaréis’. En
arabe clésico, la expresion dakaraha ("se [lo] mencioné a ella') a menudo es idiométicamente sinébnima
de "le propuso matrimonio” (véase Lane 11, 969). El pasaje alude a una proposicion de matrimonio --0 a
la intencion de hacer tal proposicion-- a una mujer que acaba de enviudar o de ser divorciada, antes de
que expire el periodo de espera prescrito.
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haya expirado. Sabed que Dios conoce lo que hay en vuestras mentes: manteneos, pues, cons-
cientes de Dios; y sabed, también, que Dios es indulgente, benigno.

(236) No incurris en falta si divorcidis a mujeres a las que no habéis tocado ni asignado una
dote; pero [aun en tal caso] gratificadlas con algtin bien en forma honorable —el rico segin sus
medios y el que viva con estrechez segin sus medios: esto es un deber para los que eligen hacer el
bien.”

(237) Y si las divorciais antes de habetlas tocado, pero habiéndoles asignado ya la dote, [dad-
les] la mitad de lo asighado --a menos que ellas renuncien a su derecho o aquel en cuya mano esta
el contrato de matrimonio™ renuncie a su derecho [a la mitad de la dote]: y la renuncia es méas
afin a la consciencia de Dios. Y no olvidéis [que debéis actuar] con generosidad entre vosotros:
clertamente, Dios ve todo lo que hacéis.

(238) OBSERVAD las oraciones, y hacedlas en la forma mas excelente;”” y estad presentes ante
Dios con devocién. (239) Pero si os veis en peligro, [rezad] de pie o montados;™ y cuando
estéis de nuevo a salvo, recordad a Dios --pues El os enseni6 lo que antes no sabiais.

(240) Y SI alguno de vosotros muere y deja esposas, le corresponde a sus viudas [el derecho] a
un afio de manutencién sin verse obligadas a abandonar [el domicilio conyugal].””” Sin embar-

4 |_a palabra farida designa la dote (también llamada mahr) que debe ser acordada entre los futuros
esposos antes de que se acuerde el contrato matrimonial. Si bien la cuantia de esta dote queda a la discre-
cion de las partes contratantes (y puede llegar a consistir en un simple regalo simbdlico), su estipulacion
es parte esencial del contrato matrimonial en el 1slam. Para las excepciones a esta regla, véase 33:50 y la
nota 58 correspondiente.

5 |jt., "para los bienhechores' - esto es, todos aquellos que eligen actuar conforme a la voluntad de

Dios.

%26 Segin varios de los més destacados Compafieros del Profeta (p.e., Ali) y sus inmediatos sucesores (p.e.,

Said ibn a-Moisésyyab y Said ibn Y ubeir), esta expresion denota al marido (cf. Tabari, Samajshari, Baga-
wi, Rasi e lbn Kazir).

T Ljt., “la oracién de en medio [0 "la més excelente"]”. Por lo general se cree que esto se refiere ala
oracién de la tarde (asr), aunque algunas autoridades creen que designa la oracién del amanecer (fayr).
Sin embargo, Muhammad Abdu sugiere la opinién de que podria significar "la forma mas noble de ora-
cion -- es decir, la oracién rezada con todo el corazon y toda la mente vueltos hacia Dios, inspirados por
el temor a El y reflexionando en Su palabra’ (Manar 11, 438). -- De acuerdo con el método por €l que esta
ordenado el Qur’an, todas las secciones extensas que se ocupan de leyes sociales van seguidas casi sin
excepcion de una llamada a la consciencia de Dios: y es porgue la consciencia de Dios adquiere su méas
pleno sentido en la oracion, por lo que este versiculo y € siguiente estén interpolados aqui, en medio de
preceptos relacionados con la vida matrimonial y €l divorcio.

%28 Eqto se refiere a cualquier situacion de peligro --por ejemplo, en la guerra-- en que puede ser arriesga-
do mantenerse cierto tiempo en un mismo lugar: en tal situacion, se pueden ofrecer las oraciones de la
forma que sea posible, aun sin tomar en consideracion lagibla.
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go, si lo abandonan [voluntariamente|, no seréis responsables de lo que ellas hagan consigo
mismas, en forma honorable.” Y Dios es todopoderoso, sabio.

(241) Y las divorciadas tendran, también, [derecho] a manutencién en forma honorable:™" esto
es un deber para los conscientes de Dios.

(242) Asi os aclara Dios Sus mensajes, para que [aprendais| a usar vuestra razon.

(243) ¢ NO HAS SABIDO de aquellos que por millares abandonaron sus hogares por miedo a la
muerte -y Dios les dijo: "Morid", y luego les devolvi6 a la vida?*”

Ciertamente, Dios muestra Su infinito favor a los hombres --pero la mayorfa de ellos son des-
agradecidos.

(244) ; Combatid, pues, por la causa de Dios;” y sabed que Dios todo lo oye, es omnisciente.

(245) ¢Quien hari a Dios un préstamo generoso,”* que El le devolvera ampliamente incre-
mentado? Pues Dios da la estrechez y el desahogo; y a El seréis devueltos.

(246) ¢No has sabido de aquellos dignatarios de los hijos de Israel, después de Moisés, que di-
jeron a uno de sus profetas:™ "Danos un rey, [y] lucharemos por la causa de Dios"?

29 jt., "[es] un legado a sus esposas [de] un afio de manutencion sin ser desalojadas’. (En cuanto a la
justificacién de la traduccion elegida por mi, véase Manar 11, 446 ss.). La cuestion de la permanencia de
la viuda en la casa de su marido surge, por supuesto, sélo en el caso de que no le haya sido legada direc-
tamente conforme a las previsiones estipuladas en 4:12.

% por gjemplo, volviéndose a casar - en cuyo caso renuncian a su derecho a la manutencién durante lo
que reste del afio. Respecto alafrase "no seréis responsables’, véase la nota 222 anterior.

%! Egto alude evidentemente a mujeres que han sido divorciadas sin haber ellas incurrido en falta legal.
La cuantia de la pension --que deberan percibir mientras no se vuelvan a casar-- queda sin especificar ya
que estd en funcién de las circunstancias econémicas del marido y de las condiciones sociales del
momento.

%2 Una vez concluidos los preceptos relativos ala vida matrimonial, el Qur’an vuelve aqui al problemade
la guerra por una causa justa con una alusion a gentes que --sometidas a un atague enemigo-- "abandona-
ron sus hogares por miedo a la muerte”. Ni € Qur’an ni ninguna Tradicion autentica ofrecen indicacion
alguna sobre quienes pueden haber sido estas gentes. Las explicaciones "histéricas' que aportan algunos
comentaristas son muy contradictorias; parecen haber sido extraidas de historias talmidicas de uso co-
rriente en aquel tiempo, que no pueden ser aplicadas justificadamente en este contexto. Debemos, por
tanto, asumir (como hace Muhammad Abdu en Manar 11, 455 ss.) que dicha ausién esta conectada como
una pardbola a la llamada a los fieles a prepararse a dar sus vidas por la causa de Dios que viene a conti-
nuacion: como ilustracion del hecho de que el miedo a la muerte fisica conduce a la muerte moral de las
naciones y comunidades, y de que su regeneracion (0 "su vueltaalavida') depende de su recuperacion de
esa condicion moral mediante la superaciéon del miedo a la muerte. Este es sin duda el sentido general de
la historia eliptica de Samuel, Saul y David que se relata en los versiculos 246-251.

%8 Es decir, en una guerra justa de autodefensa contra la opresién o una agresion injustificada (cf.
2:190-194).
% Es decir, sacrificando su vida por Su causa, o dedicandose por entero aella
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Dijo: "¢ Y no os negaréis a combatir si se os ordena hacetlo?"

Contestaron: "¢Y por qué no tbamos a combatir por la causa de Dios si se nos ha expulsado
de nuestros hogares junto con nuestros hijos?"**

Sin embargo, cuando se les ordené combatir, se echaron atras, salvo unos pocos; pero Dios
conoce bien a los malhechores.

(247) Y su profeta dijo a aquellos dignatarios:”” "En verdad, Dios os da a Sadl por rey."

Dijeron: ": Cémo puede €l reinar sobtre nosotros, cuando nosotros tenemos mas derecho al te-
ino que €, y ni [siquiera] le ha sido dada una abundante riqueza?

[El profeta] dijo: "En verdad, Dios le ha enaltecido sobre vosotros y le ha dado en abundancia
conocimiento y fuerza corporal. Y Dios otorga de Su dominio™ a quien El quiere: pues Dios es
inmenso, omnisciente."

(248) Y su profeta les dijo: "En verdad, un signo de su [derecho a la] soberania serd que se os
dari un corazén™ dotado por vuestro Sustentador de paz interior y de cuanto es imperecedero
en el legado de la Casa de Moisés y la Casa de Aarén, que portan los 4ngeles.” Ahi, ciertamente,
tendréis un signo si sois [realmente] creyentes."

% E| profetaa que se alude es Samuel (cf. Antiguo Testamento, 1 Samuel 8 ss.)

2% Alusion obvia a las numerosas invasiones de sus territorios por parte de sus eternos rivales, los filis-
teos, amoritas, amalekitas, y otras tribus semitas y no semitas que vivian en Palestina o sus arededores; e,
implicitamente, un recordatorio para los creyentes de todos los tiempos de que "el combate por la causa
de Dios' (tal como o define el Qur’an) es un acto de fe.

ZLit., "les dijo" --pero lafrase siguiente muestra que Samuel dirigi6é esas palabras alos dignatarios.

8 Alusion ala doctrina corénica de que todo el dominio y todo lo que el hombre pueda "poseer” pertene-
ce sdlo aDios, y aquel o tiene sdlo como depdsito que Dios le confia.

% | jt., "que vendra a vosotros el corazén”. La palabra tabut --traducida agui por "corazén"-- ha sido tra-
ducida tradicionalmente para denotar €l Arca de la Alianza que se menciona en €l Antiguo Testamento, y de
la que se dice que era una cagja o ball muy ornamentado. Las explicaciones que ofrece la mayoria de los
comentaristas que optan por esta interpretacion son muy contradictorias y parecen basadas en leyendas tal-
mudicas tejidas en torno a ese "arca’. Sin embargo, varias autoridades del mas alto prestigio atribuyen tam-
bién a rabut € significado de "pecho” o "corazdn": por gemplo, Baidawi en una de las aternativas que
ofrece en su comentario a este versiculo, y también Samajshari en su 4sas (aungue no en el Jashshayf), lbn
al-Asir en € Nihaya, Ragib, y Tach al-Aarus (estos cuatro Ultimos bgjo el articulo tabata); véase también
Lanel, 321, y 1V, 1394 (art. sakina). Si consideramos que es este el significado de tabut en € contexto
anterior, entonces seria unaalusion al posterior cambio en € animo de los | sraglitas (cambio que, en términos
generales, viene ya sefidlado en € versiculo 243 anterior). Considerando ademas la mencion que se hace a
continuacion de la"paz interior" en e tabut, su traduccién por corazon es, sin lugar a dudas, mas apropiada
quelade"arca’.

20| it., "y lo que queda de cuanto dejaron la Casa (a/) de Moisésy la Casa de Aarén, transportado por los
angeles." La expresion "transportado por los angeles' es una alusion a la naturaleza revelada del legado
espiritual de estos dos profetas; mientras que "lo que queda’ (bagiyya) denota el caracter "duradero” e
"imperecedero” de dicho legado.
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(249) Y cuando Sadl sali6 con su ejército, dijo: "Dios va a poneros a prueba con un tio: quien
beba de €l no sera de los mios, y quien no pruebe su agua --ese, ciertamente, sera de los mios;
pero ser4 perdonado quien™' beba una sola vez del cuenco de su mano."

Y aun asi, bebieron todos de €l [hasta saciarse], salvo unos pocos.

Y cuando €l y los que se habfan mantenido fieles a €l cruzaron el tio, los otros dijeron: " No
tenemos fuerzas hoy [para enfrentarnos| contra Goliat y su ejército!”

[Pero] los que tenfan certeza de su encuentro con Dios, dijeron: "} Cuantas veces una hueste
pequefia ha derrotado a un gran ejéreito con la venia de Dios! Pues Dios esta con los que son
pacientes en la adversidad."

(250) Y cuando se vieron frente a Goliat y su ejército, dijeron: “jOh Sustentador nuestro, da-
nos paciencia en la adversidad, da firmeza a nuestros pasos y auxilianos contra las gentes que
niegan la verdad!"

(251) Y les derrotaron con la venia de Dios. Y David mat6 a Goliat; y Dios le dio el dominio y
la sabidurfa, y le impartié el conocimiento que Fl quiso.

Y si Dios no hubiera permitido que la gente se defendiera a si misma unos contra otros,” la
tierra ciertamente se corrompetia: pero Dios concede Su infinito favor a todos los seres creados.

(252) ESTOS SON los mensajes de Dios: te los transmitimos, [Oh Profeta,] exponiendo la ver-
dad --pues, ciertamente, ti eres uno de los enviados. (253) A algunos de esos enviados les
hemos favorecido mas que a otros: entre ellos hubo algunos a los que Dios habld, y otros a los
que Fl ha elevado en rango.”” Y dimos a Jess, el hijo de Marfa, todas las pruebas de la verdad
y le fortalecimos con la sagrada inspiracién.**

Y si Dios hubiera querido, los seguidores de esos [enviados| no se habrian enfrentado unos
contra otros después de habetles llegado todas las pruebas de la verdad; pero [de hecho,] adopta-
ron posiciones divergentes, y algunos llegaron a creer mientras que otros negaron la verdad. No

211 jt., "salvo aquel que". El simbolismo implicito es que la fe --y, en consecuencia, la conviccion de la
justedad de la propia causa-- carece de valor si ho va acompafiada de una auto-disciplina mas acusada y
de un mayor desapego de |os intereses material es personal es.

22 | it., "si no fuera porque Dios repele a unas gentes por medio de otras': ausion eliptica ala forma en
que Dios permite que la gente se defienda de la agresion o de la opresion. La misma frase aparece en
22:40, que trata de lalucha en defensa propia.

3 Egto parece una alusion a Muhammad por haber sido el Ultimo Profetay el portador de un mensaje

universal aplicable atodo el mundo y en todos los tiempos. Por "algunos a los que Dios habl¢" se alude a
Moisés (véase la lltimafrase de 4:164).

24 |_a mencion en este contexto, de Jesiis por su nombre quiere resaltar e hecho de que fue un profetay
refutar |os alegatos de aquellos que le deifican. Para hallar una explicacion del término ruh al-qudus (tra-
ducido por mi como "sagradainspiracion”), véase nota 71 del versiculo 87 de este sura.
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obstante, si Dios hubiera querido, no habtfan combatido unos contra otros: pero Dios hace lo
que quiere.””

(254) | OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Gastad [en Nuestra causa] de lo que os
hemos dado como sustento antes de que llegue un Dia** en el que no haya comercio ni amis-
tad, ni intercesion. Y los que niegan la verdad --j esos son los malhechores!

(255) DIOS —-no hay deidad sino El, el Viviente, la Fuente Autosubsistente de Todo Ser.

Ni la somnolencia ni el suefio se apoderan de El Suyo es cuanto hay en los cielos y cuanto hay
en la tierra. ¢ Quien puede interceder ante Fl, si no es con Su venia?

Conoce lo estd manifiesto ante los hombres y lo que les esta oculto,”” mientras que ellos no
abarcan de Su conocimiento sino aquello que Fl quiere [que abarquen].

Su poder eterno™ se extiende sobre los cielos y sobte la tietra, y el mantenimiento de estos no
le fatiga. Y El es el altisimo, el grandioso.

(256) NO CABE coaccién en asuntos de fe.””

% E| Qur'an alude agui una vez més --como lo hizo en e versiculo 213-- ala inevitabilidad de la discre-
pancia entre los seres humanos. en otras palabras, es voluntad de Dios que el camino del ser humano ala
verdad esté marcado por conflictosy puesto a prueba por €l error.

26 Esdecir, el Diadel Juicio. Con esta exhortacion, retorna el Qur’an al tema del versiculo 245: " :Quien
hard a Dios un préstamo generoso?' Podemos, por tanto, deducir que "gastar en la causa de Dios" se re-
fiere agui atodo tipo de sacrificios hechos por la causade Dios, y no sélo a gasto material.

27 Lit., "lo que esté entre sus manos y |o que esta detrés de ellos'. Los comentaristas dan interpretaciones
muy conflictivas de esta frase. Por jemplo, Muyahid y Ata deducen que "lo que esta entre sus manos"
significa "lo que les ha ocurrido en estavida', y "lo que esta detras de ellos' es una alusion a"lo que les
ocurriraen laOtraVida'; Ad-Dahhak y Al-Kalbi, por otro lado, deducen exactamente lo contrario y dicen
gue "lo que esta entre sus manos' se refiere ala Otra Vida, "porque van hacia Ella", mientras que "lo que
esta detrés de ellos' significa este mundo "porque o estan dejando atrés' (Rasi). Otra explicacion es "lo
que ocurrié antes de ellos y 1o que ocurrird después de ellos’ (Samajshari). Parece, sin embargo, que en
todas estas interpretaciones se pierde de vista el sentido obvio de la expresion idiomatica ma baina ia-
daihi ("lo que estd expuesto ante él"): es decir, 1o que es evidente o conocido, o perceptible; de igual for-
ma, ma jalfahu significa lo que nos es desconocido o que no podemos percibir. Dado el tenor de este
versiculo coranico, que se centra por entero en la omnipotencia'y la omnisciencia de Dios, la traduccién
dada por mi me parece la mas apropiada.

#8 | jt., "Su sede [de poder]". Varios comentaristas (p.e., Samajshari) interpretan esto como "Su sobera-
nid' o "Su dominio", y otros lo toman en el sentido de "Su conocimiento” (véase Muhammad Abdu en
Manar 111, 33); Rasi seinclina ala opinion de que esta palabra designa la majestad y la gloria de Dios,
eternas e indescriptibles.

9 E| término din designa tanto e contenido como el cumplimiento de una ley moralmente vinculante;
por tanto, tiene el sentido de "religidn" en la acepcion méas amplia de la palabra que es la que abarca todo
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Ahora la guifa recta se distingue claramente del extravio: por eso, quien rechaza a los poderes
del mal™ y cree en Dios, ciertamente se ha aferrado al soporte mas firme, al que nunca cede: pues
Dios todo lo oye, es omnisciente.

(257) Dios esta cerca de los que tienen fe; les saca de las tinieblas a la luz --pero quienes se obs-
tinan en negar la verdad tienen a su lado a los poderes del mal que les sacan de la luz a las tinie-
blas: esos estan destinados al fuego y en él permaneceran.

(258) ¢ NO HAS SABIDO de aquel [rey] que discutié6 con Abraham acerca de su Sustentador,
[s6lo] porque Dios le habia dado la realeza?

He ahi, que Abraham dijo: "Mi Sustentador es quien da la vida y da la muerte."

[El rey] respondi6: "' [También] yo doy la vida y doy la muerte!"

Dijo Abraham: "} En verdad, Dios hace que el sol salga por el este; hazlo ti, pues, salit por el
oeste!"

Asi fue confundido el que se obstinaba en negar la verdad: pues Dios no guia a gentes que [de-
liberadamente] hacen el mal.”"

(259) <O [piensas td, Oh hombre,] como aquel™ que al pasar por una ciudad en ruinas, aban-

donada por su gente, dijo: "¢ Cémo podrtia Dios devolver la vida a esta ciudad después de muer-
ta?"253

lo relacionado con su contenido doctrinal y sus implicaciones précticas, asi como la actitud de los hom-
bres hacia su objeto de adoracion, por o que comprende también el concepto de "fe". Si el término din es
traducido a veces por "religion” y otras por "fe" 0 "ley religiosa’, o también "ley moral" (véase lanota 3
en 109:6) esto se debe al contexto en el que aparece dicho término. -- Basandose en esta prohibicién cate-
gérica del uso de la coaccion (ikrah) entodo lo relativo alafe, o alareligion, todos los juristas islamicos
(fugahda), sin excepcion, mantienen que la conversion por la fuerza es en todos los casos invalida, y que
cualquier intento de coaccionar a un no-creyente para que acepte la fe del Islam es una falta grave: este
veredicto echa por tierrala extendida falacia de que el 1slam pone a los no-creyentes frente a la alternativa
de"laconversién o laespada’.

20 4t-Tagut designa fundamentalmente todo aquello que es objeto de adoracién en lugar de Dios y, por
tanto, todo lo que aparta a hombre de Dios y le conduce a mal. Como reflgja una realidad que es, ala
vez, plura y singular (Rasi), su mejor traduccion serialos poderes del mal”.

%! Segiin Muhammad Abdu, la maldad, o la trasgresion (dulm), a que se alude agui consiste en "apartarse
deliberadamente de laluz que Dios ofrece [como guial" (Manar |11, 47).

%2 jt., "o como aquel”. Las palabras que he interpolado entre corchetes estan basadas en lainterpretacion
gue Samajshari da a este pasgje, que enlaza con el comienzo del versiculo anterior.

3 | a historia que se cuenta en este versiculo es evidentemente una pardbola que quiere poner de mani-
fiesto el poder de Dios para devolver lavidaalos muertos: y, por €llo, ha sido colocada convenientemen-
te entre las palabras de Abraham en el versiculo 258: "Mi Sustentador es Aquel que da la viday dala
muerte”, y su peticidn, en el versiculo 260, de ver demostrado cémo Dios resucita a los muertos. Las
especulaciones de los primeros comentaristas acerca de la "identidad" del hombre y de la ciudad mencio-
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Entonces, Dios le hizo morir y pasados cien afios le devolvié la vida [y le] dijo: "¢ Cuanto tiem-
po has permanecido asi?”’

Respondié: "He permanecido un dia, o parte de un dfa."

Dijo [Dios|: "{No, has permanecido asf cien afios! Pero mira a tu comida y a tu bebida --que
no se han echado a perder-- y mira a tu asnol”™ E [hicimos esto] para hacer de ti un signo para los
hombres. |Y mira los huesos [de los animales y de los hombres] --como los componemos y los
cubtimos de carne!"*”

Y cuando vio [todo esto] con claridad, dijo: "j [Ahora] sé que Dios tene el poder para disponer
cualquier cosal"

(260) Y, he ahi, que Abraham dijo: "{ Oh Sustentador mio! j Muéstrame cémo devuelves la vida
a los muertos!"

Dijo: "¢ Es que acaso no crees?"

[Abraham]| respondi6: "Ciertamente [creo], pero [déjame vetlo] para que mi corazén quede
tranquilo."

Dijo: "Coge, pues, cuatro pajaros y enséfiales a obedecerte;™ luego, colécalos separados en las
colinas [a tu alrededot]; después llamalos: acudiran a ti volando. Y sabe que Dios es poderoso,
sabio."*’

(261) LA PARABOLA de aquellos que gastan sus bienes por la causa de Dios es la de un gra-
no que produce siete espigas y cada espiga contiene cien granos: pues Dios dobla la ganan-
cia a quien Fl quiere; y Dios es infinito, omnisciente.

(262) Aquellos que gastan sus bienes por la causa de Dios y luego no malogran®® su gas-
to con reproches y agravios [a los sentimientos de los necesitados|, tendran su recompensa

nados en esta historia carecen de fundamento y pueden haber estado influenciadas por leyendas talmudi-
cas.

%% 5e., "y ve que sigue vivo": para demostrar que Dios, ademés de devolver lavida alos muertos, tiene el
poder de prolongar la vida indefinidamente.

%5 E| Qur'an apunta a menudo a constante milagro del nacimiento, precedido por la evolucién del em-
brion en el seno materno, como un signo visible del poder de Dios para crear --y, por tanto también, para
re-crear lavida

26| jt., "haz que seinclinen haciati" (Samajshari; véase también Lane |V, 1744).

%7 Mi interpretacion de esta pardbola se basa en el significado primario del imperativo surhunna ilaika
("haz que se inclinen hacia ti", es decir, "enséfialos a obedecerte"). La ensefianza de esta historia ha sido
expuesta convincentemente por €l famoso comentarista Abu Muslim (citado por Rasi): "Si el hombre es
capaz --como bien es sabido-- de adiestrar alos pgjaros hasta hacer que obedezcan a su voz, es obvio que
Dios, cuya voluntad es obedecida por todas las cosas, puede ordenar que surja la vida simplemente con
ordenar: ‘jSé!” "

28| jt., "sin hacer seguir”.
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junto a su Sustentador, y nada tienen que temer ni se lamentaran. (263) Una palabra amable
y ocultar la indigencia ajena® valen mas que una limosna seguida de agravio; y Dios es
autosuficiente, benigno.

(264) ;Oh vosotros que habéis llegado a creer! No malogréis vuestras limosnas echando-
las en cara o hiriendo [los sentimientos de los necesitados|, como aquel que gasta su riqueza
sélo para ser visto y elogiado por la gente, pero que no cree en Dios ni en el Ultimo Dia: su
parabola es la de una roca lisa, con [un poco de] tierra encima, sobre la que cae un aguacero
dejandola limpia. Esos no obtendran ganancia alguna por todas sus [buenas] obras: pues
Dios no guia a gentes que se niegan a reconocer la verdad.

(265) Y la parabola de aquellos que gastan sus bienes buscando la complacencia de Dios
y por su propia certeza interior, es la de un huerto situado en un terreno alto y fértil: si cae
sobre ¢l un aguacero da cosecha doble; y si no cae un aguacero, una lluvia fina [cae sobre
él]. Y Dios ve todo lo que hacéis.

(266) ¢Le gustaria a alguno de vosotros tener un huerto de palmeras y vides por el que
corrieran arroyos y en el que se dieran frutos de todas clases --y que al llegatle la vejez,
cuando sus hijos son aun débiles para [cuidatle]-- un torbellino de fuego lo arrasara convit-
tiéndolo en cenizas?

Asi os aclara Dios Sus mensajes, para que reflexionéis.

(267) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! Gastad en los demas de las cosas buenas
que habéis adquirido y de lo que, para vosotros, hemos hecho brotar de la tierra; y no elijais
para gastar aquellas cosas malas que vosotros no aceptariais sin apartar la vista con desdén.
Y sabed que Dios es autosuficiente, digno de toda alabanza.

(268) Satan os amenaza con la pobreza y os incita a la mezquindad, mientras que Dios
os promete Su perdon y munificencia; y Dios es inmenso, omnisciente; (269) da la sabidu-
ria a quien El quiere: y a quien le es dada la sabiduria, ciertamente le ha sido dada una gran
riqueza. Pero sélo los dotados de perspicacia tienen esto presente.

(270) Pues, aquello que gastéis en los demds, o que prometais [gastar], ciertamente Dios
lo conoce; y quienes sean injustos [por negarse a dar limosnas] no tendran quien les auxilie.

(271) Si dais limosna publicamente, excelente; pero si la entregais a los pobres en secre-
to, mejor aiin para vosotros, y os servira como expiacion de parte de vuestras faltas. Y Dios
esta bien informado de todo cuanto hacéis.

(272) No te incumbe a ti [Oh Profeta] hacer que sigan el camino recto,’” sino que Dios
gufa a quien quiere.

%9 Mi traduccién de magfara (lit., "perdén") en este contexto por "ocultar la indigencia ajena’ debe mu-
cho alaexplicacion que Bagawi da a este versiculo.

%0 | jt., "no esta sobre ti su guia’, es decir, "eres responsable de transmitirles el mensaje, no de como
reaccionen a é": los aludidos son los necesitados que se mencionan en los versiculos anteriores. Parece
ser que en los tiempos que siguieron a la emigracién del Profeta a Medina, este --enfrentado a la gran
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Cualquier bien que gastéis en los demas sera para vosotros mismos, si lo hacéis buscan-
do solo la faz de Dios: pues cualquier bien que gastéis os sera devuelto cumplidamente, y
no se os hara injusticia.

(273) [Y dad] a [aquellos] necesitados que por estar totalmente entregados a la causa de
Dios, no pueden ocuparse de buscar su sustento.””’ El que ignora [su situacién] pensatia
que son ricos, porque se abstienen [de pedir]; [pero] podréis reconocerles por su marca
especial: no piden a la gente inoportunamente. Y cualquier bien que gastéis [en ellos], ciet-
tamente, Dios lo conoce.

(274) Aquellos que gastan sus bienes [por Dios| de noche y de dfa, en secreto y en pu-
blico, tendran su recompensa junto a su Sustentador; y nada tienen que temer ni se lamen-
taran.

(275) LOS QUE devoran la usura®? se comportan como aquel a quien el toque de Satan ha
sumido en el desconcierto; porque dicen: "El comercio es una forma de** usura" --siendo

pobreza en que vivia su comunidad-- aconsgj6 a sus Compafieros que "las limosnas debian darselas solo a
los seguidores del Iam” --punto de vista que fue inmediatamente corregido por la revelacion del versicu-
lo anterior (Tabari, Rasi, Ibn Kazir y Abdu, en Manar |11, 82 s., citan varias Tradiciones a este respecto).
Segun otras Tradiciones (recopiladas por Nasa'i y Abu Da ud, entre otros, y que citan todos los comenta-
ristas clasicos), araiz de esto, el Profeta encarecié explicitamente a sus seguidores que dieran limosnas a
todos los necesitados, sin mirar a sus creencias. Por consiguiente, hay acuerdo unanime entre todos los
comentaristas acerca de que €l anterior versiculo coranico --si bien esta expresado en singular y, al pare-
cer, dirigido a Profeta-- establece un precepto vinculante para todos |os musulmanes. Rasi, en particular,
deduce ademas de é que lalimosna --o0 la amenaza de no darla-- no debe nunca aceptarse como modo de
atraer alos no-creyentes al Islam: porque la fe, para ser valida, debe provenir de la conviccion interior y
ser asumida con total libertad de eleccion. Esto esta en consonancia con el versiculo 256 de este sura: "No
cabe coaccidn en asuntos de fe."

%! Eg decir, aguellos que se han dedicado por entero a trabajar por la causa de la Fe --ya sea en trabajos
de divulgacién, o de esclarecimiento, o defendiéndola fisica o intelectualmente-- o en cualquiera de las
actividades desinteresadas de las que se hace elogio en e mensaje de Dios, como |a busgueda de conoci-
miento, trabajar para mejorar las condiciones humanas, y asi sucesivamente; y, finamente, aquellos que
por haber sufrido dafios personales o materiales durante esas actividades, se encuentren luego incapacita-
dos para valerse por si mismos.

%2 | a exposicion del concepto de riba ("usura') puede encontrarse en la nota 35 de 30:39, que es donde
este término aparece por primeravez en € orden cronoldgico de larevelacién. Este pasaje, que trata de la
prohibicién de la riba, se cree que fue una de las Ultimas revel aciones que recibi6 € Profeta. El temadela
usura esta conectado 16gicamente con €l anterior pasgje, referido al tema de la limosna, porque la primera
es exactamente el opuesto moral de esta Ultima: la verdadera carida d consiste en dar sin esperar una ga-
nancia material, mientras que la usura esta basada en |la expectativa de ganancia sin el correspondiente
esfuerzo por parte del prestamista.

23| jt., "como".
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asi que Dios ha hecho licito el comercio y ha prohibido la usura. As{ pues, quien sea cons-
ciente de la advertencia de su Sustentador® y desista [de la usura], podra quedarse con sus
ganancias pasadas y su caso queda en manos de Dios; pero los que reincidan --j esos estan
destinados al fuego y en ¢l permaneceran!

(276) Dios desprovee a las ganancias de la usura de toda bendicién, pero bendice los ac-
tos de caridad con un incremento multiplicado.”” Y Dios no ama a quien es pertinazmente
ingrato y persiste en el error.

(277) Ciertamente, quienes han llegado a creer, hacen buenas obras, son constantes en la
oracion y dan limosna --tendran su recompensa junto a su Sustentador y nada tienen que
temer ni se lJamentaran.

(278) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! Sed conscientes de Dios y renunciad a
todas las ganancias de la usura que tengéis pendientes, si sois [verdaderamente] creyentes;”*
(279) porque si no lo hacéis, sabed que estais en guerra con Dios y Su Enviado. Pero si os
arrepentfs, tenéis derecho a [la devolucién de] vuestro capital:*” no seréis injustos ni se os
hard injusticia. (280) Sin embargo, si [el deudor] esta en apuros, [concededle] una prorroga
hasta que esté¢ desahogado; y serfa mejor para vosotros --si supierais-- condonatrle [toda la
deuda] considerandola una dadiva.

(281) Y sed conscientes del Dia en el que seréis devueltos ante Dios. Entonces, cada ser
humano recibir4 lo que se haya ganado y nadie sera tratado injustamente.*”

(282) | OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Cuando contratéis un prestamo” por un
plazo determinado, ponedlo por escrito. Y que un escribano lo redacte con equidad para
ambas partes; y que el escribano no se niegue a escribir como Dios le ha ensefiado:”™ que
escriba pues, y que le dicte quien contrae la deuda; y que sea consciente de Dios, su Susten-

. 271 . . ,q -
tador, y no menoscabe en nada su compromiso.”’' Y si quien contrae la deuda fuera débil

%% jt., "aquel aquien lellegue la advertencia de su Sustentador".
%5 jt., "pero hace que [el beneficio de] los actos de caridad aumente con interés (iurbi)".

%6 Egto no se refiere solo alos que eran creyentes en el momento de anunciarse la prohibicién de la usura,
sino también a todos aquellos que en tiempos posteriores lleguen a creer en el mensaje del Qur’ an.

7 Es decir, sin € interés.

268 Segin €l testimonio no impugnado de 1bn Abbas, este versiculo fue la tltima revelacion que recibi6 e
Profeta, €l cual murié poco después (Bujari; véase también Fath al-Bari V111, 164 s.).

%9 | a frase anterior incluye cualquier transaccion con base crediticia, ya sea un préstamo directo o una
operacion comercial. Abarca (como muestra la forma gramatical tadaiantum) tanto a que da el crédito
como aquien lo recibe, y ha sido traducida en consonancia.

%1% Es decir, de acuerdo con las leyes promulgadas en el Qur’ an.

2™ | jt., "y no disminuya nada de ello". De esta forma, la formulacién del compromiso se deja a la parte
mas débil, o sea, a quien contrae la deuda.
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de mente o cuerpo, o fuera incapaz de dictar,”” que dicte entonces su tutor con equidad. Y
llamad para que sirvan de testigos a dos de vuestros hombres; y si no encontrais dos hom-
bres, entonces, un hombre y dos mujeres que os parezcan aceptables como testigos, de
modo que si una yerra, la otra subsane su error.”” Y los testigos no deberdn negarse [a dar
testimonio] cuando se les llame.

Y no os mostréis reacios a poner por escrito todas las disposiciones contractuales,”
sean pequefias o grandes, junto con la fecha de vencimiento; esto es mas equitativo ante
Dios, mas fiable como testimonio y mejor para evitar que os sutjan [luego] dudas. A menos
que se trate de una transaccion que hagais en el acto, en cuyo caso no incurriréis en falta si
no lo ponéis por escrito.

Y tomad testigos cuando negociéis entre vosotros, y que no se haga dafio a ningun es-
cribano ni a ningtn testigo;”” pues si lo hacéis, ciertamente, serfa una falta grave por vues-
tra parte. Y sed conscientes de Dios, pues es Dios quien [asi] os ensefia --y Dios tiene pleno
conocimiento de todo.

(283) Y si estais de viaje y no encontrais escribano, [podéis tomar| una fianza: pero si
hay confianza entre vosotros, que aquel en quien se conffa cumpla lo prometido y sea
consciente de Dios, su Sustentadot.

Y no ocultéis aquello de lo que habéis sido testigos”® pues, ciertamente, quien lo oculta
tiene un corazén malvado; y Dios tiene pleno conocimiento de todo lo que hacéis.

(284) De Dios es todo cuanto hay en los cielos y cuanto hay en la tierra. Y tanto si mani-
festais lo que hay en vuestras mentes como si lo ocultais, Dios os pedira cuenta de ello; y
luego perdonara a quien El quiera y castigara a quien El quiera: pues Dios tiene el poder
para disponer cualquier cosa.

%2 por ser, por gjemplo, minusvélido, o no entender con claridad la terminologia comercial usada en tales
contratos, o no estar familiarizado con € lenguaje en que debe redactarse el contrato. La condicion "débil
de mente o cuerpo” (lit., "falto de entendimiento o débil") incluye tanto a los menores como aquellas
personas muy ancianas gque no estan ya en plena posesion de sus facultades mentales.

23 |_a estipulacién de que un testigo varén puede ser reemplazado por dos mujeres no implica un reproche
a las aptitudes morales o intelectuales de la mujer: se debe, evidentemente, a hecho de que la mujeres,
por lo general, estan menos familiarizadas que los hombres con los procedimientos mercantiles y estan
mas expuestas, por lo tanto, a cometer errores a este respecto (véase Abdu en Manar 111, 124 s.).

2™ Lit., "ponerlo por escrito" --es decir, todos los derechos y obligaciones derivados del contrato.

%" pe, haciéndole responsable de las consecuencias que dimanen del propio contrato, o del incumpli-
miento de alguna de sus disposiciones por cualquierade las dos partes.

278 |it., "no ocultéis el testimonio”. Esto se refiere no sélo a quienes han sido testigos de una transaccion
comercial, sino también a un deudor que habiendo recibido un préstamo bajo palabra --sin testigos ni
acuerdo por escrito-- niega luego todo conocimiento de la deuda.

63



Sura 2. Al-Bagara (La Vaca)

285) El ENVIADO cree en lo que se ha hecho descender sobre ¢l procedente de su Susten-
. q . .
tador, y [también] los creyentes: todos creen en Dios, en Sus angeles, en Sus revelaciones y
en Sus enviados, sin hacer distincién entre ninguno de Sus enviados;””” y dicen:
"Oimos y obedecemos. jConcédenos Tu perdén, Oh Sustentador nuestro, pues a Ti es
el retorno!
286) "Dios no impone a nadie sino en la medida de su capacidad: a su favor tendra el
p
bien que haga, y en su contra el mal que haga.
q g3,y q &
"1 Oh Sustentador nuestro! {No nos culpes si olvidamos o eramos, sin queret!
"1 Oh Sustentador nuestro! {No nos impongas una carga como la queimpusiste sobre los
ue nos precedieron!” {Oh Sustentador nuestro! {No nos hagas llevar una carga que no
q p i i g g2 q
podamos soportat!
"1'Y borra nuestras faltas, perdénanos y concédenos Tu misericordial ;' Tu eres nuestro
Supremo Sefor: auxilianos, pues, contra las gentes que rechazan la verdad!"
p , pues, g q

' jt., "no hacemos distincién entre ninguno de Sus enviados': estas palabras estan puestas en boca de
los creyentes. En cuanto que portadores de los mensgjes de Dios, no existe diferencia entre los enviados,
si bien algunos de ellos han sido "favorecidos mas que otros" (véase el versiculo 253).

%8 Alusién ala pesada carga de ritual impuesta a los hijos de Israel por laLey Mosaicay alarenuncia al
mundo que JesUs recomendaba a sus seguidores.



SURA 3

Al Imran (La Casa de Imran)
Periodo de Medina

[ STE SURA fue € segundo o (segin algunas autoridades) el tercero revelado en Medina,
__posiblemente en € afio 3 heg.; sin embargo, agunos de sus versiculos pertenecen a un

periodo més tardio, concretamente, d afio anterior a de lamuerte del Profeta (10 heg.). El
titulo "La Casa de Imran" proviene de las dusiones, en los versiculos 33 y 35, a este origen
comun de unalargalinea de profetas.

Al Imrdan comienza, como e sura anterior, mencionando larevelacion divinay laformaen
que los hombres reaccionan a ella. En Al-Baqgara se hace un mayor hincapié en € contraste de
actitudes entre aguellos que aceptan la verdad revelada por Diosy agquellos que la rechazan; en
Al Imran, Sin embargo, los primeros versiculos se ocupan de la tendencia errénea por parte de
muchos creyentes a interpretar 1os pasgjes aegoricos del Qur’an --e, implicitamente también,
de las escrituras reveladas con anterioridad-- en forma arbitraria, llegando asi a proposiciones
esotéricas que chocan con la verdadera naturalezay proposito del mensgje divino. Dado que la
deificacion de JesUs por sus seguidores posteriores es uno de |os ejemplos mas notorios de tal
interpretacion arbitraria del mensgje original de un profeta, € surarelatala historiade Mariay
Jeslis, asi como la de Zacarias, € padre de Juan € Bautista, que eran todos descendientes de la
Casa de Imrén. El Qur’an discrepa aqui de la doctrina cristiana de la divinidad de JesUs:. se ci-
tan sus propias palabras llamando a sus seguidores a adorar solo aDios; se hace hincapié unay
otravez sobre su natural eza puramente humanay mortal; y se describe como "inconcebible que
un ser humano a que Dios ha dado larevelacion, un criterio justo y la Profecia, digaluego ala
gente: ‘ Adoradme a mi envez deaDios " (versiculo 79).

El principio de launidad y la unicidad de Dios, y de la dependenciatotal del hombre de El
es elucidado desde miltiples angulos, y esto conduce |égicamente a problema de la fe del
hombre y a las tentaciones, surgidas de la debilidad humana, a que esté continuamente expues-
taesafe y esto lleva el discurso a tema de la batalla de Uhud --aquella experiencia que a pun-
to estuvo de acabar en un desastre parala peguefia comunidad musulmana en el afio 3 heg., pe-
ro que sUpusoO una sana --aungque amarga-- leccion para todo su desarrollo futuro. Mas de un
tercio de Al Imrén se ocupa de esta experienciay de la variada ensefianza que puede extraerse
dedla
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EN EL NOMBRE DE DIOS, EL MAS MISERICORDIOSO, EL DISPENSADOR DE GRACIA:
(1) Alif. Lam. Mim.'

(2) 1 DIOS --no hay deidad sino El, el Viviente, la Fuente Autosubsistente de Todo Ser!

(3) El ha hecho descender sobre ti gradualmente esta escritura divina,” que expone la
verdad en confirmacién de lo que ain queda [de anteriores revelaciones]:® porque es Fl
quien hizo descender la Tora y el Evangelio (4) con anterioridad, como gufa para la huma-
nidad, y es El quien hizo descender [para el hombre] el criterio por el que discernir lo ver-
dadero de lo falso.*

Ciertamente, a aquellos que se empefian en negar los mensajes de Dios les aguarda un
castigo severo: pues Dios es poderoso, vengador del mal.

! Véase Apéndicell.
2 El uso en este punto de laformaverbal nassala pone de relieve e carécter gradual delarevelacion coranica

3 La mayoria de los comentaristas opina que ma baina iadaihi --lit., "o que esta entre sus manos'-- se
refiere aqui a "las revelaciones anteriores a él", es decir, antes del Qur’an. Esta interpretacién, sin embar-
go, no es del todo convincente. Si bien no existe la menor duda de que ma se refiere a las revelaciones
anterioresy en particular alaBiblia (como es evidente por €l uso paralelo de esta expresion en otros pasa-
jes coranicos), la frase idiomética ma baina iadaihi no significa, en si, "lo que vino antes de él" --es decir,
en el tiempo-- sino, mas bien (como ya he sefidlado en sura 2, nota 247), "lo que estd expuesto ante é".
Sin embargo, dado que el pronombre "él" se refiere aqui a Qur’'an, la expresion metaférica "entre sus
manos' o "ante él" no es posible que se refiera a "conocimiento” (como en el caso de 2:255), sino que
debe referirse obviamente a una realidad objetiva con la que el Qur’an se ve "confrontado": o sea, algo
coexistente en el tiempo con larevelacion del Qur’an. Ahora bien, esto, considerado juntamente con (@),
el hecho --afirmado frecuentemente en el Qur'an y luego corroborado mediante la critica objetiva de los
textos-- de que en el curso de los milenios la Biblia ha sido objeto de innumerables, y a menudo arbitra-
rias, ateraciones, y con (b), € hecho de que muchas de las leyes enunciadas en €l Qur’an difieren de las
leyes de la Biblia, nos obliga a llegar a la conclusion de que la "confirmacion” de esta dltima por €l
Qur’ an sdlo puede referirse alas verdades basicas que alin pueden discernirse en laBiblia, y no asu legis-
lacion anclada en el tiempo, ni a su texto actual --en otras palabras, una confirmacion de lo que seguia
intacto de sus ensefianzas basicas cuando ocurrié la revelacion del Qur’'an: y esto es lo que la frase ma
baina iadaihi expresa en este contexto, al igual que en 5:46 y 48, y en 61:6 (en donde se refiere ala mi-
sion de Jestis como confirmacion de la verdad de "lo que alin quedaba [e.d., en su tiempo) de la Tora").

* Debe tenerse presente que el Evangelio que con frecuencia se menciona en e Qur’an, no esidéntico alo
gue hoy conocemos por los Cuatro Evangelios, sino que designa una revelacion original entregada a Je-
sUs, que se ha perdido, y que era conocida por sus contemporaneos por su hombre griego Evangelion
("Buena Nueva"), del que proviene la forma arabizada Inyil. Esta fue probablemente la fuente de la que
los Evangelios Sindpticos extrajeron la mayor parte de su material y algunas de las ensefianzas atribuidas
a Jests. El Qur'an alude en 5:14 al hecho de que se perdié y fue olvidado. -- Respecto a mi traduccion de
al-furgan por "el criterio por e que discernir lo verdadero de lo falso", véase también la nota 38 en 2:53
acerca de esta misma frase.
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(5) Ciertamente, nada de cuanto hay en la tierra o en el cielo esta oculto a Dios. (6) Fl es
quien os forma en los uteros como quiere. No hay deidad sino El el Poderoso, el Realmen-
te Sabio.

(7) El es quien ha hecho descender sobre ti esta escritura divina, en la que hay mensajes
que son claros pot, y en si mismos --que son la esencia de la escritura divina-- junto con
otros que son alegéricos.” Pero aquellos cuyos corazones tienden a desviarse de la verdad
van tras esa parte de la escritura divina® que ha sido expresada en alegorfa, buscando [lo que
habra de crear] confusién,’ y queriendo [llegar a] su significado dltimo [de una forma arbitrarial;
pero su significado tltimo sélo Dios lo conoce.’ De ahf que aquellos que estan profundamen-
te arraigados en el conocimiento digan:

® El pasaje anterior podria ser considerado la clave para la comprension del Qur’ an. Tabari identifica las
ayat muhkamat ("mensajes que son claros por, y en si mismos') con lo que los fildlogos y juristas desig-
nan por nass --esto es, ordenanzas o declaraciones cuyo sentido es obvio (dahir) por laformaen que estan
redactadas (cf. Lisan al-Aarab, art. nass). Por esto, Tabari considera ayat muhkamat solo aquellas decla
raciones u ordenanzas del Qur'an que no admiten mas que una interpretacion (lo que desde luego no
descarta las diferencias de opinion acerca de las implicaciones de un aya muhkama). Sin embargo, seria
muy dogmético en mi opinion considerar como mutashabih ("alegoérico") cualquier pasaje que no se gjus-
te a la definicion anterior: ya que existen muchas declaraciones en el Qur’an que permiten més de una
interpretacion y que, sin embargo, no son alegdricas --asi como hay muchas expresiones y pasajes que a
pesar de su formulacion aegorica, revelan a intelecto perspicaz un sélo significado posible. Por esta
razon, las ayat mutashabihat pueden definirse como aquellos pasajes del Qur’an que estan expresados de
manera figurada, y cuyo significado esta insinuado metafdricamente pero no expuesto directamente. Las
ayat muhkamat son llamadas "la esencia de la escritura divina' (umm al-kitab) porque comprenden los
principios fundamentales del mensgje y, en particular, sus ensefianzas éticas y sociaes: y solo tomando
como base estos principios claramente enunciados, pueden interpretarse correctamente los pasgjes que son
alegoricos. (Paraun examen mas detallado del smbolismo 'y laalegoriaen € Qur’an, véase Apéndicel.)

®Lit., "loquededla".

" La"confusién" a que se alude aqui es la consecuencia de interpretar |os pasajes alegéricos de una "for-
ma arbitraria" (Samajshari).

8 Esto, seglin la mayoria de los comentaristas antiguos, se refiere a la interpretacion de los pasajes aego-
ricos que tratan de temas metafisicos --por ejemplo, los atributos de Dios, €l significado dltimo del tiempo
y la eternidad, de la resurreccion de los muertos, del paraiso y € infierno, de la naturaleza de los seres o
fuerzas denominados angeles, etc.-- que pertenecen a la esfera de al-gaib, es decir, ese sector de lareali-
dad que esté fuera del alcance de la percepcion y de la imaginacion humanas y que, por tanto, no puede
comunicarse a los hombres sino es por medio de expresiones alegdricas. Esta opinion de los comentaris-
tas clasicos, sin embargo, no parece tener en cuenta todos aquellos pasajes coranicos que no se ocupan de
temas metafisicos y no obstante son claramente alegdricos en su expresion e intencidn. En mi opinion, no
es posible entender el pasaje anterior sin haber prestado la debida atencion ala naturalezay funcién de la
alegoriaen si. La verdadera alegoria --a diferencia de una mera paréafrasis en imagenes de algo que podria
haber sido expuesto igualmente en términos directos-- intenta siempre expresar en lenguaje figurado algo
que, debido a su complgjidad --no puede ser expresado adecuadamente en términos o proposiciones direc-
tos y que, precisamente por esta complegidad, sdlo puede ser captado intuitivamente, como una panoramica
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"Creemos en ella; toda [la escritura divina] proviene de nuestro Sustentador --aunque s6-
lo los dotados de perspicacia tienen esto presente.

(8) "j Oh Sustentador nuestro! No hagas que nuestros corazones se desvien de la verdad
después de habernos guiado; y concédenos el regalo de Tu misericordia: en verdad, Tu eres
el [verdadero] Dador de Regalos.

(9) "1 Oh Sustentador nuestro! En verdad, Tt has de reunir a los hombres para [que sean
testigos de] un Dia sobre cuya [llegada] no hay duda: en verdad, Dios no falta a Su prome-
sa."

(10) CIERTAMENTE, a aquellos que estain empefiados en negar la verdad, de nada les serviran
sus riquezas ni sus hijos ante Dios; | esos, precisamente, seran el combustible del fuego! (11)
[Les ocurrird] lo mismo que le ocurrié a la gente de Faraén y a quienes les precedieron: des-
mintieron Nuestros mensajes y Dios les hizo pagar por sus ofensas: pues Dios castiga con
severidad.

(12) Di a quienes se obstinan en negar la verdad: "Seréis vencidos y conducidos juntos al
infierno --j que horrible lugar de reposo!”

(13) Habéis tenido ya un signo en las dos huestes que se enfrentaron en combate, una
luchando por la causa de Dios y la otra negandole; con sus propios ojos [los primeros] vie-
ron como los otros les doblaban en nimero: pero Dios fortalece con Su auxilio a quien Fl
quiere. En esto, ciertamente, hay una leccién para quienes pueden ver.’

(14) ENGALANADO aparece a los hombres el amor por lo apetecible: las mujeres, los hijos,
arcas colmadas de oro y plata, caballos de raza, ganados y tierras. En eso consiste el disfrute de
esta vida --pero la mas hermosa de las metas esta junto a Dios.

mental, y no como una serie de "puntualizaciones’ detalladas. y este parece ser € significado de la frase "su
significado Ultimo solo Dios lo conoce”.

® En general, se considera esto como una alusion ala batalla de Badr, que se produjo en latercera semana
de Ramadan, 2 heg., y en la que algo més de trescientos musulmanes, pobremente equipados, a mando
del Profeta derrotaron completamente a ejército de Mecca, bien armado y formado por cerca de mil
hombres, setecientos camellos y cien caballos; fue la primera de | as batallas entre |os paganos de Quraish
y lajoven comunidad musulmana de Medina. Sin embargo, segin algunos comentaristas, (p.e., Manar 1,
234), este pasgje tiene un alcance general y hace referencia a un hecho gque con frecuencia surge en la
historia --a saber, lavictoria de un grupo de gente mal equipaday débil numéricamente pero Ilenos de una
ardiente conviccion de larectitud moral de su causa, sobre un enemigo superior numérica, y materialmen-
te, pero carente de una conviccién similar. El hecho de que en este versiculo coranico se afirme que los
creyentes se enfrentaban a un enemigo que "les doblaba en nimero" (cuando en la batalla de Badr los
paganos de Quraish triplicaban el nimero de los musulmanes) afiade credibilidad a esta explicacion --y
mas alin si tomamos en consideracion laausion, en el versiculo siguiente, alas riquezasy el poder.
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(15) Di: ":Queréis que os diga algo que es mejor que esos [disfrutes terrenales]? Para
quienes son conscientes de Dios hay, junto a su Sustentador, jardines por los que corren
arroyos, en los que residiran; esposas puras, y la complacencia de Dios."

Y Dios ve lo que hay en [los corazones de] Sus siervos --(16) los que dicen: "jOh
Sustentador nuestro! En verdad, creemos [en Ti|; perdénanos, pues, nuestras ofensas y
libranos del castigo del fuego" --: (17) los que son pacientes en la adversidad, los que
cumplen su palabra, los que se someten a Dios sin reservas y que gastan [en la causa de
Dios], y piden perdén desde lo mas recondito de su corazon.'”

(18) DI0s da testimonio'' --como [hacen] los angeles y todos los dotados de conocimiento--
de que no hay deidad sino El, el Mantenedor de la Equidad: no hay deidad sino Fl, el Podero-
so, el Realmente Sabio.

(19) Ciertamente, la unica religion [verdadera] ante Dios es la autosumision [del hombre]
a El; y aquellos a quienes fue dada la revelacion con anterioridad' sélo discreparon [sobre
este punto], después de haberles llegado el conocimiento [acerca de ello], por envidias mu-
tuas.” En cuanto a aquel que niega la verdad de los mensajes divinos --j ciertamente, Dios
es rapido en ajustar cuentas!

(20) Por tanto, si disputan contigo, [Oh Profeta], di: "{Me he sometido por entero a
Dios, como [han hecho] todos los que me siguen!" --y pregunta a aquellos a quienes fue

19 |_aexpresion bi’l-ashar suele interpretarse como "en el tiempo anterior a alba’, o sencillamente "antes
del aba'. Esto coincide con la recomendacién del Profeta a sus seguidores (en varias Tradiciones auténti-
cas) de que dedicaran la Ultima parte de la hoche, y en especial el tiempo que precede al amanecer, ala
oracién intensiva. Pero si bien la palabra sahar (también escrita sahry suhr), de laque ashar es el plurd,
indica sin lugar a duda, "€l tiempo anterior al alba", significa también --en las formas sahar y suhr -- "€l
fondo del corazén', "la parte mas interna del corazén" o sencillamente "corazon" (cf. Lisdn al-Aarab;
también Lane IV, 1316). A mi parecer, esta Ultima interpretacion es preferible ala més convencional en €l
contexto de este versiculo coranico -- y también en 51:18, pues aunque el Profeta ha resaltado, sin duda,
el valor de la oracion antes del aba, no es muy probable que e Qur’an circunscriba la oracidn por el
perdén aun momento particular del dia

1 Lit., "atestigua’ --e.d., a través de la naturaleza de Su creacién, que claramente muestra ser la obra de
un Poder consciente y planificador.

12 |La mayoria de los comentaristas clésicos coinciden en que las gentes a que se hace aqui ausién son los
seguidores de la Biblia, o de partes de ella --e.d., los judios y los cristianos. Sin embargo, es muy posible
gue este pasgje tenga una significacion mas amplia, que incluya a todas aguellas comunidades cuyos
puntos de vista se apoyan en una escritura revelada, que se conserva en una forma parcialmente deforma-
day delaque agunas partes se hayan perdido por completo.

3 E.d., todas estas comunidades aceptaron en un principio la doctrina de la unidad de Diosy sostenian que
el autosometimiento del hombre a El (significado original de la palabra Islam) es la esencia de la verdadera
religion. Sus discrepancias posteriores fueron producto del orgullo sectario y de la exclusion reciproca.
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., .. . . 14
dada la revelacién con anterioridad y a quienes son iletrados: ™ "

tros [también] a EI?"

Y si se someten a El, estin en el camino recto; pero si se apartan --tu deber es s6lo
transmitir el mensaje: pues Dios ve todo cuanto hay en [el corazén de] Sus criaturas.

(21) A aquellos que niegan la verdad de los mensajes de Dios y matan a los profetas co-
ntra todo derecho, y matan a los hombres que ordenan la equidad” antinciales un castigo
doloroso. (22) Esos son aquellos cuyas obras seran vanas en esta vida y en la Otra; y no
tendran quienes les auxilien.

(23) ¢No has visto a aquellos que recibieron su parte de la revelacion [con anterioridad]?
Han sido llamados a tomar la escritura de Dios por ley'® pero una parte de ellos se apartan
[de ella] obstinados, (24) y eso porque alegan: "El fuego sélo nos tocara un nimero conta-
do de dias":'"" es asf como las falsas creencias que inventaron les han llevado [con el tiempo]
a traicionar su religion.'®

(25) ¢ Como [saldran parados], entonces, cuando les reunamos a todos para presenciar el
Dia de [cuya venida] no hay duda, y cada ser humano reciba el pago merecido por lo que ha
hecho y nadie sea tratado injustamente?

(26) Dr1: ";Oh Dios, Sefior de todo el dominio! Tu das el dominio a quien Tu quieres y
se lo quitas a quien Ta quieres; Tt exaltas a quien Ta quieres y humillas a quien T quieres.
En Tu mano esta todo el bien. Ciertamente, Tt tienes el poder para disponer cualquier
cosa.

(27) "Tu alargas la noche acortando el dia y alargas el dia acortando la noche. Y hacer
salir a lo vivo de lo que estda muerto y haces salir a lo muerto de lo que esta vivo. Y provees
de sustento a quien T4 quieres, sin medida."

¢ Os habéis sometido voso-

(28) QUE NO tomen los creyentes por aliados a aquellos que niegan la verdad, prefiriéndoles a
los creyentes'’ --pues quien asf obra corta por completo su conexién con Dios-- salvo que sea
para protegeros asi de ellos.”’ Pero Dios os advierte que tengdis cuidado con El: porque a Dios
retornaréis.

4 Seglin Rasi, esto se refiere a gentes que no poseen su propia escritura revelada.

5V éase sura 2, nota 48.

181 it., "para que juzgue [en todas las disputas] entre ellos' --laausion esala Tora.
17 Cf. 2:80, y lanota correspondiente.

8 it., "lo que acostumbraban ainventar |les ha engafiado en su religion.”

9 Ed., en casos en que los intereses de esos "que niegan la verdad" choquen con los intereses de los creyentes
(Manar 111, 278). Acerca de las implicaciones mas profundas del término "aliados' (auliya’), véase 4:139 y
la nota correspondiente.

2 |it., "salvo que teméis de ellos algo temible". Samajshari explica esta frase en e sentido de: "salvo que
tengais razones para temer vayan a hacer algo de lo que debéis protegeros' --refiriéndose obviamente a
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(29) Di: "Tanto si ocultiis lo que hay en vuestros corazones” como si lo mostréis, Dios
lo conoce: pues El conoce todo cuanto hay en los cielos y todo cuanto hay en la tierra; y
Dios tiene el poder para disponer cualquier cosa."

(30) El Dia en que cada ser humano encuentre ante si todo el bien que haya hecho y to-
do el mal que haya hecho, [muchos] desearan verse muy lejos de ese [Dia]. Por eso, Dios os
advierte que tengéis cuidado con El; pero Dios es muy compasivo con Sus criaturas.

(31) Di [Oh Profeta]: "Si amais a Dios, seguidme, [y] Dios os amara y perdonard vues-
tras ofensas; pues Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(32) Di: "Obedeced a Dios y al Enviado." Pero si se apartan --ciertamente, Dios no ama
a los que niegan la verdad.

(33) CIERTAMENTE, Dios exalté a Adan, a Nuh, a la Casa de Abraham y a la Casa de Imran
sobre toda la humanidad, (34) todos son de un mismo linaje.”

Y Dios fue oyente y conocedor”™ (35) cuando una mujer de [la Casa de] Imran dijo: "; Oh
Sustentador mio! Hago el voto de ofrecerte lo que hay en mi vientre, para que se dedique
exclusivamente a Tu servicio. { Acéptamelo! jCiertamente, T eres quien todo lo oye, quien
todo lo sabe!"

(36) Pero cuando dio a luz a una hija,” dijo: "} Oh Sustentador mio! He dado a luz a una
hembra" --cuando Dios sabia bien lo que iba a dar a luz, y [sabfa bien que] el varén [que

situaciones en las que "aquellos que niegan la verdad" son mas fuertes que los musulmanes y estén, por
tanto, en una posicion que les permita causar dafio a estos Ultimos a menos que se conviertan en "aliados"
suyos en un sentido politico o moral.

L Lit., "pechos'. Esta es una alusion a los motivos reales que pueda haber detrés de la decisién de un
grupo o estado isldmico de establecer una alianza con "aquellos que niegan la verdad" con preferencia a
otros creyentes o en detrimento de los intereses legitimos de estos Ultimos.

%2 Ljt., "descendientes unos de otros' --alusién no solo ala ascendencia fisica de esos profetas sino tam-
bién a hecho de estar todos ligados entre si espiritualmente y de creer en la misma verdad fundamental
(Tabari). De esta forma, este pasaje es una secuencia logica de los versiculos 31--32, los cuales condicio-
nan la aprobacion de Dios a la obediencia a Sus mensajeros elegidos. Los nombres que aparecen en esta
frase abarcan, implicitamente, a todos los profetas que el Qur’an menciona, ya que en su mayoria eran
descendientes de dos 0 més de esos patriarcas. La Casa de Imran comprende a Moisés y a Aarén, cuyo
padre fue Imran (el Amram de la Biblia), y alos descendientes de Aarén, o sea, la casta sacerdotal de los
israglitas --incluyendo asi a Juan el Bautista, cuyos padres eran ambos del mismo lingje (cf. lareferenciaa
Isabel, la madre de Juan, en Lucas 1 5, como una "de las hijas de Aarén"), y a Jeslls, a cuya madre --que
era pariente cercana de Juan-- € Qur’an (19:28) llama "hermana de Aaron": g emplos ambos de la antigua
costumbre semitica de conectar el nombre de una persona o de un pueblo a de un ilustre antepasado suyo.
Lareferenciaala Casa de Imrén sirve de introduccién alas historias de Zacarias, Juan, Maria e Jesls.

2 Al unir esta frase al passje siguiente sigo la interpretacion propuesta por Muhammad Abdu y Rashid
Rida (Manar 111, 289).

# Lit., "adla" --dando a entender que fue una nifia.
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ella esperaba] nunca podrfa haber sido como esta hembra® -- "y le he puesto por nombre
Marfa. E imploro Tu proteccion para ella y su descendencia contra Satan, el maldito."

(37) Y su Sustentador la aceptd favorablemente, la hizo crecer armoniosamente, y la
confié a Zacarias.”

Siempre que Zacarfas la visitaba en el santuario, encontraba junto a ella provisién de
alimentos. Decfa: "¢ De donde te viene esto?"

Decia ella: "Viene de Dios; ciertamente, Dios provee sin medida a quien El quiere.

(38) En ese mismo lugar, Zacarfas invocd a su Sustentador, diciendo: ";Oh Sustentador
mio! Otérgame [también a mi], de Tu gracia, el regalo de una descendencia buena; pues,
ciertamente, T escuchas todas las plegarias."

(39) En eso, cuando rezaba de pie en el santuario, le llamaron los angeles: "Dios te
anuncia la buena nueva [del nacimiento| de Juan, que confirmara la verdad de una palabra
procedente de Dios,” y [sera] excepcional entre los hombres, abstinente y un profeta de
entre los justos."

(40) [Zacarias| exclamé: "jOh Sustentador mio! ¢ Como podré tener un hijo siendo ya
anciano y mi mujer estéril?"

Respondi6 [el angel]: "Asi ha de ser: Dios hace lo que quiere."”

n27

% Lit., "y e varén no es [0 "no podria ser") como la hembra'. Samajshari entiende que estas palabras
forman parte de la frase entre guiones acerca del conocimiento de Dios, y las explica asi: "El varén por €l
gue ella habia rezado no podria haber sido como la hembra que recibié" --lo que da a entender que la
excelencia de Maria superaria con mucho las expectativas que su madre hubiera podido concebir".

% Como resulta obvio por el versiculo 44 de este sura, la tutela de Marfa fue encomendada a Zacarias --
gue ademés de ser pariente suyo, era también uno de los sacerdotes del Templo-- después de que los sa-
cerdotes echaran a suertes quien de ellos se encargaria de la tutela de esta nifia que, por € voto de su
madre, estaba consagrada al servicio del Templo (Tabari).

2" A pesar de todas |as leyendas que la mayoria de los comentaristas citan a este respecto, no existe el més
minimo indicio, ni en & Qur’an ni en las Tradiciones auténticas, de que tales provisiones tuvieran un
origen milagroso. Tabari, por su parte, cita una historia acerca de que cuando Zacarias, en su vejez, fueya
incapaz de mantener con sus propios medios a Maria, la comunidad decidié asumir esta responsabilidad a
través de otro de sus miembros, quien de ahi en adelante la provey6 diariamente de comida. Tanto si esta
historia es auténtica como s no lo es, la respuesta de Maria a Zacarias reflgja simplemente su profunda
consciencia de Dios como Proveedor supremo.

8 Dado que la expresion kalima se usa a menudo en € Qur’an para designar un anuncio de Dios, 0 una
declaracién de Su voluntad, o Su promesa (p.e., 4:171, 6:34 y 115, 10:64, 18:27 y asi sucesivamente),
debemos deducir que también en este pasaje la "palabra de Dios' que seria confirmada por Juan (llamado
"Juan el Bautista" en los Evangelios), aude a una promesa divina transmitida por larevelacion: y esta es,
precisamente, la interpretacion que adopta el famoso fildlogo Abu Ubaida Maamar ibn al-Muzanna, que
vivio en € siglo segundo heg. y que consagro la mayor parte de sus trabajos al estudio de las expresiones
extrafias del idioma érabe; su identificacion, en este contexto, de kalima con kitab ("revelacion” o "escri-
tura divina"), que Rasi cita en su comentario a este versiculo, concuerda ademas con un anuncio similar
hecho aMariaen relacién a nacimiento de Jesus (véase versiculo 45 de este sura).
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(41) [Zacarias] suplico: ";Oh Sustentador mio!l {Dame un signo!"
Dijo [el angel]: "Tu signo serd que no hablaras a la gente durante tres dias sino por se-
fias.” Y recuerda mucho a tu Sustentador y ensalza Su infinita gloria de noche y de dia."

(42) Y, HE AHI, que los angeles dijeron: ";Oh Marfal Ciertamente, Dios te ha escogido y te ha
purificado, y te ha exaltado sobre todas las mujeres de la creacion. (43) {Oh Marfa! Consagrate por
entero a tu Sustentador y péstrate en adoracion, e inclinate con los que se inclinan [ante EIJ."

(44) Esto forma parte de acontecimientos que estaban fuera del alcance de tu percep-
cién y que [ahora] te revelamos:™ ti no estabas con ellos cuando echaron suertes para ver
quien serfa el tutor de Marfa,” y no estabas con ellos cuando discutieron entre si [acerca de
ello].

(45) He ahi, que los angeles dijeron: ";Oh Maria! En verdad, Dios te anuncia la buena
nueva, mediante una palabra procedente de El, [de un hijo] que sera conocido como el
Ungido™ Jesus, hijo de Marfa; de gran eminencia en este mundo y en la Otra Vida, y [ser]
de los allegados a Dios. (46) Y hablara a la gente desde la cuna® y de adulto, y sera de los

% Seglin Abu Muslim (citado con aprobacién por Rasi), a Zacarias simplemente se le ordend que no
hablara a nadie durante un periodo de tres dias, y no se le dejé6 mudo como narra el Nuevo Testamento
(Lucas 1 20--22): de forma que € "signo" fue puramente espiritual y consistié en que Zacarias se entregara
por entero alaoracion y alameditacion.

% Este pasgje parentético que va dirigido a Profeta, quiere poner de relieve el hecho de que la historia de
Maria, tal como se narra en el Qur’an, procede directamente de la revelacion y es, por tanto, intrinseca-
mente cierta a pesar de todas las diferencias entre este relato y el que ofrecen las escrituras que |os cristia-
nos consideran como auténticas (Muhammad Abdu en Manar 111, 301 s.).

3 Véase la nota 26. La frase traducida por "echaron suertes’ dice literalmente: "arrojaron sus cafias’ --
alusion obvia a una antigua costumbre semitica, parecida quizés a la adivinacién por medio de flechas
romas practicada por los arabes antes del 1slam, y que aparece descrita en detalle en Lane I11, 1247. El
pronombre "ellos" se refiere alos sacerdotes, grupo del que Zacarias formaba parte.

¥ Lit., "cuyo nombre serd ‘el Ungido’ (al-masih)". El apelativo al-masih es|aforma arabizada de la pala-
bra aramea meshiha que, a su vez, se deriva de la palabra hebrea mahsiah, "€l ungido" --término aplicado
con frecuencia en la Biblia a los reyes hebreos, cuya coronacion solia ser consagrada mediante la uncion
con el Oleo sagrado del Templo. Esta uncion parece haber sido un rito tan importante entre los hebreos
gue el término "ungido" Ilegd con el tiempo a ser casi sinénimo de "rey". Su aplicacion a Jesls puede
haberse debido a la nocién, generalizada entre sus contemporaneos (a la que se hace alusion en varios
puntos de los Evangelios Sindpticos) de que era descendiente por linea directa --y evidentemente legiti-
mo-- de la Casa Real de David. (Hay que hacer constar que esto no puede referirse a lado de su madre,
porgque Maria pertenecia a la casta sacerdotal descendiente de Aarén y, por tanto, alatribu de Levi, mien-
tras que David descendia de la tribu de Juda.) Cualesquiera que hayan sido las circunstancias historicas,
es evidente que €l apelativo de "el Ungido" era usado para designar a Jesus estando €l vivo. En laversion
griega de los Evangelios --que sin duda est& basada en el original arameo que se ha perdido-- este apelati-
Vo esta traducido correctamente por Christos (nombre derivado del griego chriein, "ungir'), y en esta
forma ha sido adoptado por todas |as |enguas occidentales.
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los allegados a Dios. (46) Y hablari a la gente desde la cuna™ y de adulto, y sera de los jus-
tos."

(47) Dijo: "j Oh Sustentador mio! ¢ Cémo podré tener un hijo, si ningun lombre me ha
tocado?"

Respondi6 [el angel]: "Asi ha de ser: Dios crea lo que El quiere:* cuando dispone un
asunto, le dice tan s6lo: “Sé” —y es. (48) Y Fl ensefiara a tu hijo” la revelacién y la sabidu-
tia, la Tora y el Evangelio, (49) y [le hard] un enviado a los hijos de Israel."*

"OS TRAIGO un mensaje de vuestro Sustentador. Os modelaré con barro la forma de [vuestro]
destino y luego soplaré en ella, para que se convierta asi en [vuestro] destino con la venia de
Dios;” y sanaré al ciego y al leproso, y resucitaré a los muertos con la venia de Dios:™ y os

¥ Alusion metaférica a la sabiduria profética que habria de inspirar a Jestis desde una edad muy tempra-
na. En cuanto ala expresion min al-mugarrabun ("de los alegados', e.d., a Dios), véase 56:11, en donde
se denominaasi alos mas excelentes entre |os moradores del paraiso.

¥ Véase 19:16--22 y las notas correspondientes. En e contexto de la historia de Maria en Allmrdn, €
anuncio que ella recibe, asi como €l otro, paralelo a ese, dirigido a Zacarias (versiculos 39-40), quiere
resaltar --de forma especifica y en ambos casos- €l infinito poder de creacion de Dios. Su poder para
crear las circunstancias en las que Su voluntad ha de manifestarse, haciendo asi que se produzca cualquier
acontecimiento, por inesperado o improbable que pueda parecer en el momento de su anuncio.

*Lit., "le ensefiard’.
% El pasaje que sigue a continuacion --hasta el final del versiculo 51-- puede ser entendido de dos mane-
ras: bien como parte del anuncio hecho a Maria (dando a entender que hablaria asi en €l fituro) o bien,

como un testimonio de lo que, més tarde, dijo en realidad a los hijos de Israel. Considerando la forma
narrativa adoptada en los versiculos 52 ss., parece preferible la segunda alternativa.

3 Lit., "[algo] con la forma de un pgjaro (tair); y luego soplaré en ello, para que se convierta [0 "y se
convertird'] en un pgjaro...". La palabra tair es uno de los plurales de 7a’ir ("ave voladora" o "pgjara"), o
bien un adjetivo ("volador") derivado del verbo rara ("é vold"). En € uso pre-idamico, y también en €
Qur’'an, las palabras ta’ir y tair a menudo se emplean con € significado de "fortuna’ o "destino", tanto
bueno como malo (como, por gjemplo, en 7:131, 27:47 0 36:19, y aln més claramente en 17:13). Este uso
idiomético de tair y ta’ir esta ilustrado mediante ejemplos en todos los diccionarios de arabe de prestigio;
véase también Lane V, 1904 s. Jeslis, en la forma parabdlica que le era tan querida, da a entender aqui a
los hijos de Israel que de la humilde arcilla de sus vidas modelara para ellos la visién de un elevado desti-
no, y que esta vision, hecha realidad por la inspiracién que Dios le habia dado, se convertiria en su verda-
dero destino con laveniade Diosy por lafuerza de su fe (como se sefiala al final de este versiculo).

% Es probable que la "resurreccion de los muertos' por parte de Jesiis sea una descripcion metaférica de
como daba una nueva vida a gentes que estaban espiritualmente muertas; cf. 6:122 --" ¢Es acaso aquel que
estaba muerto [en espiritu] y a que dimos vida, y a que asignamos una luz para que pueda ver su camino
entre los hombres, igua que quien esté [perdido] entre tinieblas de las que no puede salir?' S esta interpre-
tacion es correcta --y yo asi lo creo--, entonces la "curacién de ciegos 'y leprosos' tiene un significado simi-
lar: asaber, laregeneracion interior de gentes que estaban espiritualmente enfermas'y ciegas alaverdad.
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informaré de lo que podéis comer y de lo que debéis almacenar en vuestras casas.” En todo
esto hay, ciertamente, un mensaje para vosotros, si sois [realmente]| creyentes.

(50) "Y [he venido] a confirmar la verdad de lo que atin queda® de la Tora y a haceros
licitas algunas de las cosas que [antes] os estaban prohibidas. Y he venido a traeros un men-
saje de vuestro Sustentador; sed, pues, conscientes de Dios y obedecedme.

(51) "En verdad, Dios es mi Sustentador y también vuestro Sustentador; asi pues, ado-
radle [s6lo] a El: este es un camino recto."

(52) Y cuando Jests percibi6 su negativa a aceptar la verdad," pregunté: "¢ Quienes se-
ran mis auxiliares en la causa de Dios?"

Los vestidos de blanco® respondieron: "{Nosotros seremos [tus] auxiliares [en la causa]
de Dios! | Creemos en Dios: sé testigo de que nos hemos sometido a El! (53) jOh Sustent-
dor nuestro! {Creemos en lo que has hecho descender y seguimos a este enviado; cuénta-
nos,” pues, entre aquellos que dan testimonio [de la verdad]!"

(54) Y los incrédulos intrigaron [contra Jests];* y Dios intrigé también [contra ellos]: y
Dios es el mejor de los que intrigan.

(55) He ahi, que Dios dijo: ";Oh Jesus! Ciertamente, te haré fallecer y te exaltaré hacia
Mi, y te libraré de [la presencia de| los que se empefian en negar la verdad; y situaré a los

¥ E.d., "aquellas cosas buenas que podéis consumir en esta vida, y que buenas acciones debéis acumular
como un tesoro paralaOtraVida'.

O Lit., "lo que estd entre mis manos': para una explicacion de esta expresion, véase lanota 3 del versiculo 3
deeste sura

“! Esto se refiere a un tiempo posterior, cuando Jes(is experimentaba el rechazo de su pueblo y, en particular, de
losfariseos.

2 Al-hawariyyun (Sing. hawari) es e apelativo que se les da en e Qur’an a los discipulos de Jesis. Las
interpretaciones que los comentaristas dan de este término (derivado de hawar: "blancura') son muy
numerosas, y van desde "aquel que blanquea ropas lavandolas' (porque esta era, a parecer, la ocupacion
de algunos de los discipulos de Jeslis) a "aquel que viste ropas blancas', o "aquel cuyo corazén es blan-
co", e.d., puro (cf. Tabari, Rasi, Ibn Kazir). Sin embargo, |o mas probable --tal como indica claramente la
evidencia de los recién descubiertos rollos del mar Muerto-- es que el término iawari fuera la expresion
popular para designar a un miembro de la Hermandad de |os Esenios, grupo religioso judio que existia en
Palestina en tiempos de Jestis y al que, posiblemente, é también perteneciera. Los Esenios se distinguian
por su marcada insistencia en la pureza moral y la conducta desinteresada, y vestian siempre tdnicas blan-
cas como sefial externa de sus convicciones; y esto explicaria satisfactoriamente tal apelativo. El hecho de
que el Profeta dijera en una ocasion: "Todo profeta tiene su hawari", (Bujari y Muslim) no esta refiido
con la anterior interpretacion, porque evidentemente estaba usando el término en sentido figurado, para
evocar a"los auxiliares en la causa de Dios' que respondieron ala llamada de JesUs.

3 Lit., "inscribenos". Sin embargo, debe tenerse en cuenta que el verbo kataba significa también "reuni6"
0"agrupd", y de él se deriva el nombre katiba, "un cuerpo, o un equipo, de hombres".

“ Lit., "ellos intrigaron” --referido a aquellos judios que rehusaban aceptar a Jestis como profetay querian
matarle.
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que te siguen [muy] por encima de los que se empefian en negar la verdad, hasta el Dia de
la Resurreccion. Entonces, volveréis todos a Mi y Yo juzgaré entre vosotros sobre aquello
en lo que discrepabais.”

(56) "Y alos que se obstinan en negar la verdad, les impondré un castigo severo en esta
vida y en la Otra, y no tendran quien les auxilie; (57) mas a los que alcanzan la fe y hacen
buenas obras, El les recompensara cumplidamente: pues Dios no ama a los malhechores."

(58) ESTE MENSAJE te transmitimos y esta nueva llena de sabiduria:* (59) Ciertamente, para Dios,
la naturaleza de Jests es como la naturaleza de Adan, a quien Fl cre6 de tierra y luego le dijo: "Sé"
—y es.” (60) [Esta es] la verdad que viene de tu Sustentador; | no seas, pues, de los que dudan!

(61) Y si alguien disputa contigo acerca de esta [verdad], después de todo el conocimien-
to que te ha llegado, di: "jVenid! Convoquemos a nuestros hijos y a vuestros hijos, a nues-
tras mujeres y a vuestras mujeres, y acudamos también todos nosotros; recemos [juntos]
con humildad y fervor, e invoquemos la maldicion de Dios sobre aquellos [de nosotros]
que mientan."*

(62) Esta es, ciertamente, la verdad de los hechos, y no hay deidad sino Dios; vy,
ciertamente, Dios --s6lo El-- es poderoso, realmente sabio. (63) Y si se apartan [de esta
verdad] --ciertamente, Dios conoce bien a los que siembran la corrupcion.

“ Esto va dirigido a todos los que veneran a Jests (e.d., los cristianos, que creen que es "l hijo de Dios",
y los musulmanes, que le consideran un profeta) y también a aquellos que le rechazan. En cuanto a la
promesa de Dios a JesUs, "te exaltaré hacia Mi", véase sura 4, nota 172.

% Lit., "Esto te transmitimos de los mensgjes y del sabio recuerdo.” La expresion "Esto...de los mensgjes’
apunta, ami parecer, aun mensagje en particular --esdecir, a que sigue inmediatamente después de estafrase.

47 Lit., "La pardbola de Jes(is es como la pardbola de Adan...", etc. La expresion mazal (traducida aqui por
"naturaleza") se usa a menudo metaféricamente para indicar €l estado o condicién (de una persona o co-
sa), y en esta acepcion es --como apuntan |os comentaristas- sinbnima de sifa (la"cudidad” o la"natura-
leza" de una cosa). Como puede verse por 1o que sigue, este pasgje es parte de un argumento en contra de la
doctrina cristiana de la divinidad de Jests. El Qur’an insiste aqui, como hace en otros pasgjes, en € hecho de
que JesUs, al igua que Adan --por cuyo nombre se quiere dar a entender, en este contexto, a toda la raza
humana-- fue sblo un morta "creado de tierra’, e.d., de sustancias, organicas e inorganicas, que en sus for-
mas elementales se encuentran sobre latierray en su interior. Cf. también 18:37, 22:5, 30:20, 35:11, 40:67,
en donde e Qur’'an describe a todos los seres humanos como "creados de tierra". El uso del presente en la
Ultima palabra de esta frase deja claramente implicito que "Adan" representa aqui atodo el género humano.

“8 E.d., acerca de la verdadera naturaleza de Dios. Seguin todas las autoridades més dignas de confianza,
los versiculos 59-63 de este sura fueron revelados en el afio 10 heg., con ocasion de una disputa entre €l
Profetay una delegacion de los cristianos de Nachran los cuales, como todos los demas cristianos, soste-
nian que Jestis era "el hijo de Dios' y, por lo tanto, la encarnacion de Dios. A pesar de que rehusaron €l
"juicio por laoracion” (mubahala) que les propuso el Profeta, este les concedié un tratado que garantiza-
ba todos sus derechos civilesy el libre gercicio de su religion.
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(64) Di: ";Oh seguidores de una revelacién anterior! Convenid con nosotros un princi-
pio aceptable 2 ambas partes:" que no adoraremos sino a Dios y no atribuiremos divinidad
. . ~ : 50
a nada junto con Dios y no tomaremos por seflores a seres humanos en vez de Dios."
Y si se apartan, entonces decid: "Sed testigos de que, ciertamente, nosotros nos some-
temos a EL."

(65) { OH SEGUIDORES de una revelacién anterior! ¢ Por qué disputiis sobre Abraham,” si la
Tora y el Evangelio no fueron revelados sino [mucho] después de éI? ¢ Es que no vais a usar
vuestra razon? (66) Sois dados a disputar sobre aquello de lo que tenéis conocimiento; ¢ pero
por qué disputiis de algo de lo que no tenéis conocimiento?”

Dios [lo] sabe, mientras que vosotros no sabéis: (67) Abraham no fue "judio" ni "cris-
tiano", sino uno que se apartd de todo lo falso, sometiéndose a Dios; y no fue de los que
atribuyen divinidad a algo distinto de Dios.

(68) En verdad, los mas dignos de reclamar para si a Abraham son quienes le siguen --
como este Profeta y los que creen [en él]-- y Dios esta junto a los creyentes.

(69) Algunos de los seguidores de una revelacion anterior quisieran extraviaros: pero so-
lo se extravian a s{ mismos y no se dan cuenta.

(70) ; Oh seguidores de una revelacion anterior! ¢ Por qué negais la verdad de los mens-
jes de Dios de los que vosotros mismos dais fe?”’

(71) ";Oh seguidores de una revelaciéon anterior! ¢ Por qué encubris la verdad con fale-
dad y ocultais la verdad que [tan bien] conocéis?

(72) Y algunos seguidores de una revelacion anterior dicen [entre ellos]: "Afirmad vues-
tra creencia en lo que ha sido revelado a los que creen [en Muhammad] al comienzo del dia

9 Lit., "una palabra [que sea] equitativa entre nosotros y vosotros'. El término kalima, cuyo significado
primario es € de "palabra' o "expresion”, se usa a menudo en el sentido filoséfico de "proposicion” o
"principio”.

% L_it., "que unos no tomaran a otros por sefiores en vez de Dios'. Dado que el pronombre personal "noso-
tros" evidentemente se refiere a seres humanos, la expresion "unos a otros" necesariamente tiene lamisma
connotacion. En su sentido més amplio, esta llamada va dirigida no s6lo a los cristianos, que atribuyen
divinidad a JesUs y ciertos aspectos de divinidad a sus santos, sino también a los judios, que asignan una
autoridad casi divinaa Esdras'y también a algunos de sus grandes talmudistas (cf. 9:30-31).

L E.d., acercade s los principios que seguia eran los de lafe judia, paralacual la ToraeslaLey definiti-
vade Dios, o losdelafe cristiana, que chocan con aquella en muchos aspectos.

%2 E.d., acerca de |as verdaderas creencias de Abraham. "Aquello de lo que tenéis conocimiento” se refiere
a su conocimiento del hecho evidente de que muchas de las ensefianzas que se basan en sus versiones de
laToray de los Evangelios chocan con las ensefianzas del Qur’ an (Rasi).

%3 Lit., "cuando vosotros [mismos| dais fe": alusién a las profecias biblicas relativas a la venida del Profeta
Muhammad.
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y negad la verdad de lo que vino después,™ para que acaben renegando [de su fe]; (73) pero
no credis [en realidad] a nadie que no siga vuestra religion."”

Di: "Ciertamente, la [verdadera] guia es la guia de Dios, y consiste en que le sea dada a
alguien [la revelacion] tal como os ha sido dada a vosotros." ¢O es que van a disputar co-
ntra vosotros ante vuestro Sustentador?

Di: "Ciertamente, el favor estd en manos de Dios; Fl lo da a quien Fl quiere:* pues Dios
es inmenso, omnisciente, (74) distingue con Su gracia a quien El quiere. Y Dios posee una
generosidad ilimitada."

(75) Y ENTRE los seguidores de revelaciones anteriores hay algunos que, si les confias un teso-
ro, te lo devuelven [fielmente] y otros que si les confias una pequefia moneda de oro, no te la
devuelven si no es atosigandoles -y esto porque aseveran:’’ "No se nos reprochara [nada de lo
que hagamos] con relacion a esta gente iletrada"; dicen [asi] una mentira acerca de Dios a sa-
biendas.”

(76) ;Bien al contrariol Pero [Dios sabe] quienes cumplen su pacto con E1” y son cons-
cientes de El: y, en verdad, Dios ama a quienes son conscientes de Fl.

> La mayoria de los comentaristas, basdndose en las opiniones que prevalecian entre algunos de los ta-
biuun (e.d., la generacion siguiente a la de los Compafieros del Profeta), entienden este pasgje de la si-
guiente manera: "Afirmad a comienzo del dia vuestra creencia en |o que ha sido revelado a los que creen
en Muhammad y negadlo a final [del dia)." Esta interpretacion implica que los intentos de judios y cris-
tianos de confundir alos musulmanes, a que alude este versiculo, consistieron en afirmar y rechazar ater-
nativamente el mensgje del Qur’an. Por otra parte, la interpretacién que yo he preferido (que es la que
propugna Al-Asam, a que Rasi cita en su comentario a este versiculo) implica que algunos judios y cris-
tianos han tenido, y siguen teniendo, esperanzas de conseguir tal propésito mediante su admisién, con
grandes reticencias, de que podria haber "algo de verdad" en las primeras revelaciones coranicas ("lo que
ha sido revelado al comienzo del dia"), al tiempo que rechazan categéricamente las revel aciones posterio-
res por cuanto que contradicen claramente ciertas ensefianzas biblicas.

% Esto se refiere a los judios y a los cristianos, que no estan dispuestos a aceptar e mensaje del Qur’ an
aegando que contradice parte de sus escrituras.

% En este contexto, el término fad! ("favor") es sinénimo de la concesién de la revelacién divina

* Lit., "esto, porque dicen”. El verbo gala (lit., "dijo") significa a menudo "aseverd" o "expresd una opinion".
Ta como reflgan muchas Tradiciones, resulta evidente que la gente a que se dlude aqui son los judios.

%8 E.d., sostienen con falsedad que Dios les ha eximido de toda responsabilidad moral con respecto a los
no judios (denominados despectivamente "gente iletrada"), a sabiendas de que sus propias escrituras no
les dan pie para semejante aseveracion.

% Algunos comentaristas atribuyen e pronombre personal en ahdihi ala persona o personas en cuestion
Yy, en consecuencia, dan a ahd € sentido de "promesa’ --o sea: "Quien cumple su promesa...", etc. Sin
embargo, leyendo el versiculo siguiente resulta obvio que €l pronombre en ahdihi estareferido a Dios, con
lo que la frase debe traducirse bien por: "aguellos que cumplen su deber para con El", o bien, "aguellos que
cumplen su pacto con EI" --siendo, ami parecer, esta segunda la mejor de las dos interpretaciones. (Para una
explicacién de "el pacto con Dios', véase sura 2, nota 19.)
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(77) Ciertamente, quienes malvenden su pacto con Dios y sus compromisos por un pre-
cio insignificante --no tendran parte en las bendiciones de la Otra Vida; y Dios no les dirigi-
ra la palabra ni les mirara el Dia de la Resurreccion, ni les purificara de sus faltas; y les aguarda
un doloroso castigo.

(78) Y, ciertamente, hay algunos entre ellos que distorsionan la Biblia con sus lenguas,
para haceros pensar que [lo que dicen] procede de la Biblia, cuando no procede de la Biblia;
y que dicen: "Esto procede de Dios", cuando no procede de Dios. Dicen asi una mentira
acerca de Dios a sabiendas.”

(79) Es inconcebible que un ser humano a quien Dios ha dado la revelacién, un criterio
justo y la Profecfa, diga luego a la gente:" "Adoradme a 7 en vez de Dios"; sino mas bien
[les exhortd]: "Hacéos hombres de Dios” divulgando el conocimiento de la escritura divina
y profundizando en su estudio." (80) Y tampoco os ordend que tomarais por seflores vues-
tros a los angeles y a los profetas:” [pues] ¢cémo iba a ordenaros que negarais la verdad
después de haberos sometido a Dios?

(81) Y, HE AHI, que Dios concerto, a través de los profetas, este compromiso solemne [con los
seguidores de revelaciones anteriores]:** "Si, después de la revelacion y de la sabidurfa que os

% |_a mayoria de los comentaristas da por sentado que esto se refiere especificamente a los judios, a quie-
nes el Qur’an acusa a menudo de haber alterado deliberadamente el Antiguo Testamento. Sin embargo,
dado que los dos versiculos siguientes se refieren a Jeslis y a las falsas creencias de |os cristianos acerca
de su naturaleza y de su misién, debemos deducir que el pasgje alude tanto alos judios como alos cristia-
nos. Por esta razon, €l término al-kitab que aparece tres veces en esta frase, ha sido traducido por "la
Biblia'. -- Segiin Muhammad Abdu (Manar 111, 345), la distorsién de la Biblia a que se hace alusion no
supone necesariamente una alteracion del texto en si: también puede producirse "al atribuir a una expre-
sién un significado distinto del que se pretendié darle originariamente”. Como ejemplo de esto, Abdu cita
el uso metaférico que en los Evangelios se hace de la expresién "mi Padre", referida a Dios --expresion
gue, como puede verse por €l Padrenuestro, tenia obviamente el sentido de el "Padre" --e.d., el Creador y
Sustentador --de toda la humanidad. Posteriormente, sin embargo, algunos de los que se decian seguido-
res de Jesls sacaron esta expresion del terreno de la metéfora "trasladandola al terreno de la realidad
positiva como referida solo a Jests': y de esta forma confirmaron la idea de que era literalmente "€l hijo
deDios', 0 sea, laencarnacion de Dios.

¢! Esta clara referencia a Jests dice, literalmente: "No es [posible] que Dios dé a un ser humano ... y que
[este] digaluego...". Samajshari considera que el término Aukm ("juicio” o "criterio justo") que aparece en
estafrase es, en este contexto, sinénimo de hikma ("sabiduria").

%2 Seguin Sibaweih (citado por Rasi), un rabbani es "aquel que se dedica por entero a la tarea de conocer
al Sustentador (ar-rabb) y obedecerle": significado que se gjusta ala expresion "hombre de Dios'.

8 E.d., atribuirles poderes divinos o semi-divinos: un rechazo categérico del culto a los santos y seres
angélicos.

® Lit., "el compromiso solemne de los profetas’. Samajshari sostiene que esto significa un compromiso
asumido por toda la comunidad, que consiste en su aceptacion de los mensajes transmitidos por medio de
los profetas.
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hemos concedido, viene a vosotros un enviado que confirma lo que ya tenéis, habréis de creer
en él y auxiliarle. ¢ Estéis resueltos" --dijo El-- "a aceptar Mi pacto en estos términos y a perse-
verar en €l?"

Contestaron: "Estamos resueltos".

Dijo: "Entonces, | dad testimonio de ello! y Yo seré vuestro testigo.” (82) Y quien, des-
pués de esto, se aparte [de este compromiso]| -- | esos, precisamente, son los perversos!

(83) ¢Buscan acaso una religién que no sea la de Dios, cuando todos los que estin en
los cielos y en la tierra se someten a El de buen grado o por la fuerza, ya que a El tienen
que volver?”’

(84) Di: "Creemos en Dios y en lo que se ha hecho descender para nosotros, y en lo que
se hizo descender para Abraham, Ismail, Isaac, Jacob y sus descendientes, y en lo que Moi-
sés, Jesus y todos los [demas| profetas han recibido de su Sustentador: no hacemos distin-
cién entre ninguno de ellos.”® Y a Fl nos sometemos."

(85) Pues quien busque una religiéon que no sea la sumisién a Dios, no le sera aceptada y
en la Otra Vida sera de los perdedores.

(86) ¢ Como va Dios a guiar a una gente que decide negar la verdad después de haber lle-
gado a creer y haber dado testimonio de que este enviado es verdadero, y [después] de
haber recibido todas las pruebas de la verdad?®” Pues Dios no gufa a los malvados. (87)
Estos tendran por retribucion el rechazo de Dios, el de los angeles y el de todos los hom-
bres [rectos]. (88) En ese estado permaneceran; [y] no se les mitigara el sufrimiento, ni les
sera dado esperar.

(89) Salvo aquellos que después se arrepientan y se enmienden, pues, ciertamente, Dios
es indulgente, dispensador de gracia.

(90) Ciertamente, a quienes se empeflan en negar la verdad después de haber llegado a
creer y persisten [tercamente| en su negativa a reconocer la verdad, no les serd aceptado su
arrepentimiento [por otras faltas]:” pues son estos, en verdad, quienes estan extravia-
dos.(91) Ciertamente, a quienes se obstinen en negar la verdad y mueran mientras [siguen

® Lit., "y Yo soy, con vosotros, de |os testigos.”

% Lit., "[algo] distinto alareligién de Dios".

87 Lit., "serén devueltos". Para una explicacion de esta frase, véase 13:15 y |as notas correspondientes.
% \/éase 2:136 y lanota 112 correspondiente.

% | a gente a que se hace alusién son los judios y los cristianos. Su aceptacion de la Biblia, en donde se
predice € advenimiento del Profeta Muhammad, les convierte en "testigos' de la verdad de su mision
profética. Véanse también los versiculos 70 y 81 anteriores.

" Mi insercion entre paréntesis de las palabras "por otras faltas', se basa en la convincente explicacion
que Tabari da de este pasgje.
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atin] negando la verdad --todo el oro que la tierra contiene no les serviria como rescate.”
Les aguarda un castigo doloroso; y no tendran quien les auxilie.

(92) [En cuanto a vosotros, Oh creyentes,] no alcanzaréis la verdadera piedad mientras
no gastéis en otros de aquello que os es mas preciado; y lo que gastéis --ciertamente, Dios
tiene pleno conocimiento de ello.”

(93) TODOS LOS alimentos eran licitos para los hijos de Israel, salvo lo que Israel se hizo ilicito
a s mismo [por sus ofensas] antes de que se hiciera descender la Tora.” Di: " Traed, pues, la
Tora y recitadla, si es verdad lo que decis!"

(94) Y quienes después de eso inventen mentiras acerca de Dios --] esos, precisamente,
son los transgresores!”

(95) Di: "Dios ha dicho la verdad: seguid pues la religion de Abraham, que se apart6 de
todo lo falso y no fue de los que atribuyen divinidad a algo distinto de Dios."

™ Lit., "no seria aceptada de ninguno de ellos latierrallena de oro, si quisiera ofrecerla como rescate”. El
significado de esta frase es evidentemente metaf érico; pero como se menciona la palabra "rescate”, varios
comentaristas consideran que su significado es €l de buenas acciones en este mundo (y, en particular,
esfuerzos y hienes dedicados a ayudar al préjimo), en base alos cuales aquellos que tercamente "niegan la
verdad" podrian suplicar la clemencia de Dios en €l Dia del Juicio --stplica que sera denegada a causa de
su rechazo deliberado de las verdades fundamental es.

2 Después de decirles a aquellos que deliberadamente rechazan la verdad que ni siquiera sus esfuerzos
dtruistas, ni la entrega caritativa de sus bienes durante su vida les servira de nada en el Dia del Juicio, €l
Qur’an recuerda, a su vez, alos creyentes que su fe en Dios no puede considerarse completa a menos que
les haga conscientes de las necesidades materiales de su préjimo. (cf. 2:177).

3 Hasta este punto, la mayor parte de este sura habia tratado del origen divino del Qur’an, con el propési-
to de demostrar la verdadera naturaleza de la mision encomendada a Profeta --es decir, su llamada
reconocimiento de la Unidad de Dios 'y de Su Unicidad. Ahora, los versiculos 93-97 van dirigidos a refu-
tar dos objeciones por parte de los judios a lo que €ellos consideran una contravencion, por parte del
Qur’an, de las leyes biblicas, a pesar de que € Qur’ an afirma repetidamente que esta revel acién confirma
la verdad inherente en las ensefianzas de los profetas anteriores. Estas dos objeciones se refieren (a) ala
anulacion coranica de ciertos preceptos y prohibiciones dietéticos establecidos por la Tora, y (b) a la
supuesta "sustitucion” de Mecca en lugar de Jerusalén como direccion de la oracion (gibla) --véase sura 2,
nota 116. En respuesta a la objecién acerca de las leyes dietéticas judias, el Qur’an nos recuerda que ori-
ginariamente todos los alimentos sanos eran licitos para los hijos de Isragl y que las severas restricciones
gue mas tarde les fueron impuestas en la Tora eran un castigo por sus ofensas (cf. 6:146), y no eran apli-
cables, por tanto, a una comunidad que verdaderamente se somete a Dios. Para hallar una respuesta a la
segunda objecién, véase el versiculo 96.

™ Esta es una alusién a la creencia judia, carente de fundamento, de que las restricciones alimentarias
mosaicas eran una ley eterna decretada por Dios. En contra de esto, el Qur’an hace hincapié en que no
existieron restricciones alimentarias antes del tiempo de Moisés y, segundo, que las restricciones que se
derivan de la Ley Mosaica fueron impuestas exclusivamente a los hijos de Israel. Su aegato de que son
unaley divina eterna es descrito aqui como "inventar mentiras acerca de Dios".
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(96) He aqui que el primer Templo erigido para los hombres fue ciertamente el de Bak-
kah:” lugar bendecido y [fuente de] guia para todos los mundos, (97) en donde hay mensa-
jes claros.” [Es] el lugar en el que Abraham se situaba; quien entra en ¢l encuentra paz in-
terior.” Asi, la peregrinacién al Templo es un deber impuesto por Dios a todos aquellos
que puedan realizarla. Y en cuanto a aquellos que niegan la verdad --ciertamente, Dios pue-
de prescindir de todos los mundos.

(98) Dr1: "{ Oh seguidores de una revelacion anterior! ¢ Por qué os negais a reconocer la verdad
de los mensajes de Dios, cuando Dios es testigo de todo lo que hacéis?"

(99) Di: jOh seguidores de una revelacion anterior! ¢ Por qué [intentdis| apartar del cami-
no de Dios a los que han llegado a creer [en esta escritura divina] haciéndolo parecer tor-
tuoso, cuando vosotros sois testigos™ [de que es recto]? Pues Dios no esta desatento a lo
que hacéis."

(100) ;Oh vosotros que habéis llegado a creer! Si hacéis caso a algunos de aquellos a
quienes se dio antes la revelacion, haran que reneguéis de la verdad después de haber creido
[en ella]. (101) ¢Y como podréis negar la verdad cuando sois vosotros a quienes estan sien-
do transmitidos los mensajes de Dios y se halla entre vosotros Su Enviado? Pero quien se
aferra a Dios ha sido guiado ya a un camino recto.

"™ Todas |as autoridades coinciden en que este nombre es sinénimo de Mecca (que en su transliteracion
exacta, se escribe Makkah). Se han sugerido diversas etimologias de este nombre antiguo; pero la explica-
cion maés aceptable es la dada por Samajshari (y secundada por Rasi): en algunos dialectos arabes anti-
guos las consonantes labiales b y m, a ser muy préximas entre si fonéticamente, en ocasiones se inter-
cambian. La mencién, en este contexto, del Templo de Mecca --es decir, la Kaaba-- se debe a hecho de
ser ladireccion de la oracion (gibla) estipulada en el Qur’an. Como el prototipo de la Kaaba fue construi-
do por Abraham e Ismail (véase 2:125 ss.) --y es, por tanto, mucho mas antiguo que €l Templo de Salo-
mon en Jerusalén-- su eleccion como gibla de los seguidores del Qur’an no solo no significa una ruptura
con la tradicién de Abraham (sobre la que, en Ultima instancia, se apoya toda la Biblia) sino que, por €l
contrario, restablece el contacto directo con dicho patriarca: y en esto se basa la respuesta a la segunda
objecion de los judios mencionada en lanota 73.

" Lit., "en ella[hay) mensajes claros’ --tales como los relacionados con la unidad de Diosy Su unicidad
(simbolizadas por la Kaaba), con la continuidad de la experiencia religiosa de la humanidad (el primer
templo erigido para los hombres") y, finalmente, con la hermandad de todos los creyentes (los cuales,
dondequiera que se hallen, vuelven sus rostros para orar en direccion a este mismo punto focal).

" O bien: "estara seguro" --es decir, en e sentido original de amn, que implica "tranquilidad de mente y
ausenciade temor” (cf. Lanel, 100 s.).

"8 Es decir, "por vuestras propias escrituras’ (véase la nota 69, y la nota 33 correspondiente a 2:42). Esta
es una alusién alos intentos por parte de judios y cristianos de "probar" que Muhammad habia "tomado"
de la Biblia las ideas fundamentales del Qur’an, y que las habia sacado de contexto para adecuarlas a sus
supuestas "ambiciones'.
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(102) ;Oh vosotros que habéis llegado a creer! Sed conscientes de Dios con toda la cons-
ciencia que Le es debida, y no permitais que la muerte os alcance sin estar sometidos a El

(103) Y aferraos, todos juntos, al pacto con Dios y no os separéis. Y recordad las bendi-
ciones que Dios os ha concedido: y cémo, cuando erais enemigos, unié vuestros corazones,
de forma que por Su bendicién habéis llegado a ser hermanos; y [como, cuando]| estabais al
borde de un abismo de fuego,” os libr6 de ¢l.

Asi os explica Dios Sus mensajes, para que podais hallar la gufa, (104) y para que de
vosotros pueda salir una comunidad [de gente] que llame al bien, ordenando la conducta
recta y prohibiendo la conducta inmoral: |y esos, precisamente, seran los que alcanzaran la
felicidad!

(105) Y no seais como aquellos que se dividieron y discreparon entre si, después de
habetles llegado todas las pruebas de la verdad:™ a esos les aguarda un terrible castigo (106)
en el Dia [del Juicio] cuando unos rostros estén radiantes [de felicidad] y otros hoscos [de
consternacion|. A aquellos de rostros hoscos [se les dird]: "¢Renegasteis después de haber
creido? ;Gustad, pues, el castigo por haber negado la verdad!" (107) Pero aquellos de ros-
tros radiantes entraran en la misericordia de Dios, para morar en ella.

(108) Estos son los mensajes de Dios, que te transmitimos exponiendo la verdad, pues
Dios no quiere la injusticia para Su creacién.”!

(109) Y de Dios es todo cuanto hay en los cielos y todo cuanto hay en la tierra; y todos
los asuntos retornan a Dios [que es su fuente].

(110) Sors ciertamente la mejor comunidad que haya sido jamas suscitada para [el bien de] la
humanidad: ordenais la conducta recta, prohibis la conducta inmoral y creéis en Dios.

St los seguidores de anteriores revelaciones hubieran alcanzado este [grado de] fe, hubie-
ra sido mejor para ellos; [pero s6lo unos pocos] de ellos son creyentes, mientras que en su
mayoria son perversos: (111) [pero] estos sélo podran causaros un dafio pasajero; y si os
combaten, retrocederan [huyendo] ante vosotros, y no seran auxiliados.”

" Lit., "un foso de fuego" --metéfora de los sufrimientos que son consecuencia inevitable de laignorancia
espiritual. El recuerdo de su enemistad de antafio es una alusion ala condicién del hombre sobre la tierra
(cf. 2:36'y 7:24), de la que sblo puede librarle la guia de Dios. (véase 2:37-38).

8 Es decir, como los seguidores de la Biblia, que se hicieron "judios’ y "cristianos' a pesar de que sus
creencias tienen una fuente comun y estan basadas en las mismas verdades espiritual es (véase también 6:159
y la nota correspondiente).

8 it., "paralos mundos". Para una explicacion de esta frase, véase 6:131-132 y lanota 117.

8 Tal como expone lafraseinicial del versiculo 110, esta promesa hecha a los seguidores del Qur’ an, esta
condicionada a que sean, 0 se mantengan como, una comunidad de gente que "ordena la conducta recta'y
prohibe la conducta inmoral, y [verdaderamente] creen en Dios"; y --tal como ha demostrado |a historia--
esta promesa deja de cumplirse siempre que los musulmanes no cumplen con sus creencias.
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(112) Soportan la humillacién dondequiera que se encuentren, salvo [cuando se com-
prometen de nuevo] en un pacto con Dios y en un pacto con los hombres;*” pues han incu-
rrido en la condena de Dios y la miseria se ha abatido sobre ellos: todo esto [ha caido sobre
ellos] por obstinarse en negar la verdad de los mensajes de Dios y en matar a los profetas
contra todo derecho: todo esto, por rebelarse [contra Dios| y empefiarse en transgredir los
limites de lo correcto.”

(113) [Pero] no son todos iguales: entre los seguidores de revelaciones anteriores hay
gentes rectas,” que durante la noche recitan los mensajes de Dios y se postran [ante El].
(114) Creen en Dios y en el Ultimo Dia, ordenan la conducta recta, prohiben la conducta
inmoral y compiten en hacer buenas obras: esos son de los justos. (115) Y no les sera nega-
da la recompensa por el bien que hagan: pues Dios tiene pleno conocimiento de aquellos
que son conscientes de El

(116) [Pero,] ciertamente, a aquellos que se obstinan en negar la verdad --ni sus bienes ni
sus hijos les serviran de nada frente a Dios: esos estan destinados al fuego y en él
permaneceran.

(117) La parabola de lo que gastan en esta vida es la de un viento helado que azota los
cultivos de una gente que ha sido injusta consigo misma y los destruye: pero Dios no ha
sido injusto con ellos, sino que ellos han sido injustos consigo mismos.*

(118) { OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No toméis por amigos intimos a quienes no
son como vosotros.” No cejan en su empefio de corromperos; desearfan veros afligidos.” Sus

8 E.d., s vuelven a concepto de Dios como Sefior y Sustentador de toda la humanidad y abandonan la
idea de ser "el pueblo elegido de Dios', que es o que crea una barrera entre ellos y todos los demés cre-
yentes en un solo Dios.

8 Este pasgje --como € de 2:61, que es casi idéntico-- se refiere especificamente a los hijos de Israel, si
bien esta seccién en su conjunto (versiculos 110-115) se refiere evidentemente a los seguidores de la
Bibliaen general, es decir, tanto alos judios como alos cristianos.

8 |it., "una comunidad recta": alusién a agquellos seguidores de la Biblia que son verdaderos creyentes
(cf. ladltimafrase del versiculo 110 anterior) y cumplen el "pacto con Diosy con los hombres* (versiculo
112).

8 Samajshari, en una nota a margen unida a su comentario a este versiculo, explica asi esta pardbola: "Si
los "cultivos' [e.d., los logros gananciales) de los que niegan la verdad se pierden, se pierden por entero, y
no les queda nada, ni en este mundo ni en la Otra Vida; por €l contrario, los "cultivos' de un creyente
nunca se pierden por entero: porque aungue parezcan perdidos, siempre le quedara la esperanza de una
recompensa, en la Otra Vida, por su paciencia en la adversidad.” En otras palabras, la susodicha frase
corénica hace hincapié en que la pérdida de |os esfuerzos de aquellos que se empefian en negar la verdad
estotal.

8 Lit., "a quienes son ajenos a vosotros'. Algunos comentaristas se inclinan a pensar que en esta expre-
sién estan incluidos todos los no-musulmanes. opinién que evidentemente choca con 60:6-9, en donde se
permite expresamente a los musulmanes establecer amistad con aquellos no-creyentes que no sean hosti-
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bocas han revelado ya su odio, pero lo que sus corazones ocultan es ain peor. Ciertamente, 0s
hemos aclarado los signos [de esto], si tan s6lo usarais vuestra razon.

(119) Fijaos que sois vosotros quienes [estais dispuestos a] amarles, mientras que ellos
no os aman, y eso que creéis en toda la revelacién.” Y cuando se encuentran con vosotros,
afirman: "Creemos [como vosotros|"; pero cuando estan a solas se muerden los dedos, de rabia
contra VOsOtros.

Di: ";Morid de rabial j Ciertamente, Dios conoce bien lo que hay en los corazones [de los
hombres]!"

(120) Si os sucede algo bueno, les duele; y si os sobreviene algo malo, se alegran por ello.
Pero si sois pacientes en la adversidad y os mantenéis conscientes de Dios, su malicia no os
danara en absoluto: pues Dios abarca [con Su poder| todo lo que hacen.

(121) Y [RECUERDA, Oh Profeta, el dia] en que saliste de tu hogar de madrugada para situar a
los creyentes en sus puestos de combate.” Y Dios fue oyente y omnisciente (122) cuando dos

les a ellos ni a su fe. Ademés, las frases siguientes definen méas exactamente a "quienes no son como
vosotros' como aquellos cuya enemistad hacia € Islam y sus seguidores haya llegado a manifestarse en
su conducta y en sus palabras (Tabari). La traduccién que he elegido, "quienes no son como vosotros”,
degja ver que su forma de ver la vida es tan radicalmente opuesta a la de |os musulmanes, que una amistad
auténti ca queda fuera de toda consideracion.

8 Lit., "aman aquello que os causa afliccion”.
¥ Ed., incluidalarevelacion delaBiblia.

% Esta alusién ala batalla de Uhud, de la que se ocupan muchos versiculos de este sura, esta conectada a
la exhortacién implicita en el versiculo anterior: "si sois pacientes en la adversidad y os mantenéis cons-
cientes de Dios, su malicia no os dafiara en absoluto”. Dado que ni esta alusion ni las posteriores pueden
ser entendidas correctamente sin conocer las circunstancias historicas, seria conveniente presentar agui
una breve descripcién de la batalla.

Los paganos de Quraish --apoyados por varias tribus hostiles a los musulmanes-- reunieron en €l afio 3
de la hégira, un gjército formado por diez mil hombres a mando de Abu Sufian y se pusieron en marcha
hacia Medina, con el propdsito de vengar su catastréfica derrota en Badr €l afio anterior. Al conocer su
avance, en el mes de Shawwal, € Profeta convocd un consejo de guerra en € que se discutieron las tacti-
cas a seguir. Considerando las ingentes fuerzas de caballeria con que contaba el enemigo, € Profeta era
de la opinidn de que los musulmanes deberian combatir desde las fortificaciones de Medina 'y luchar, si
fuera necesario, en sus estrechas calles y pasgjes; y su plan obtuvo el apoyo de varios de sus més destaca-
dos Compafieros. Sin embargo, la mayoria de los lideres de los musulmanes que participaban en el conse-
jo, insistieron tenazmente en salir a encontrarse con el enemigo a campo abierto. Fiel a principio corani-
co de que todos los asuntos de la comunidad deben ser resueltos mediante decisiones tomadas de mutuo
acuerdo (véase € versiculo 159 de este sura, asi como 42:38), el Profeta acept6é consternado la voluntad
de la mayoriay partié con sus seguidores hacia € llano que se extiende al pie de la montafia de Uhud, a
unos cinco kilémetros de Medina. Su g ército estaba formado por menos de mil hombres, pero en €l trans-
curso de la marcha hacia e monte Uhud, este niUmero se vio reducido alin mas por la desercién de tres-
cientos hombres a mando del hipécrita Abd Allah ibn Ubay, quien alegd por excusa su convencimiento
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grupos de los vuestros estuvieron a punto de echarse atras,” a pesar de que Dios estaba de su
lado y de que es en Dios en quien deben poner su confianza los creyentes: (123) pues, cierta-
mente, Dios os auxili6 en Badr, cuando erais una fuerza insignificante.”” Mantenéos, pues,
conscientes de Dios, para que [esto] os mueva al agradecimiento.

(124) [Y recuerda] cuando dijiste a los creyentes: "¢No os basta con [sabet] que vuestro
Sustentador ha de auxiliaros haciendo descender tres mil angeles? (125) | Pues si! | Si sois

de que los musulmanes no tenian en realidad intenciones de luchar. Poco antes de la batalla, otros dos
grupos que formaban parte de las fuerzas del Profeta --los clanes de Banu Salama (de la tribu Al-Aus) y
Banu Hariza (de la tribu Jasrach) estuvieron a punto de echarse atrés y unirse a los desertores (3:122)
aduciendo que dada su inferioridad numérica, los musulmanes debian evitar la batalla; sin embargo, en el
ultimo momento decidieron secundar a Profeta. Contando con menos de setecientos hombres, €l Profeta
dispuso €l grueso de sus fuerzas de espaldas a la montafia y apostd a todos sus arqueros --unos cincuenta
en total-- sobre una colina cercana para prevenir cualquier maniobra de la caballeria enemiga sobre €l
flanco de su gjército; los arqueros tenian Ordenes expresas de no abandonar su puesto bajo ninguna cir-
cunstancia. A continuacion, los musulmanes, desafiando a la muerte, se lanzaron a ataque contra las
fuerzas ingentemente superiores de los paganos de Quraish, consiguiendo una ventgja decisiva que a
punto estuvo de darles la victoria. Sin embargo, en ese momento la mayoria de los arqueros, convencidos
de que la batalla habia sido ya ganada, y temiendo perder su parte del botin, abandonaron su posicion de
cobertura'y se unieron alarefriega en torno a campamento de los Quraish. Aprovechando esta oportuni-
dad, € grueso de la caballeria de Quraish, al mando de Jalid ibn Al-Walid (quien poco después de esta
batalla se convirtié al Islam y que mas tarde llegaria a ser uno de los méas grandes generales de la historia
del Islam) vir6é en una amplia maniobra envolvente y atacd a las fuerzas musulmanas por retaguardia.
Desprovistos de la cobertura de los arqueros y cogidos entre dos fuegos, los musulmanes huyeron en
desbandada, sufriendo gran nimero de bagjas. El Profetay un pufiado de sus més fieles Compafieros se
defendieron desesperadamente, y el Profeta cayd herido de consideracion. Inmediatamente, se alzé un
clamor: “jHan matado a Enviado de Dios!” Muchos de los musulmanes empezaron a huir; y algunos
estuvieron a punto de rendirse a enemigo. Pero unos pocos Compafieros --entre |os que se encontraban
Umar ibn al-Jattab y Talha --gritaron: "¢De que valen vuestras vidas sin é, Oh creyentes? jMuramos
como é ha muerto!" --y se arrojaron contra el enemigo con la fuerza de la desesperacion. El resto de los
musulmanes que, mientras tanto, habian sabido que el Profeta seguia vivo, se hicieron eco de su gjemplo,
Se reagruparon y contraatacaron a enemigo, con lo que se consiguio evitar una derrota segura. Sin em-
bargo, como los musulmanes estaban ya demasiado agotados para aprovechar sus oportunidades de victo-
rig, la batalla termind sin un claro vencedor, y e enemigo emprendio su retirada hacia Mecca. Al dia
siguiente, €l Profeta salié en su persecucion a la cabeza de setenta de su Compafieros, pero cuando los
musulmanes llegaron a un lugar denominado Hamra al-Asad, a unos trece kildmetros a sur de Medina, se
vio claramente que los paganos de Quraish no estaban dispuestos a arriesgarse a otro encuentro y habian
acelerado su retorno a casa; en consecuencia, el minusculo ejército musulmén regresd a Medina

1 E.d., los clanes de Banu Salamay Banu Hariza que estuvieron a punto de unirse a los desertores enca-
bezados por Abd Allah ibn Ubay (véase la nota anterior).

% Alusion alabatallade Badr, en e 2 heg., que seré tratada con mayor extension en el sura 8.

86



Sura 3. Al Imran (LaCasade Imran)

pacientes en la adversidad y conscientes de El, aunque el enemigo os haya atacado de im-
proviso, vuestro Sustentador os fortalecera con cinco mil angeles designados!"”

(126) Y Dios dispuso [que Su enviado dijera™] esto sélo para que fuera una buena nueva
para vosotros y para tranquilizar vuestros corazones --pues el auxilio no viene sino de Dios,
el Poderoso, el Realmente Sabio-- (127) [y] para destruir [por medio de vosotros] a algunos
de aquellos que se obstinan en negar la verdad y humillar a otros” de tal modo que se reti-
raran en total desolacion.

(128) [Y] no es asunto tuyo [Oh Profeta] si El acepta su arrepentimiento o les castiga --
pues, ciertamente, no son sino malhechores, (129) y a Dios pertenece cuanto hay en los
cielos y cuanto hay en la tierra: perdona a quien El quiere y castiga a quien El quiere; y Dios
es indulgente, dispensador de gracia.”

(130) ; OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No devoréis la usura, doblandola y multipli-
candola” y manteneos conscientes de Dios, para que asi alcancéis la felicidad; (131) |y guar-
daos del fuego que ha sido preparado para los que niegan la verdad!

% Como resulta evidente por € siguiente versiculo, la ausién del Profeta al auxilio de Dios a los creyen-
tes mediante miles de angeles significa, metafdricamente, un fortalecimiento de los corazones de los cre-
yentes mediante fuerzas espirituales procedentes de Dios (Manar 1V, 112 ss., y 1X, 612 ss.). Un anuncio
muy similar --referido a la batalla de Badr-- se encuentra en 8:9-10, en donde se mencionan "mil" ange-
les. Las diferencias numéricas (mil, tres mil y cinco mil), parecen indicar €l carécter ilimitado de la ayuda
de Dios a aquellos que son "pacientes en la adversidad y conscientes de El". Es razonable asumir que €
Profeta alentara de esta forma a sus seguidores poco antes de la batalla de Uhud, o sea, después de que
trescientos hombres encabezados por Abd Allah ibn Ubay desertaran y otros grupos "estuvieran a punto
de echarse atrés' vistalaingente superioridad de las fuerzas enemigas.

% Seglin muchos comentaristas (véase Manar 1V, 112), esta interpolacion esta justificada por los dos
versiculos anteriores, que muestran que fue el Profeta quien, por inspiracion divina, hizo esa promesa a
los creyentes. Véase 8:9, en donde se formula una promesa similar con ocasion de la batalla de Badr.

% Lit., "para destruir a algunos... o [de ese modo] humillarles'. Resulta evidente que la particula au ("0")
no denota, en este contexto, una alternativa, sino mas bien una especificacion (tanwii) --como, por gjem-
plo, en la frase "diez personas murieron o resultaron heridas': es decir, que algunos de ellos murieron y
otros resultaron heridos.

% Tal como se sabe por varias Tradiciones auténticas, el Profeta invoco, durante la batalla de Uhud, la
maldicion de Dios contra los dirigentes de los Quraish paganos (Bujari, Tirmidi, Nasa'i y Ahmad ibn
Hanbal); y cuando yacia en €l suelo herido de consideracion, exclamé: " ¢Coémo podra esa gente prosperar
después de haberle hecho esto a su profeta, cuando é sblo les invita [a reconocer] a su Sustentador?' --y
entonces fueron revelados estos dos versiculos (Muslim e Ibn Hanbal).

°" Para encontrar una definicion de riba (“usura'), véase la nota 35 en 30:39, que es donde este término
aparece por primeravez en e Qur’'an. En cuanto ala conexion de este versiculo con el tema tratado ante-
riormente, lamejor explicacion es en mi opinion la que da Qiffal (y que Rasi cita): Dado que los paganos
de Mecca habian conseguido, principalmente a través de las ganancias de la usura, la riqueza que les
habia permitido equipar a un poderoso gército con €l que estuvieron a punto de derrotar en Uhud a los
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(132) Y obedeced a Dios y al Enviado, para que seais agraciados con la misericordia.
(133) Y competid entre vosotros por conseguir el perdon de vuestro Sustentador y un jar-
din tan vasto como los cielos y la tierra, que ha sido preparado para los conscientes de
Dios; (134) aquellos que gastan [en Su causa] en tiempos de prosperidad y en tiempos de
estrechez y refrenan su ira, y perdonan al préjimo porque Dios ama a quienes hacen el
bien; (135) y que, cuando han cometido un acto vergonzoso o han sido injustos consigo
mismos, recuerdan a Dios y piden perdén por sus faltas - pues quien puede perdonar las faltas
sino Dios?-- y no reinciden a sabiendas en el [mal] que hicieron.

(136) Esos obtendran el perdon de su Sustentador por recompensa, y jardines por los
que corren arroyos, en los que residiran: | que excelente recompensa para bs que se esfuer-
zan!

(137) [MUCHOS] MODOS de vida han desaparecido antes de vosotros.” Recorred, pues, la tierra
y contemplad cual fue el fin de quienes desmintieron la verdad: (138) esto [deberia set] una
clara leccion para toda la humanidad, y una guifa y advertencia para los conscientes de Dios.

(139) No desfallezciis, pues, ni estéis tristes:” porque seréis superiores si sois [realmen-
te] creyentes.

(140) Si sufrfs una desgracia,” [sabed que] también [los otros] han sufrido una desgracia
similar; porque es en forma alterna como adjudicamos tales dfas [de fortuna y desgracia] a
la gente: Y [esto] para que Dios distinga a los que han llegado a creer y escoja de entre vo-
sotros a quienes [con sus vidas] dan testimonio de la verdad'"”' -- porque Dios no ama a los
malhechores-- (141) y para que Dios limpie de toda escoria a los que han llegado a creer y
aniquile a quienes niegan la verdad.

musulmanes, estos, que entonces habian contado con un equipamiento muy pobre, podrian sentirse tenta-
dos a emular a sus enemigos en este respecto; por eso, larevelacion vuelve ainsistir en la prohibicién de
lausura, afin de suprimir esta tentacion --para ellos y también para las futuras generaciones de creyentes.

% |_a palabra sunna (cuyo plura es sunan) designa un "modo de vida' o "conducta" (y de ahi su aplica-
cion, en terminologia isldmica, a modo de vida del Profeta como gjemplo para sus seguidores). En este
pasaje, €l término sunan serefiere alas "condiciones (ahwal) que caracterizaron a épocas pasadas' (Rasi),
en las que, a pesar de los continuos cambios, puede apreciarse una pauta que se repite: esta es una alusion
tipicadel Qur'an alas posibilidades, y alanecesidad, de aprender de las experiencias humanas pasadas.

% Alusién a la batalla de Uhud, que a punto estuvo de acabar en desastre, y a la gran pérdida de vidas
humanas (unos setenta hombres) que sufrieron os musulmanes.
1901 it., "unaherida" (garh) o, segtin algunos filélogos, "dolor causado por una herida’.

101 E d., "Su decision de permitir que algunos de vosotros mueran mértires por Su causa no se debe a Su
amor por los perversos enemigos gque se oponen a vosotros, sino a Su amor por vosotros." El término
shuhada (pl. de shahid) significa "testigos' y también "mértires’. La traduccién que he escogido abarca
tanto el concepto de "dar testimonio de laverdad' como el de "martirio” por la causa de Dios.
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(142) : O es que pensais que entraréis en el jardin sin que Dios tenga constancia de que
os habéis esforzado [por Su causal, y tenga constancia de que habéis sido pacientes en la
adversidad?'”

(143) Pues, ciertamente, anhelasteis la muerte [por la causa de Dios] antes de veros fren-
te a ella; | y ahora la habéis visto con vuestros propios ojos!'”

(144) Y MUHAMMAD es so6lo un enviado; todos los [demas] enviados han fallecido: si muriera o
le mataran, ¢os volverfais atris? ™ Pero quien se vuelve atris no dafia en absoluto a Dios -y
Dios recompensari a los que son agradecidos [con ElI.

(145) Y ningan ser humano muere sino con la venia de Dios, en un plazo prefijado.

Y a quien desee la recompensa de esta vida, le daremos parte en ella; y a quien desee la
recompensa de la Otra Vida, le daremos parte en ella; y recompensaremos a los que son
agradecidos [con Nosotros].

(146) Y | cuantos profetas han tenido que combatir [por la causa de Dios], junto a mu-
chos hombres consagrados a Dios: y no desfallecieron a pesar de todo lo que tuvieron que
sufrir por la causa de Dios, ni flaquearon, ni se humillaron [ante el enemigo], ya que Dios
ama a quienes son pacientes en la adversidad; (147) y tan sélo decian: ";Oh Sustentador
nuestro! | Perdonanos nuestras ofensas y la falta de moderacién en nuestras acciones! | Haz
firmes nuestros pasos y auxilianos contra las gentes que niegan la verdad!" --(148) por ello,

192 1 it., "mientras Dios no tenga constancia de quienes de vosotros se han esforzado... y de quienes son
pacientes en la adversidad". Dado que Dios es omnisciente, el que "Dios no tenga constancia’ implica,
por descontado, que la conducta a la que se hace alusion no se ha presentado o no existe (Samajshari).

193 En opinion de Samajshari, este es un doble reproche dirigido a la mayoria de los Compafieros que
tomaron parte en la batalla de Uhud: en primer [ugar, por su insistencia en combatir al enemigo a campo
abierto, en contra del consgjo del Profeta, y arriesgandose innecesariamente a un peligro mortal; y, en
segundo lugar, por no haber estado a la altura de lo que se esperaba de su fe durante la primera fase de la
batalla (véase la nota 90). Este pasaje puede tener otra implicacion mas positiva: a saber, la alusién ala
leccion que los creyentes deberian extraer de su cuasi-derrota, y un recordatorio del hecho de que su futu-
ro dependia de la fuerza de su fe en Dios (cf. versiculo 139) y no de un deseo pasajero de autoinmolacion.

104 Este énfasis en la mortalidad del Profeta --y la de todos los profetas que le precedieron-- esta relacio-
nada, en primer lugar, con la batalla de Uhud y €l rumor de su muerte, que llevé a muchos musulmanes a
abandonar laluchay a algunos de ellos a borde de la apostasia (Tabari; véase también la nota 90). En un
sentido méas amplio, sin embargo, este pasaje reafirma la doctrina islamica fundamental de que la adora-
cion se debe s6lo a Dios, y de que ningln ser humano --ni siquiera un profeta-- puede tener parte en ella.
Fue este, precisamente, €l pasgje del Qur'an que Abu Bakr, €l primer califa, recitdé inmediatamente des-
pués de la muerte del Profeta, cuando muchos musulmanes pusildnimes pensaban que eso significaba el
final del Islam; pero tan pronto como Abu Bakr hubo dicho: "En verdad, quien adoraba a Muhammad
sepa que Muhammad ha muerto; pero quien adora a Dios sepa que Dios es €l viviente, y ho muere” (Buja-
ri), ceso el desconcierto. -- La expresion "volverse atras' denota --seguin las circunstancias-- la apostasia o
un abandono deliberado de los esfuerzos por la causa de Dios.
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Dios les concedi6 la recompensa de esta vida y también la hermosa recompensa de la Otra
Vida: pues Dios ama a quienes hacen el bien.

(149) "; OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Si hacéis caso de los que se empefian en
negar la verdad, haran que os echéis atras y seréis vosotros los perdedores.

(150) ;No! Sélo Dios es vuestro Supremo Sefior, y Suyo es el mejor auxilio.”

(151) Infundiremos el terror en los corazones de quienes se empefian en negar la verdad
porque atribuyen divinidad a seres que asocian a Dios —[algo] para lo que El nunca ha
hecho descender autorizacion;'™ y su destino es el fuego --j que horrible morada la de los
malhechores!

(152) Y, CIERTAMENTE, Dios cumplié Su promesa con vosotros cuando, con Su venia, esta-
bais a punto de derrotar a vuestros enemigos'”’ pero entonces os falté firmeza y fuisteis en
contra de la orden [del Profeta],'™ y desobedecisteis cuando El os habia dejado ya entrever la
[victoria] que anhelabais. Habfa entre vosotros quienes deseaban [sélo] esta vida y también
habfa entre vosotros quienes deseaban la Otra Vida:'"” y entonces, para probaros, os impidi6
derrotar a vuestros enemigos.'"’ Ahora ya os ha perdonado: pues Dios honra con Su favor a
los creyentes.

(153) [Recordad] cuando hufais, sin hacer caso a nadie, mientras el Enviado os llamaba a
vuestras espaldas -—-por eso, El os pagé en afliccion, la afliccién [que causasteis al Enviadol,
para que no os lamentarais [s6lo] por lo que se os habia escapado, ni por lo que os habia
ocurrido: pues Dios est4 bien informado de lo que hacéis.'"

1951 it., "El es el mejor de todos los que prestan auxilio".

1% E d., algo que El nunca permite. El uso del adverbio "nunca’ en mi traduccién se basa en laforma grama-
tical lam iunassil (lit., "El no haido haciendo descender"), que implica una continuidad en € tiempo.

197'|_jt., "cuando les estabais derrotando": alusion a las primeras fases de la batalla de Uhud. En cuanto a
|la promesa que se menciona, véanse los versiculos 124-125 de este sura.

108 |_jt., "discrepasteis entre vosotros sobre |a orden [del Profeta]" --alusion a abandono de su puesto por
parte de los arqueros en el momento en que parecia conseguida la victoria (véase la nota 90).

1% 5610 algo menos de diez de los cincuenta arqueros permanecieron en su puesto y fueron muertos en el
ataque de la caballeria de Jalid. A estos, y a pufiado de Comparieros que siguieron luchando después de
que €l grueso de los musulmanes hubieran huido, es a los que hace alusion la segunda parte de esta frase.

19} it., "os aparté de ellos".

11 E d., la conciencia de su vergonzosa conducta en Uhud (véase |a nota 90) habria de ser, alalarga, més
dolorosa para €ellos que la pérdida de la victoria y la muerte de muchos de sus camaradas. y este es €l
significado de la"prueba’ que se menciona en €l versiculo anterior.
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(154) Luego, tras esta afliccion, hizo descender sobre vosotros un sentimiento de segu-
ridad, una calma interior que envolvié a algunos de vosotros,'” mientras los demas, pre-
ocupados tan solo de su suerte, pensaban erroneamente de Dios a la manera del paganismo
ignorante, y decfan: " Tuvimos acaso poder de decisién [en este asunto]?"'"

Di: "En verdad, el poder de decisién esta todo en manos de Dios"'* --[pero en cuanto a
ellos,] estan tratando de ocultar dentro de si mismos esa [debilidad de fe] que no te mani-
fiestan, [Oh Profeta, cuando] dicen: "Si hubiéramos tenido poder de decisioén, no habrian
muerto tantos de los nuestros."'"”

Di: "Aun si hubierais estado en vuestras casas, aquellos [de vosotros| cuya muerte estu-
viera decretada habrian salido hacia los lugares donde estaban destinados a yacer."

Y [todo esto os ocurrid] para que Dios pusiera a prueba lo que albergan vuestros pechos
y limpiara de toda escoria hasta lo mas recéndito de vuestros corazones:''® pues Dios cono-
ce bien lo que hay en los corazones [de los hombres].

(155) Ciertamente, a quienes volvieron la espalda el dfa en que se enfrentaron los dos
ejércitos --Satan les hizo tropezar sélo a causa de algo que ellos [mismos| habfan hecho.'”
Pero Dios ya les ha perdonado: ciertamente, Dios es indulgente, benigno.

(156) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! No seais como quienes se empefan en
negar la verdad, que dicen de sus hermanos [que han muerto| después de haber emprendi-
do viaje a un lugar lejano'® o haber salido de incursién: "Si se hubieran quedado con noso-

112 E d., aaquellos que se habian mantenido firmes durante la batalla. Segtin algunos comentaristas --en parti-
cular Ragib-- € término nuaas (lit., "€l sopor que precede a suefio") se usa aqui metaféricamente y denota
una"calmainterior".

3 Ed., en la cuestion de la victoria o la derrota. El "pensar a la manera del paganismo ignorante” es
evidentemente una alusién a larenuencia inicia de aguella gente pusilanime a admitir su responsabilidad
moral por lo ocurrido, y alaforma en que se exoneraban diciendo que el hecho de no haber estado a la
alturade su fe habia sido algo "predestinado”. V éase también sura 5, nota 71.

1 Ed., quesi bien Dios adjudica el éxito o el fracaso a quien El quiere, "el hombre sblo obtendra aquello
por lo que se esfuerce" (53:39).

151 it., "no nos habrian matado aqui”.
118 it., "todo lo que hay en vuestros corazones'.

17 Esto ilustra una importante doctrina corénica, que se puede resumir como sigue: "la influencia de Sa-
tan" sobre el hombre no es la causa origina del pecado sSino su primera consecuencia: es decir, la conse-
cuencia de la propia actitud mental de una persona que en momentos de crisis moral le induce a escoger la
aternativa mas facil, y en aparienciala mas agradable, de cuantas dispone, con lo que se hace ya culpable
de una falta, ya sea por accién o por omision. Por lo tanto, €l que Dios "haga" a una persona cometer un
pecado depende de la existencia, en dicho individuo, de una actitud mental que le predispone a cometer
tal pecado: lo que, a su vez, implica la libertad de eleccion del hombre --esto es, su capacidad de eegir
conscientemente, dentro de ciertos limites, entre dos 0 més alternativas a su disposicion.

18 jt., "cuando viajaban por latierra".
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’ ; . 7 11
tros, no habtian muerto," o, "no les habrfan matado" --porque Dios haré que esto sea'"”

una fuente de angustia en sus corazones, pues es Dios quien da la vida y da la muerte. Y
Dios ve todo lo que hacéis.

(157) Y si os matan o motis por la causa de Dios, ciertamente, el perdén de Dios y Su
misericordia son mejores que cuanto uno'” puede acumular [en este mundo]: (158) pues,
ciertamente, si morfs u os matan, seréis sin duda congregados ante Dios.

(159) Y fue por una misericordia de Dios, que trataste [Oh Profeta] con suavidad a tus
seguidores:'”' porque si hubieras sido severo y duro de corazén, ciertamente, se habrfan
apartado de ti. As{ pues, perdénales y pide perdén por ellos.

Y consulta con ellos en todos los asuntos de interés publico; luego, cuando hayas toma-
do una decision, pon tu confianza en Dios: pues, ciertamente, Dios ama a quienes ponen
su confianza en EL'*

(160) Si Dios os auxilia, nadie podra venceros; pero si El os abandona, ¢quien podtia
auxiliaros luegor | Que los creyentes pongan su confianza en Dios!

(161) ES INCONCEBIBLE que un profeta pueda cometer fraude'” --pues quien defraude se en-
frentara a su fraude en el Dia de la Resurreccién, cuando cada ser humano recibira cumplida-
mente lo que se haya ganado y nadie sera tratado injustamente.

19| it., "para que Dios haga que esto sea...": pero dado que la particula /i en li-iayaal es evidentemente
una lam al-aagiba (e.d., la letra lam que denota una consecuencia), la mejor forma de traducirla en este
contexto es mediante la conjuncién "porque” seguida de futuro.

120 jt., "ellos".

121 | jt., "fuiste suave con ellos' --e.d., con aquellos de sus seguidores que faltaron a su obligacion antes y
durante el desastre en Uhud. Segln todos |os testimonios existentes, el Profeta no Ilegd siquiera a repro-
char aninguno de ellos lo que habian hecho.

122 Este precepto, que implica el gobierno mediante consenso y consulta, debe considerarse como una de
las clausulas fundamentales de la legislacion corénica relativa a régimen de gobierno. El pronombre
"ellos" se refiere a los creyentes, es decir, a toda la comunidad, mientras que la expresion al-amr que
aparece en este contexto --asi como la frase amruhum shura bainahum en 42:38 revelada mucho antes--
denota todos los asuntos de interés pablico, incluida la administracion del estado. Todas las autoridades
coinciden en que esta ordenanza, si bien va dirigida en primer lugar a Profeta, es vinculante para todos
los musulmanes y en todos los tiempos. (Para un andlisis de sus implicaciones mas amplias, véase State
and Government in Islam, pp. 44 ss.) Algunos sabios musulmanes deducen del texto de esta ordenanza
que €l jefe de la comunidad, si bien esta obligado a someter los asuntos a consgjo, es libre de aceptar o
rechazar sus recomendaciones; sin embargo, resulta evidente que esta es una conclusién arbitraria, si se
recuerda que el Profeta se consideraba obligado a acatar las decisiones de su consejo (véase la nota 90).
Asimismo, cuando fue preguntado --seglin una Tradicion que se remonta a Ali ibn Abi Talib-- sobre las
implicaciones de la palabra aasm ("tomar una decision") que aparece en este versiculo, el Profeta respon-
dié: "[Significa] consultar con gente de conocimiento (ahl ar-ra’i) y luego acatar [su dictamen]" (véase €l
comentario de Ibn Kazir a este versicul o).
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(162) ¢Es acaso quien'™ busca la complacencia de Dios igual que quien ha incurrido en
la condena de Dios'” y cuya morada es el infierno? --j que horrible destino! (163) Estan en
niveles [totalmente| distintos ante Dios; pues Dios ve todo lo que hacen.

(164) Dios, ciertamente, ha concedido una gracia a los creyentes al suscitarles un envia-
do de entre ellos, que les transmite Sus mensajes, les ayuda a crecer en pureza y les ensefia
la escritura divina y la sabidurfa --mientras que antes se encontraban, ciertamente, en un
claro extravio.

(165) Y ahora que os ha sobrevenido una calamidad, a pesar de que vosotros habiais infligido el
doble [a vuestros enemigos],” os preguntiis: "s A que se debe esto?" Di: "Se debe a vosotros
mismos.""”’

Ciertamente, Dios tiene el poder para disponer cualquier cosa: (166) y todo lo que os
sobrevino el dia en que se enfrentaron los dos ejércitos ocurrié con la venia de Dios, para
que El distinga a los [verdaderos] creyentes, (167) y distinga a quienes estdn contaminados
por la hipocresfa, y cuando se les dijo: "Venid a combatir por la causa de Dios" --o, "De-
fendéos"'*-- respondieron: "Si supiéramos tan sélo [que habria de acabar en] combate,
ciertamente os seguirfamos."

Aquel dia estuvieron mas cerca de la apostasia que de la fe, y decfan con sus bocas lo
que no estaba en sus corazones,'” pero Dios tenfa pleno conocimiento de lo que trataban
de ocultar: (168) ellos, que habiéndose mantenido alejados [del combate, luego] decian de

123 E d., que atribuya a Dios sus propias opiniones y luego |lame a sus seguidores a depositar su confianza
en Dios. A pesar de lo irraciona de semejante fraude, esta extendida entre los no-creyentes la opinion de
que €l Profeta"compuso” é mismo el Qur’any luego lo atribuy6 falsamente alarevelacion divina

124 Referido, en este caso, al Profeta Muhammad y en general atodos los profetas.

125 E d., por atribuir falsamente a Dios sus propias opiniones, o distorsionar Sus mensajes por medio de
interpolaciones arbitrarias y alteraciones deliberadas en €l texto de la revelacion --acusacion que se dirige
amenudo en el Qur'an (p.e., 2:79y 3:78) alos seguidores de revelaciones anteriores.

126 E d., en labatalla de Badr, en e afio 2 heg.

127’ Muchos de los seguidores del Profeta habian estado convencidos de que, cualesquiera que fueran las
circunstancias, Dios les concederia la victoria por € hecho de ser creyentes. La amarga experiencia de
Uhud fue para ellos un golpe muy duro; y € Qur’an les recuerda aqui que esta calamidad fue consecuen-
cia de sus propias acciones.

128 3610 el combate en defensa propia --en el sentido més amplio del término-- puede ser considerado
como "combatir por la causade Dios" (véase 2:190-194 y |las notas correspondientes); y, de estaforma, la

conjuncion "o" entre estas dos frases es casi sinbnima de la expresion "en otras palabras’.

129 Esta es una alusion a los trescientos hombres que, en el camino de Medina al monte Uhud, abandona-
ron a Profeta alegando con engafio que en realidad él no tenia intencién de entrar en combate (véase la
nota 90). Pero como en su fuero interno sabian que se entraria en combate, su desercion de la causa de
Diosfue casi equivalente a una negacion de El (kufi, se traduce aqui por "apostasia).
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sus hermanos [muertos en la batalla]: "Si nos hubieran hecho caso, no habrian caido muer-
tos."

Di: " Impedid, pues, vuestra muerte, si es verdad lo que decis

(169) Pero no penséis que quienes han caido por la causa de Dios estan muertos. | Que
val | Estan vivos! Tienen su provision junto a su Sustentador, (170) jubilosos por ese [marti-
rio] que Dios les ha concedido de Su favor. Y se alegran por la buena nueva dada a aquellos
[de sus hermanos| que han quedado atras y ain no les han seguido, de que nada tienen que
temer y no se lamentaran: (171) se alegran por la buena nueva de la bendicién y el favor de
Dios, y [por la promesa] de que Dios no dejara sin recompensa a los creyentes (172) que
acudieron a la llamada de Dios y del Enviado después del revés que sufrieron.'

Una recompensa magnifica les aguarda a quienes de ellos perseveraron en obrar bien y
se mantuvieron conscientes de Dios: (173) aquellos que fueron advertidos por la gente:""
"La gente se ha reunido contra vosotros; jasi que temedles!" --pero esto no hizo sino au-
mentar su fe, y dijeron: "} Dios nos basta y que excelente protector es!" (174) --y regresaron
[de la batalla] con la bendicién y el favor de Dios, sin haber sufrido dafio alguno:'” porque
habfan buscado la complacencia de Dios --y Dios posee una generosidad ilimitada.

(175) Es sélo Satan quien [os] infunde el miedo a sus aliados:'" asf pues, no les temdis a
ellos, sino a Mi, si es [verdad] que sois creyentes.

(176) Y no te aflijas por los que compiten entre si en negar la verdad: ciertamente, no
pueden causar ningin dafio a Dios. Es voluntad de Dios que no tengan parte'™ en [las
bendiciones de] la Otra Vida; y les aguarda un castigo terrible.

'H

130 Ljt., "después de haber sido heridos'. La mayoria de los comentaristas consideran esto como una alu-
sion a las bajas sufridas por los musulmanes en la batalla de Uhud. Sin embargo, es probable que las
implicaciones sean mucho més amplias, tanto mas cuanto que este pasaje esta conectado directamente con
los versiculos precedentes que hablan en términos generales de los martires que mueren por la causa de
Dios. Existe una tendencia marcada en la mayoria de los comentaristas clésicos a ver alusiones histéricas
precisas en muchos pasajes coranicos que expresan ideas de una consideracion mucho mas ampliay que
se refieren a la situacién humana en si. Un giemplo de esto 1o encontramos en los versiculos 172-175.
Algunos comentaristas opinan que se refieren a la infructuosa expedicion hasta Hamra al-Asad, €l dia
siguiente a la batalla de Uhud, mientras que otros ven una alusién ala expedicion que el Profetarealizo al
afo siguiente, y que se conoce histéricamente por "la Pequefia Badr" (Badr as-Sugra); otros, por su parte,
piensan que el versiculo 172 se refiere ala primera expedicién y los versiculos 173-174 ala segunda. En
vista de esta evidente falta de unanimidad --debida a la ausencia de una confirmacion realmente fiable, ya
sea en el propio Qur’'an o en las Tradiciones auténticas, de cual quiera de estas suposiciones especul ativas-
- es razonable deducir que este pasaje en su conjunto expresa una leccion general que sirve, por asi decir-
lo, de corolario alas referencias histéricas ala batalla de Uhud y alas ensefianzas a extraer de ella.

131 jt., "aquellos a quienes la gente dijo".

32 E d., el dafio moral que produce mostrar debilidad en lafey falta de valor: alusién alo que les ocurrié
amuchos musulmanes en Uhud.

13 E.d., aquellos que "se alian con Satén" a hacer el mal deliberadamente.
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(177) Ciertamente, quienes han comprado la negacién de la verdad a cambio de la fe no
pueden causar dafio alguno a Dios y les aguarda un doloroso castigo. (178) Y no deben
pensar --quienes se obstinan en negar la verdad-- que el que les demos rienda suelta es bue-
no para ellos: si les damos rienda suelta es sélo para que aumenten su delito; y les aguarda
un castigo humillante.'”

(179) No es voluntad de Dios [Oh vosotros que negais la verdad] abandonar a los
creyentes a vuestra forma de vida:" [y] por eso ha de separar a los malvados de los buenos.
Y no es voluntad de Dios desvelaros lo que esta fuera del alcance de la percepciéon humana:
sino que [para eso] elige Dios de entre Sus enviados a quien El quiere.”’ Creed, pues, en
Dios y en Sus enviados; porque si creéis en Dios y sois conscientes de El, os aguarda una
magnifica recompensa.

(180) Y NO deben pensar --quienes retienen con avaricia lo que Dios les ha concedido de su
generosidad-- que eso es bueno para ellos: al contrario, es malo para ellos.” Aquello a lo que
con tanta avaricia se aferran estara colgado alrededor de sus cuellos en el Dia de la Resurrec-

34 Lit., "no asignarles una porcion”.

135 Esta es una alusion a la doctrina de la ley natural (sunnat Allah, "€l uso, o el proceder, de Dios" en
terminologia coranica) ala que estéan sujetas las inclinaciones y las acciones del hombre, asi como €l resto
de lo que acontece en €l universo. Este versiculo dice, en otras palabras. "Como esta gente esta empefiada
en negar la verdad, el que les demos rienda suelta [esto es, libertad de eleccion y tiempo para reconsiderar
su actitud] no serd al final beneficioso para €ellos, sino que, por € contrario, hara que aumente su falsa
confianza y, en consecuencia, su iniquidad." Aqui, como en muchos otros pasajes similares del Qur’an,
Dios atribuye el "aumento de su delito", a Su voluntad, por ser El quien haimpuesto atoda la creacion la
ley natural de causay efecto. (Véase también lanota 4, en 14:4.)

138 Algunos comentaristas (p.e., Rasi) suponen que la expresion ma antum aalaihi (lit., "aguello en lo que
estais") significa en este contexto "el estado en el que estais' --es decir, el estado de debilidad y de confu-
sién en que se encontraba la comunidad musulmana después de la batalla de Uhud-- y, por lo tanto, que
este pasgje va dirigido alos creyentes. Sin embargo, esta interpretacion no resulta convincente. Aparte del
hecho de que lareferencia a los creyentes esta en tercera persona, mientras que ma antum aalaihi esta en
segunda persona del plural, esta Ultima expresion denota casi siempre, tanto en el Qur'an como en las
Tradiciones, laforma de viday las creencias de la gente. Existen, ademés, testimonios fidedignos a tenor
de que Ibn Abbas, Qatada, Ad-Dahhak, Mugatil y Al-Kalbi declaraban tajantemente que esto iba dirigido
a"aquellos que niegan laverdad", que es a quienes se refieren los pasgjes anteriores (véanse |os comenta-
rios de Tabari y Bagawi a este versiculo). El susodicho pasgje, entendido en este sentido, implica que los
creyentes llegarian con el tiempo a distinguirse de los no-creyentes, no solo en sus corazones sino tam-
bién en sus objetivos sociales y en su formade vivir.

B Ed., que es por medio de esos enviados como Dios revela a hombre una vision parcia delareaidad
que sélo El conoce plenamente.

138 Esta es una alusion a la forma de vida de los no-creyentes que se menciona en e versiculo 179: una
forma de vida caracterizada por un apego extremado a los bienes materiales de este mundo --un materia-
lismo basado en una falta de creencia en algo que trascendiera los problemas précticos de la vida.
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cion: pues [solo] a Dios pertenece la herencia de los cielos y de la tierra; y Dios esta bien in-
formado de lo que hacéis.

(181) Ciertamente, Dios ha oido las palabras de los que dijeron: "jDios es, en verdad,
pobre mientras que nosotros somos ricos!""”” Tomaremos nota de lo que han dicho y de
que mataron a los profetas contra todo derecho,™ y les diremos [en el Dia del Juicio]:
"1 Gustad el castigo del fuego (182) en pago a lo que vuestras manos han adelantado --pues
Dios no es injusto en absoluto con Sus criaturas!"

(183) En cuanto a los que sostienen: "En verdad, Dios nos ha ordenado no aceptar a
ningtin enviado 2 menos que nos traiga una ofrenda que el fuego consuma"'*' --di [Oh Pro-
feta]: "Antes de mi, ya vinieron a vosotros enviados con las pruebas evidentes de la verdad
y con lo que habéis dicho: ¢por qué entonces les disteis muerte, si es verdad lo que de-
CfS?"MZ

(184) Y si te desmienten --ya antes de ti fueron desmentidos [otros] enviados, cuando vinie-
ron con las pruebas evidentes de la verdad y con libros de sabiduria divina, y con la revela-
cién luminosa.

(185) Todo ser humano probara la muerte: pero no recibiréis vuestra recompensa inte-
gra [por lo que habéis hecho| sino hasta el Dia de la Resurrecciéon --entonces, quien sea
apartado del fuego y conducido al paraiso, ciertamente habra logrado un triunfo: pues la
vida de este mundo no es sino un disfrute engafioso.

(186) Seréis, ciertamente, probados en vuestros bienes y en vuestras personas; y, cierta-
mente, oiréis muchas cosas ofensivas de parte de aquellos que han recibido la revelacién
antes que vosotros, y también de aquellos que atribuyen divinidad a otros seres junto con

139 Segin varias Tradiciones auténticas, los judios de Medina eran dados a satirizar las expresiones del

Qur’ an, especialmente la de 2:245 --"¢Quien hara a Dios un préstamo generoso, que El le devolverd am-
pliamente incrementado?’

140 A cerca de esta acusacion dirigida contra los judios, véase la nota 48, en sura 2.

141 En otras palabras, a menos que se gjuste ala Ley Mosaica, que prescribe las ofrendas consumidas por
el fuego como parte esencial de los ritos sagrados. Si bien este aspecto de la Ley habia caido en desuso a
raiz de la destruccion del Segundo Templo de Jerusalén, los judios de la época post-talmudica estaban
convencidos de que el Mesias que les habia sido prometido restableceria la totalidad de los ritos mosai-
Cos; y por esto se negaban a aceptar como profeta a quien no se gjustara a laley de la Tora en todos sus
detalles.

142 En la época en que se produjeron el martirio de Juan el Bautistay el de Zacarias, la exclamacion de
Jesus: "Oh Jerusalén, Jerusalén, la que mata a los profetas’ (Mateo 23 37), y laalusion de Pablo de Tarso
alos judios "que dieron muerte a los profetas’ (1Tesalonicenses 2 15), aun existia el Segundo Templo y
las oblaciones consumidas por el fuego eran una préctica cotidiana: por tanto, la negativa de los judios a
aceptar a los profetas ya mencionados, y que culminé en su martirio, no puede ser atribuida a la falta de
conformidad de dichos profetas con laLey Mosaica.
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Dios. Pero si sois pacientes en la adversidad y sois conscientes de Dios --esto es, ciertamen-
te, algo decisivo que requiere la mayor firmeza.

(187) Y, HE AHI, que Dios concert6 un pacto con aquellos a quienes se dio la revelacién con
anterioridad [cuando les dijo]: "j Exponédsela a la gente y no la ocultéis!"*’

Pero se desentendieron de ese [pacto] canjeandolo por un provecho insignificante: | que
mal negocio hicieron!'"*

(188) No creas que quienes se regocijan por lo que asf han amafiado, y que gustan de ser
alabados por lo que no han hecho' --no creas que escaparan al castigo: les aguarda un
castigo doloroso [en la Otra Vida].

(189) Y DE DIOS es el dominio de los cielos y de la tierra, y Dios tiene el poder para disponer
cualquier cosa.

(190) Verdaderamente, en la creacién de los cielos y de la tierra, y en la sucesion de la
noche y el dia hay, ciertamente, mensajes para todos los dotados de perspicacia, (191) [y]
que recuerdan a Dios, de pie, sentados y cuando se acuestan,'*’ y meditan [asi] sobre la crea-
cion de los cielos y de 1a tierra:

"1 Oh Sustentador nuestro! No creaste [nada de] esto sin un significado y un propésito.”’
i Infinita es Tu gloria! | Presérvanos del castigo del fuego!

(192) ";Oh Sustentador nuestro!l A quien entregas al fuego, a ese, verdaderamente, has
hundido ya en la deshonra [en este mundo];'* y tales malhechores no tendrin quien les
auxilie.

(193) ";Oh Sustentador nuestro! He aqui que hemos ofdo una voz'* que [nos] llamaba a la
fe: Creed en vuestro Sustentador!’ --y hemos creido. {Oh Sustentador nuestro! | Perd6m-

3 Esto enlaza con los versiculos 183-184, en donde se habla de la negativa de los judios a aceptar €l
mensgje del Qur'an. La implicacion del versiculo 187 es que el advenimiento del Profeta Muhammad
estaba profetizado en el Antiguo y en el Nuevo Testamento, y que los seguidores de la Biblia tenian la
obligacién de transmitir esa profeciay no ocultarla, como han hecho en realidad.

14 Lit., "que malo es lo que compran" --alusién a la creencia de los judios de ser "el pueblo elegido de
Dios', y ala conviccion de los cristianos de que la fe en su "redencion por JesUs' |es asegura automati-
camente la salvacion: €l "negocio” se reduce en ambos casos, a unailusién deinmunidad en la Otra Vida.

%5 E.d., que a pesar de lo que alegan, no han preservado laintegridad de la Bibliay de la fe de Abraham
(Rasi).

1481 it., "y [echados] de costado".

Y7 Lit., "en vano" (bdtilan): véase nota 11, en 10:5.

18 E.d., el sufrimiento que el pecador habra de soportar en la Otra Vida serd la consecuencia de la des-
honra espiritual ala que se ha hecho merecedor por sus acciones en este mundo.

91 it., "un portavoz".
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nos, pues, nuestras faltas y borra nuestras malas acciones; y haz que muramos la muerte de
los verdaderamente virtuosos!

(194) "1'Y concédenos, Oh Sustentador nuestro, lo que nos has prometido por medio de
Tus enviados, y no nos cubras de oprobio en el Dia de la Resurreccion! {En verdad, Ta
nunca faltas a Tu promesal”

(195) Y su Sustentador contesta a su stplica:

"No dejaré que se pierda la labor de ninguno de los que se esfuerzan [por Mi causal, sea
hombre o mujer: cada uno de vosotros ha surgido del otro.”™ Asf pues, a aquellos que aban-
donan el 4mbito del mal,”" y que son expulsados de sus hogares, y que padecen por Mi cau-
sa, y que luchan [por ella] y caen muertos --ciertamente, les borraré sus malas acciones vy,
ciertamente, les haré entrar en jardines por los que corren arroyos, como recompensa de
Dios: pues Dios tiene junto a Sf la mas hermosa de las recompensas."

(196) QUE NO TE llame a engafio ver como los que se empefian en negar la verdad parecen
libres de hacer lo que quieren en la tierra: (197) es [s6lo] un breve disfrute y luego tendran por
morada el infierno --j que horrible lugar de reposot- (198) pero los que se mantengan cons-
cientes de su Sustentador tendran jardines por los que corren arroyos, en los que residiran: una
acogida que Dios les ha preparado. Y lo que hay junto a Dios es mejor para los verdaderamen-
te virtuosos.

(199) Y, ciertamente, entre los seguidores de la revelaciéon anterior hay quienes creen
[verdaderamente] en Dios y en lo que se ha hecho descender para vosotros y en lo que se
hizo descender para ellos. Reverentes ante Dios, no malvenden los mensajes de Dios por
un provecho insignificante. Esos tendran su recompensa junto a su Sustentador --j pues,
ciertamente, Dios es rapido en ajustar cuentas!

(200) ; Oh vosotros que habéis llegado a creer! Sed pacientes en la adversidad y superad a
los demas en paciencia, y estad siempre preparados [a hacer lo correcto], y manteneos cons-
cientes de Dios, para que asf alcancéis la felicidad.

10 E d., "sois todos miembros de la misma raza humana, y por tanto iguales.”
131 v/ éase sura 2, nota 203, y sura 4, nota 124.
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SURA 4

An-Nisa’ (Las Mujeres)
Periodo de Medina

El TITULO An-Nisa’ dado a este sura se debe a que muchos de sus pasgjes se ocupan de los
derechos de las mujeres y de cuestiones relacionadas con la vida familiar en general, inclui-
das las leyes de la herencia, la prohibicién del matrimonio en ciertos grados de consangui-
nidad, las relaciones matrimoniales, y asi sucesivamente. El versiculo inicial hace hincapié
en launidad esencial de laraza humanay en las obligaciones mutuas de hombres y mujeres
entre si, derivadas de ese parentesco. Gran parte de este sura esté dedicada a la legislacion
précticarelativa alos problemas de lapaz y laguerray alas relaciones de los creyentes con
los no-creyentes, en especial con los hipécritas. Los versiculos 150-152 refutan la posibili-
dad de creer en Dios sin creer en Sus profetas: y esto, a su vez, lleva al tema de los judios,
gue no sblo niegan la mision profética de Muhammad sino también la de JesUs, y a de los
cristianos, que niegan a Muhammad y deifican a Jests, aunque él mismo “nunca tuvo a me-
nos ser siervo de Dios’ (versiculo 172). Finalmente, como queriendo resaltar la inseparabi-
lidad de las creencias del hombre de su conducta social, el dltimo versiculo se refiere de
nuevo alasleyes de la herencia.

No hay duda de que este sura pertenece en su totalidad al periodo de Medina. En e orden
de la revelaciéon va, 0 bien inmediatamente después de A/-Imrdn, 0 --seglin agunas au-
toridades—- est& separado en el tiempo de este Ultimo por Al-Ahsab 'y Al-Mumtahana. Lo mas
probable es que, en su mayor parte, fuerarevelado en el afio cuarto después delahégira, si bien
unos pocos versiculos pueden pertenecer a un periodo anterior y €l versiculo 58 a otro poste-
rior.

EN EL NOMBRE DE DI0S, EL MAS MISERICORDIOSO, EL DISPENSADOR DE GRACIA:

(1) ; OH GENTES! Sed conscientes de vuestro Sustentador, que os ha creado de un sélo ente
vivo, del cual creé a su pareja y de esos dos hizo surgir a multitud de hombres y de mujeres.' Y

! De los muchos significados que cabe atribuir al término nafs --alma, espiritu, mente, ser animado, ente
vivo, ser humano, persona, yo (en el sentido de identidad personal), genero humano, esencia vital, princi-
pio vital, y asi sucesivamente-- la mayoria de los comentaristas clasicos eligen €l de "ser humano”, asu-
miendo que alude aqui a Adan. Sin embargo, Muhammad Abdu rechaza esta interpretacion (Manar 1V,
323 ss.) y, en su lugar, da preferencia ala de "género humano", por cuanto que este término hace hincapié
en el origen comun y hermandad de la raza humana (que es, sin duda, el sentido del versiculo), sin aso-
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manteneos conscientes de Dios, en cuyo nombre os reclamais mutuamente [vuestros dere-
chos|, y de estos lazos de parentesco. | En verdad, Dios os observa continuamente!

(2) Asf pues, dad a los huérfanos sus bienes y no sustituyais lo malo [vuestro] por lo bueno
[que les pertenece], y no consumdis sus bienes junto con los vuestros:” esto es, en verdad, un gra-
ve delito.

(3) Y si teméis no ser equitativos con los huérfanos, entonces casaos con [otras] mujeres que
os sean licitas:’ dos, tres o cuatro; peto si teméis no ser capaces de tratarlas con equidad, entonces
[s6lo] una -o [con] aquellas esclavas que sean de vuestra propiedad.’ Esto hard mé4s probable que
no os desviéis de la rectitud.

ciarlo por ello injustificadamente, a relato biblico de la creacién de Adan y Eva. He seguido este mismo
razonamiento a traducir nafs, en este contexto, por "ente vivo". -- En cuanto a la expresion sauyaha ("'su
pargjad'), debe mencionarse que el término sauch ("una pargja’, "un miembro de una pargja’ o "un com-
pafiero") referido a seres animados, se usa tanto para designar a macho como a la hembra de la pargja;
asi, referido a los seres humanos, significa la pargja de la mujer (el marido) y también la pareja del hom-
bre (laesposa). Abu Muslim --a quien Rasi cita-- interpretalafrase, "cred de él (minha) asu pargjd’ en el
sentido de, "cred a su pargja[e.d., a su complementario sexual] de su mismo género (min yinsiha)", 10 que
refuerza la opinion de Muhammad Abdu ya mencionada. La traduccién literal de minha por "de él" alude
claramente, como se deduce del texto, a hecho fisioldgico de que ambos sexos se originaron a partir de
"un solo ente vivo".

2 Esto se refiere alos tutores legal es de los huérfanos durante la minoria de edad de estos Gltimos.

% Lit., "que sean buenas para vosotros' --e.d., mujeres que estén fuera de los grados de parentesco en los
gue esté prohibido el matrimonio, tal como se enumeran en los versiculos 22-23 de este sura (Samajshari,
Rasi). Segn una interpretacion sugerida por A’isha, laviuda del Profeta, esto se refiere a caso (hipotéti-
co) de aguellas huérfanas con las que sus tutores deseen casarse, pero alas que no quieran, o no puedan,
pagar una dote apropiada --déndoles a entender que deben resistir la tentacion de cometer tal injusticia, y
gue deben casarse con otras mujeres (cf. Bujari, Kitab at-Tafsir, y también Muslim y Nasa'i). Sin embar-
go, no todos los contemporaneos de A’isha estaban conformes con su explicacion de este versiculo. Se-
gun Said ibn Y ubair, Qatada y otros sucesores de los Compafieros, €l significado del pasaje anterior es el
siguiente: "Asi como teméis, justificadamente, dafiar los intereses de los huérfanos, debéis ser igualmente
escrupulosos en vuestra consideracion de los intereses y derechos de aquellas mujeres que penséis despo-
sar." Tabari, en su comentario a este versiculo, menciona varias aternativas de esta Ultima interpretacion,
y le da su clara aprobacion.

4 Lit., "las que posean vuestras diestras" --e.d., de entre los cautivos apresados en una guerra por la causa
de Dios (a este respecto, véase sura 2, notas 167 y 168, y la nota 72 del sura 8). Es evidente que la frase
"dos, tres, o cuatro; pero si teméis...", etc. es una clausula parentética que se refiere tanto a las mujeres
libres mencionadas en la primera parte del pasaje como a las esclavas --pues ambos hombres estan regi-
dos por el mismo imperativo "casaos'. Asi, el significado de lafrase completa es: " Casaos con [otras] muje-
res que os sean licitas, o con aquellas que sean de vuestra propiedad: dos, tres, o cuatro; pero si teméis no ser
capaces de tratarlas con equidad, entonces [solo] con una' --dando a entender que € nliimero de esposas no
debe exceder de cuatro, tanto S se trata de mujeres libres como de antiguas esclavas. Esta es laformaen que
Muhammad Abdu entendia € versiculo anterior (véase Manar 1V, 350). Este punto de vista esta ademas
confirmado por el versiculo 25 de este sura 'y también por 24:32, en el que se habla del matrimonio con
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@) Y dad a las mujeres su dote como un regalo;” peto si, voluntariamente, renuncian a una
parte en vuestro favor, disfrutadlo complacidos y con buen animo.

(5) Y no confiéis a los faltos de juicio los bienes que Dios os ha encomendado’® para [su] ma-
nutencién; alimentadles de ellos y vestidles, y habladles con amabilidad. (6) Y examinad a los
huérfanos [a vuestro cargo] hasta que alcancen edad de casarse; entonces, si les considerais sensa-
tos, entregadles sus bienes; y no los consumais prédiga y apresuradamente, adelantindoos a su
mayorfa de edad. Y que el rico se abstenga por completo [de tocar los bienes de su pupilo]; y que
el pobre los comparta en forma honorable. Y cuando les entreguéis sus bienes, que haya testigos
por su parte --aunque nadie lleva las cuentas tan bien como Dios.

eclavas. Ni en e Qur’'an ni en e modelo de vida del Profeta puede hallarse base legal alguna que autorice las
relaciones sexuales firera del matrimonio, en contra de la opinion popular y de la practica de muchos musul-
manes en siglos pasados.

En cuanto a la autorizacion de casarse con mas de una mujer (hasta un maximo de cuatro), esta esta tan
restringida por la condicion, "si teméis no ser capaces de tratarlas con equidad, entonces [casaos solo con|
una', que hace posibles esos matrimonios multiples solo en casos totalmente excepcionales y en circuns-
tancias excepcionales (véase asimismo la primera cldusula de 24:32 y la correspondiente nota 42). Aun
asi, uno podria preguntarse por qué no se ha dado la misma libertad también a las mujeres; la respuesta,
sin embargo, es simple. Aparte del factor espiritual del amor que influencia las relaciones entre hombre y
mujer, la razén biolégica determinante del instinto sexual es, en ambos casos, la procreacion: y mientras
que una mujer puede concebir un hijo de un solo hombre y debe luego pasar nueve meses de embarazo
antes de poder concebir otro, un hombre puede engendrar un hijo cada vez que cohabita con una mujer.
Asi pues, la naturaleza hubiera incurrido en un gran derroche de haber producido un instinto poligamo en
la mujer, mientras que en el hombre tal inclinacion esta justificada biol6gicamente. Resulta obvio, por
supuesto, que el factor bioldgico es sblo uno de los aspectos --y no siempre el mas importante-- del amor
conyugal: se trata, no obstante, de un factor basico y por tanto decisivo en la institucion del matrimonio
propiamente dicha. La Ley Isldmica, con una sabiduria que tiene siempre en cuenta plenamente la natura-
leza humana, busca tan solo salvaguardar Ia funcién socio-biolégica del matrimonio (que incluye también
el cuidado de la progenie), al permitir que el hombre tenga mas de una esposa’y no permitir que una mu-
jer tenga mas de un marido a mismo tiempo; mientras que el problema espiritual del matrimonio, por ser
imponderable y estar, por €llo, fuera del ambito de laley, queda a la discrecion de los cényuges. En cual-
quier caso --y dado que el matrimonio es el Islam es un contrato civil-- siempre queda abierto para cual-
quiera de los dos conyuges €l recurso a divorcio. (Con relacion ala disolucion del matrimonio a instan-
cias de la esposa, véase sura 2, nota 218.)

® El término nikla significa dar algo de buen grado, voluntariamente y sin esperar nada a cambio (Samajs-
hari). Debe resdtarse que la cantidad de la dote que € futuro marido debe entregar ala noviano ha sido estipu-
lada en laLey y depende por entero del acuerdo entre las partes, pudiendo consistir de cualquier cosa, hasta de
un simple regalo simbdlico. Segun varias Tradiciones auténticas que aparecen en la mayoria de las recopilacio-
nes, e Profeta dgja claro que "hasta un anillo de hierro" puede ser suficiente, s lanovialo aceptao alin, afdta
de eso, "ensefiar atu noviaun versiculo del Qur'an'.

® Lit., "vuestros bienes que Dios os ha asignado”. El contexto hace evidente que esto se refiere alos bienes de
huérfanos que no han alcanzado aun una madurez suficiente y que estén, por lo tanto, "faltos de juicio” (lit.,
"débiles mentales").
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(7) A LOS HOMBRES les pertenece una parte de lo que dejen los padres y los patientes, y a las
mujeres les pertenece una parte de lo que dejen los padres y los parientes, sea poco o mucho --
es una parte prescrita [por Dios].

(8) Y si en la distribucion [de la herencia] estin presentes [otros| partientes, huérfanos y po-
bres,” dadles algo de ello como sustento, y habladles con amabilidad. (9) Y que teman [a Dios]
aquellos [herederos legales] que si dejaran una descendencia débil temerfan por ellos --y que sean
conscientes de Dios y hablen [a los pobres| de forma correcta.

(10) Ciertamente, quienes consumen los bienes de los huérfanos injustamente, solo estan lle-
nando sus vientres de fuego: pues [en la Otra Vida] sufriran un fuego abrasador.

(11) CON RELACION a [la herencia de] vuestros hijos, Dios os prescribe [lo siguiente]:” al varén
le corresponde el equivalente a la porcion de dos hembras; pero si hay mas de dos mujeres, les
corresponden dos tercios de lo que [sus padres] dejen; y si s6lo hay una, recibira la mitad.

Y a los padres [del difunto], les corresponde a cada uno un sexto de lo que deje, si tiene algin
hijo; pero si no tiene ninguno y sus padres son los [nicos| herederos, entonces a su madre le
corresponde un tercio; y si tiene hermanos y hermanas, entonces a su madre le corresponde un
sexto una vez descontados los legados que haya hecho, o las deudas [pendientes].

No sabéis quienes son mas merecedores de vuestro favor, si vuestros padres o vuestros hijos:
[de ahf esta] prescripcion de Dios. Ciertamente, Dios es omnisciente, sabio.

(12) A vosotros os corresponde la mitad de lo que dejen vuestras esposas, si no tienen hijos;
pero si dejan algin hijo, os corresponde un cuarto de lo que dejen una vez descontados los lega-
dos que hayan hecho, o las deudas [pendientes]. A vuestras viudas” les corresponde un cuarto de
lo que dejéis, si no tenéis hijos; pero si dejais algiin hijo, entonces les corresponde un octavo de lo
que dejéis una vez descontados los legados que hayais hecho, o las deudas [pendientes].

Y si un hombre, o una mujer, no tiene herederos en linea directa, pero sf un hermano o una
hermana, entonces a cada uno le corresponde un sexto; pero si son mas de dos,"’ entonces com-

" E.d., gentes que no tienen derecho legal ala herencia pero que, no obstante, merecen esta consideracion.

8 En mis notas a los versiculos 11-12, que es donde se detallan las porciones legales de la herencia asig-
nadas a los parientes cercanos, no me he propuesto analizar todas las implicaciones legales de esta orde-
nanza. Las leyes de la herencia son tema de estudio de una rama especial, muy intrincada, de la jurispru-
dencia isdmica, y su clarificacion completa excederia con mucho la funcién de unas notas explicativas
cuyo proposito es solo hacer accesible el texto del Qur’an alacomprension del lector no especializado.

°Lit., "adllas".

19°|jt., "més". Segin la mayoria de los comentaristas clésicos, este pasgje se refiere a los hermanastros y
hermanastras. De la herencia de los hermanos y hermanas consanguineos se trata al fina de este sura
(versiculo 176).
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partiran un tercio [de la herencia], una vez descontados los legados que hayan sido hechos, o las
deudas [pendientes], en ambos casos sin intencién de petjudicar [a los herederos]."

[Esto es] un mandamiento de Dios; y Dios es omnisciente, benigno.

(13) Estos son los limites fijados por Dios. Y a quien obedezca a Dios y a Su Enviado, Fl le
hara entrar en jardines por los que cotren arroyos, en los que permaneceran: ese es el triunfo su-
premo. (14) Y a quien se rebele contra Dios y Su Enviado, e infrinja Sus limites, Fl le hara entrar
en el fuego, en el que permanecera; y le aguarda un castigo humillante.

(15) Y PARA AQUELLAS de vuestras mujeres que cometan una indecencia, buscad a cuatro tes-
tigos presenciales; y si dan testimonio de ello, recluidlas en sus casas'” hasta que les llegue la
muerte o Dios les procure una salida [por su arrepentimiento]. (16) Y castigad [de igual modo]
a ambos culpables;” pero si se arrepienten y se enmiendan, dejadles en paz: pues, ciertamente,
Dios acepta el arrepentimiento y es dispensador de gracia.'*

(17) En verdad, Dios solo acepta el arrepentimiento de aquellos que habiendo hecho el mal
por ignorancia, se arrepienten antes de que se les pase su plazo:” a estos se vuelve Dios en Su

! Esto serefiere alegadosy deudas ficticias que tenian el propésito de privar alos herederos de sus porciones
legales. Seglin varias Tradiciones auténticas, el Profeta prohibié que se hicieran legados a otras personas por
encima de un tercio de la propia hacienda, en caso de que existan herederos legales (Bujari y Mudim). Sin
embargo, s no existen parientes cercanos con derecho legal auna parte de la herencia, el testador puede legar
su fortuna en laforma que desee.

21 it., "en casas".
B Lit., "y alos dos de vosotros que la cometan, castigadles'. Seguin la mayoria de los comentaristas, esto
serefiere ala conductainmoral entre un hombre y unamujer y también alas relaciones homosexual es.

 Algunos de los comentaristas dan al término fahisha (traducido agqui por "indecencia") el significado de
"adulterio” o "fornicacién" y, por consiguiente, son de la opinién de que este versiculo ha sido "abrogado”
por el 24:2, que establece €l castigo de cien azotes a cada uno de los culpables. Esta suposicion, sin em-
bargo, debe ser rechazada por carecer de fundamento. Dejando a un lado la imposibilidad de admitir que
un pasaje del Qur’an pueda haber sido "abrogado” por otro (véase sura 2, nota 87), la expresion fahisha,
en si misma, no implicalarelacion sexual ilicita: significa algo que ultrajala decenciay la modestia, algo
obsceno o abominable tanto en palabras como en hechos (cf. Lane VI, 2344 s), sin estar en absoluto
limitado a las infracciones sexuales. Esta expresion, leida en este contexto y en combinacién con 24:2,
designa obviamente, en este pasgje, un tipo de conducta inmoral que no alcanza necesariamente el grado
denominado sind (e.d., "adulterio” o "fornicacion”), y es por tanto expiable por medio del arrepentimiento
(adiferencia de un acto probado de sind, que se castiga con azotes). -- Hay que resaltar que en todos los
casos de supuesta infraccion, o deshonestidad, sexua € Qur’an estipula €l festimonio de cuatro testigos
presenciales (en lugar de los dos que se exigen en los demas casos judiciales) como condicién sine qua
non paralacondena. Para una presentacion de las razones que subyacen en este precepto, asi como sus impli-
cacionesjudiciaes, véaselanota7, en 24:4.

15 a expresion min garib, que designa aqui proximidad en el tiempo, puede traducirse también por "en se-
guida’, e.d., poco después de cometida la ofensa; sin embargo, la mayoria de los comentaristas clasicos sos-
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misericordia --pues Dios es omnisciente, sabio; (18) pero no sera aceptado el arrepentimiento de
aquellos que hacen el mal hasta que, viendo préxima su muerte, dicen:' “En verdad, ahora me
arrepiento”; ni el de aquellos que mueren mientras [siguen ain| negando la verdad: para esos
hemos preparado un castigo doloroso.

(19) { OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No os es licito [tratar de] heredar de vuestras
mujeres [reteniéndolas] contra su voluntad;' ni ponerles impedimentos para asf quitatles parte
de lo que les habéis dado, a menos que hayan cometido un acto probado de indecencia.® Y
convivid con vuestras esposas'’ en forma honorable; pues si os desagradan, puede ser que os
desagrade algo que Dios vaya a hacer fuente de*’ mucho bien.

(20) Pero si queréis separaros de una esposa y casaros con otra en su lugar, no toméis nada de
lo que disteis a la primera, aunque haya sido mucho.” ;Ibais, acaso, a tomatlo calumniandola y
cometiendo asf un delito evidente?” (21) ¢Y como ibais a tomarlo después de haberos entregado
el uno al otro, y de que ella haya™ recibido una solemne promesa vuestra?

tiene que, en este contexto, indica un tiempo anterior ala proximidad de la muerte. Esta interpretacion se ve
confirmada por e versiculo siguiente

181 it., "hasta que, cuando le llegala muerte a uno de ellos, dice".

17 Seglin una interpretacion que sugiere Samajshari, esto se refiere a un hombre que retiene por lafuerzaa
una esposa a la que no quiere --impidiendo asi que se case con otro-- con la esperanza de heredar sus
bienes, conforme a las disposiciones estipuladas en la primera frase del versiculo 12 anterior. Otras auto-
ridades, sin embargo, opinan que € significado es: "no os es licito heredar las mujeres en contra de su
voluntad" --prohibiendo asi expresamente la costumbre pre-islamica de heredar las mujeres de parientes
cercanos fallecidos. Ahora bien, como el Islam no permite "heredar" las mujeres de alguien fallecido bajo
ninguna circunstancia (y no sélo "en contra de su voluntad"), la primera interpretacion es infinitamente
més convincente.

'8 En el caso de que la conducta inmora de una esposa quede probada por el testimonio de cuatro testigos
presenciales, tal como se etipulaen €l versiculo 15 anterior, € esposo, a divorciarla, tiene derecho aexigir la
devolucion de la totalidad, o de parte, de la dote que le entregé al firmarse € contrato de matrimonio. Si --
como permite laLey Idamica- la dote no fue entregada alanoviaal celebrarse € matrimonio, sino que tomé
laforma de una obligacién legal por parte del marido, este queda libre de dicha obligacion en el caso de que
la esposa sea culpable de un acto de indecencia demostrado.

¥t "con dlas".
?Ljt., "y Dios pusieraen ello".

2L Lit., "si queréis e cambio de una esposa en lugar de una esposa, y habéis dado a una de ellas un tesoro
(gintar), no toméis nada de ello". Laalusion a "cambio" de una esposa por otra es unaindicacién clarade
que, desde la perspectiva corénica, el matrimonio mondégamo es la norma deseable.

%2 E.d., acusandola falsamente de conducta inmoral con el propésito de recobrar su dote (véase la nota 18
anterior).

Z Lit., "ellas hayan" --haciendo referencia a todas |as mujeres casadas.

104



Sura4 An-Nisa’ (Las Mujeres)

(22) Y NO os caséis con aquellas mujeres con las que vuestros padres han estado casados--
aunque lo pasado, pasado esta:” esto es, en verdad, algo indecente y aborrecible, y un mal cami-
no.

(23) Os estan prohibidas vuestras hermanas, vuestras hijas, vuestras tfas paternas y maternas,
las hijas de vuestro hermano y las de vuestra hermana; y vuestras madres de leche, vuestras her-
manas de leche; y las madres de vuestras esposas; y vuestras hijastras que estan bajo vuestra custo-
dia, nacidas de esposas con las que habéis consumado vuestro matrimonio; pero si no habéis
consumado vuestro matrimonio, no incurriréis en falta [casaindoos con sus hijas]; y [os estan
prohibidas] las esposas de vuestros hijos consanguineos; y tener a dos hermanas [por esposas| a
un tiempo —-aunque lo pasado, pasado estd:” pues, ciertamente, Dios es en verdad indulgente,
dispensador de gracia.

(24) Y [os estan prohibidas] todas las mujeres casadas a excepcion de las que posea vuestra
diestra [y mediante matrimonio]:** esta es una prescripcion de Dios, vinculante para vosotros. Os
estan permitidas todas las demas [mujeres|, para que las busquéis, ofreciéndoles de vuestros bie-
nes,”’ con intencién de contraer matrimonio, no para fornicar.

Y a aquellas con quienes desedis disfrutar en matrimonio, dadles la dote obligatoria; pero no
incurriréis en falta si, después de [haber acordado] esta obligacion legal, decidis de mutuo acuerdo
algo [distinto]:™ ciertamente, Dios es en verdad omnisciente, sabio.

(25) Y quienes de vosotros, por sus circunstancias, no estén en posiciéon™ de casarse con mu-
jeres libres creyentes, [que se casen] con jévenes creyentes de las que vuestras diestras posean.”’ Y

2 Lit., "excepto lo ya acaecido" --e.d., sera perdonado quien lo haya hecho antes de promulgarse esta
ordenanza coranica, o bien (en el caso de una conversion posterior), antes de aceptar €l Islam.

% \/éase la nota anterior.

% E| término muhsana significa literalmente "una mujer fortalecida [contra la deshonestidad]", y posee
tres sentidos. (1) "una mujer casada’, (2) "una mujer casta’, y (3) "una mujer libre". Seglin la casi totali-
dad de las autoridades, al-muhsanat significa, en este contexto, "mujeres casadas'. En cuanto a la expre-
SiOn ma malakat aimanukum ("aquellas que posean vuestras diestras', e.d., "aquellas que son de vuestra
propiedad"), recibe a menudo en sentido de esclavas capturadas durante una guerra por la causa de Dios
(en relacién a esto, véase 8:67, y la nota correspondiente). Los comentaristas que optan por este sentido,
sostienen que tales esclavas pueden ser desposadas sin tener en cuenta si tienen, o no, maridos en su pais
de origen. Sin embargo, aparte de las diferencias fundamentales de opinién, entre los Compafieros del
Profeta, respecto de la legitimidad de tal matrimonio, varios de los mas destacados comentaristas sostie-
nen que ma malakat aimanukum designa aqui a "mujeres que son legitimamente vuestras por matrimo-
nio", y asi se expresan Rasi en su comentario a este versiculo y Tabari en una de sus explicaciones alter-
nativas (que se remite a Abd Allah ibn Abbas, Muyahid y otros). En particular, Rasi destaca que la alu-
sién a "todas las mujeres casadas' (al-muhsanat min an-nisa’), por venir tras la enumeracion de los gra-
dos de parentesco en los que el matrimonio esta prohibido, quiere poner de relieve la prohibicién de man-
tener relaciones sexuales con cualquier mujer que no sea la propia esposa.

%" Lit., "con vuestros bienes' --e.d., ofreciéndoles una dote apropiada, tal como exigela Ley.
%8 Cf. el versiculo 4 de este suray la nota correspondiente.
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Dios conoce bien vuestra fe; procedéis los unos de los otros.”' Casaos, pues, con ellas con el
permiso de su gente y dadles su dote en forma honorable --pues son mujeres que se entregan en
matrimonio, no en fornicacién ni como amantes secretas.” Y si estando ya casadas, cometieran
un acto de indecencia, se les impondré la mitad del castigo que [se impone] a las mujeres libres.”

Este [permiso para casarse con esclavas| es para aquellos de vosotros que teman sucumbir al
mal.™ Pero lo mejor para vosotros es que perseveréis en la paciencia [y os abstengiis de tales ma-
trimonios|: y Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(26) Dios quiere aclararos [todo esto], guiaros a los modelos [rectos] de conducta de quienes
os precedieron,” y volverse a vosotros en Su misericordia: pues Dios es omnisciente, sabio. (27)
Y Dios quiere volverse a vosotros en Su miseticordia, mientras que los que [s6lo] siguen sus pa-
siones quieren que os extraviéis lejos del camino recto.™

(28) Dios quiere haceros ligera vuestra carga:’ porque el hombre ha sido creado débil.

? |afrase lam iastatii taulan tiene amenudo el sentido "no se puede permitir", e.d., en e sentido econé-
mico: pero Muhammad Abdu expresa muy convincentemente la opinién de que se refiere a cualquier tipo
de impedimentos, ya sean de natural eza material, personal o social (Manar V, 19).

% En este contexto, ma malakat aimanukum se refiere a mujeres que han sido capturadas en una guerra
santa 'y que luego han aceptado el Islam. En la frase anterior, €l adjetivo "vuestras' se refiere a toda la
comunidad.

3L E.d., ya que todos |0s seres humanos --cualquiera que sea su "posicién social"-- son miembros de una
misma familia humana, y son por lo tanto iguales entre si alos ojos de Dios (cf. 3:195), pues lo que hace
auna persona superior o inferior aotra es sélo lafuerza o ladebilidad de su fe.

¥ Lit.,, "y sin tomar amantes secretos'. Este pasaje establece de forma inequivoca que las relaciones
sexuales con esclavas son solo permisibles sobre la base del matrimonio, y que a este respecto no existe
diferenciaagunaentre ellasy las mujeres libres, en consecuencia, queda descartado el concubinato.

¥ La posicion socia inferior de la esclava hace que esté, obviamente, més expuesta a la tentacion de lo
gue se supone que esta lamujer libre casada.

% E.d., paraaguellos que por una u otrarazén no puedan casarse con mujeres libresy, al mismo tiempo, no se
sienten capaces de resistir 1as tentaciones que conlleva el celibato. Como queda claro por lafrase siguiente, €
Qur’ an desalienta tales matrimonios --sin duda para eliminar asi uno de los mayores atractivos de la esclavi-
tud, y facilitar su abolicién.

* Alusion a las ensefianzas religiosas auténticas del pasado, cuyo propésito era armonizar la naturaleza
fisica del hombre con las exigencias de su espiritu --armonia que se destruye siempre gque se postula un
model o ascético como Unica alternativa posible frente al libertingje (véase también la nota 118, en €l sura
2). Esta alusién surge del examen de la moralidad sexual hecho en los pasajes anteriores dedicados a las
relaciones matrimoniales.

% Ljt., "quieren que os desviéis con una gran desviacion'.

3" E.d., eliminar, por medio de Su guia, toda posibilidad de conflicto entre el espiritu del hombre y sus
necesidades fisicas, y mostrarle un modo de vida en el que estos dos elementos de |a naturaleza humana
pueden ser armonizados y desarrollados plenamente.
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(29) | OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No os arrebatéis los bienes injustamente unos
a otros --ni siquiera mediante transacciones basadas en acuerdo mutuo™ y no os destruyais
unos a otros: pues, ciertamente, Dios es en verdad un dispensador de gracia para vosotros.
(30) A quien obre asi por malicia y siendo injusto® --le haremos suftir [el castigo de] el fuego:
y, clertamente, eso es facil para Dios.

(31) Si evitais las ofensas graves que os han sido prohibidas, os perdonaremos vuestras ofensas
[leves], y os haremos entrar en una morada de gloria."

(32) Asi pues, no codiciéis aquello que Dios ha concedido en mayor abundancia a unos que a
otros. Los hombres obtendran una recompensa conforme a sus méritos y la mujeres obtendran
una recompensa conforme a sus méritos. Pedid, pues, a Dios [que os dé] de Su favor: ciertamen-
te, Dios tiene en verdad conocimiento de todas las cosas.

* S alaparticula illa, que precede a esta Ultima clausula, se le da su significado usual de "excepto” o, "a
menos que sed’, la frase deberia traducirse por: "a menos que sea [mediante] una transaccion basada en
acuerdo mutuo". Esta formulacién, sin embargo, ha sumido en la confusion a mas de un comentarista, ya
que s se toma literamente, implica que los beneficios indebidos procedentes del comercio basado en
acuerdo mutuo estan exentos de la prohibicion general que dice, "No os arrebatéis |os bienes injustamente
unos a otros" --suposicidn que resulta insostenible si se tiene en cuenta la ética postulada en el Qur’an.
Para soslayar esta dificultad, la mayoria de los comentaristas expresa la opinion de que la particula illa
tiene en este contexto € significado de "pero”, y que la frase deberia entenderse como, "pero os es licito
beneficiaros los unos de los bienes de |os otros mediante el comercio legitimo basado el acuerdo mutuo”.
Sin embargo, esta interpretacion, aparte del hecho de ser muy forzada y artificial, no explica por qué se
considera al "comercio legitimo" como Unico medio de obtener beneficios unos de otros --pues, como
Rasi apunta acertadamente en su comentario a este versiculo, "no es menos legal beneficiarse econdémi-
camente a través de un regalo, un legado, una herencia legal, las limosnas, una dote, 0 una compensacion
por dafios recibidos: existen, aparte del comercio, muchas formas de adquirir bienes [legalmente]” ¢Por
qué, entonces, se hace hincapié sdlo en el comercio --y ademés resaltandolo en un contexto que no se
ocupa en particular de asuntos de comercio? En mi opinién, solo puede obtenerse una respuesta satisfac-
toria a este rompecabezas mediante un examen lingtiistico de la particula illa, la cual, ademés de su signi-
ficado usual de "excepto" o, "amenos que”, tiene a veces --como sefialan tanto el Qamiis como el Mugni-
- el significado de la conjuncion simple "y" (wa); asi mismo, cuando va precedida de una clausula negati-
va, puede ser sinénimo de "ni" o0 "y tampoco" (wa-la): como, por gemplo, en 27:10-11, "los enviados no
tienen que temer en Mi Presencia, y tampoco (illa) quien...", etc. Aplicando este uso particular de illa a
pasaje que nos ocupa, obtenemos, "y tampoco [debéis hacerlo] mediante un comercio basado en acuerdo
mutuo”, o simplemente, "ni siquiera mediante transacciones basadas en acuerdo mutuo” --con lo que €l
significado se hace obvio inmediatamente: se prohibe a los creyentes tomar 10s bienes de otro injustamente
aungue esa persona --por ser la parte méas débil-- se avenga a tal explotacion por la fuerza de las circunstan-
cias. La interpretacion que he adoptado enlaza, ademas, en forma légica con e versiculo 32, en € que se
advierte alos creyentes en contra de codiciar |os bienes gjenos.

¥ Lit., "mediante transgresion [deliberada] einjusticia’ (uudwanan wa-dulman).

“OE.d., el paraiso. Sin embargo, para algunos comentaristas, la expresion mudjal define no el lugar sino la
forma de "entrar" (Rasi) --en tal caso, el pasaje podria traducirse por: "os haremos entrar gloriosamente
[enlaOtraVida]".
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(33) Hemos designado para cada uno herederos de lo que deje: los padres, los parientes cerca-
nos y aquellos unidos a vosotros por juramento." Dadles, pues, su parte. Ciertamente, Dios es en
verdad testigo de todas las cosas.

(34) LOS HOMBRES son responsables del cuidado de las mujeres en virtud de lo que Dios les ha
concedido en mayor abundancia a ellos que a ellas,” y de lo que ellos gastan de sus bienes. Y
las mujeres virtuosas son las verdaderamente devotas, que guardan la intimidad que Dios ha
[ordenado] que se guarde.”

Pero a aquellas cuya animadversién** teméis, amonestadlas [primero]; luego dejadlas solas en el
lecho; luego pegadles;” pero si entonces os obedecen, no tratéis de hacerles dafio. | Ciertamente,
Dios es en verdad excelso, grande!

“LE.d., esposas y maridos (Abu Muslim, citado por Rasi).

“2 Lit., "més a unos que a otros'. -- La expresion gawwam es una forma intensiva de ga’im ("quien es
responsable de" o "quien cuida de" algo o alguien). Asi pues, gama aala 'l-mar’ah significa "asumio la
manutencion de la mujer" o "la mantenia' (véase Lane VIII, 2995). La forma gramatical gawwam tiene
un sentido mas global que ga im, combinando |os conceptos de manutencién y de proteccion fisicas con
el de laresponsabilidad moral: la existencia de este Ultimo factor, me ha llevado a traducir esta frase por
"los hombres son responsables del cuidado de las mujeres”.

“ Lit., "que guardan lo que no puede ser percibido (al-gaib) porque Dios ha [dispuesto que sed] guarda-
do”.

“ El término nushus (lit., "rebelién" --traducido agqui por "animadversién”) comprende todas aquellas
formas de comportamiento impropio y deliberado por parte de la esposa hacia el marido, o del marido
hacia su esposa, incluido lo que hoy se denomina "crueldad menta"; referido a marido, denota "malos
tratos' hacia su esposa, en €l sentido fisico (cf. versiculo 128 de este sura). En este contexto, la "animad-
version" de la esposa implica un abandono deliberado y persistente de sus obligaciones matrimoniales.

5 Muchas Tradiciones auténticas dan testimonio de que el Profeta detestaba profundamente laidea de que
alguien pegara a su mujer, y dijo en mas de una ocasion: "¢Acaso podria uno de vosotros golpear a su
mujer como golpearia a un esclavo, y luego se acostaria con ella por la noche?' Segun otra Tradicion
prohibe que se pegue a ninguna mujer con las palabras: "No peguéis a las siervas de Dios' (Abu Da ud,
Nasa'i, Ibn Maya, Ahmad ibn Hanbal, 1bn Hisham y Hakim, tomado de lyas ibn Abd Allah; 1bn Hibban,
tomado de Abd Allah ibn Abbas; y Baihagi, tomado de Umm Kulzum). Se ha transmitido que cuando se
revel§ este versiculo que autorizaba a pegar a una esposa obstinada, el Profeta dijo: "Y o queria una cosa,
pero Dios ha dispuesto otra --y lo que Dios dispone tiene que ser lo megjor" (véase Manar V, 74). Aun asi,
en el sermén que pronuncié en la Peregrinacion de la Despedida, poco antes de su muerte, estipulé que
solo deberia recurrirse atal castigo corpora si la esposa "hubiera cometido una indecencia manifiesta', y
gue deberia hacerse "de forma que no causara dolor (gair mubarrih)"; las recopilaciones de Muslim,
Tirmidi, Abu Da ud, Nasa'i e Ibn Maya contienen Tradiciones auténticas en este sentido. Todas las auto-
ridades destacan, basandose en estas Tradiciones, que tal castigo corporal, si es que debe imponerse,
deberia tener un carécter mas 0 menos simbolico --"con un cepillo de dientes o algo similar" (Tabari,
quien cita las opiniones de los juristas mas antiguos), o ain "con un pafiuelo doblado" (Rasi); y algunos
de los grandes juristas musulmanes (p.e., Ash-Shafii) o consideraban como algo apenas permisible que, a
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(35) Y si teméis que se produzca una ruptura entre ambos [esposos], nombrad un arbitro de la
familia de él y otro de la familia de ella; si ambos desean un arreglo, Dios propiciara su reconcilia-
cion. Ciertamente, Dios es en verdad omnisciente, estd bien informado.

(36) Y ADORAD [s6lo] a Dios y no atribuyiis divinidad, en modo alguno, a nada junto con EL*

Y haced el bien a vuestros padres, a los patientes, a los huérfanos, a los pobres, al vecino que
es de vuestra gente y al vecino que es un extrafio’’, al compafiero que tenéis al lado, al viajero y a
aquellos que vuestras diestras poseen.*®

En verdad, Dios no ama a quienes, llenos de engreimiento, actian de forma jactanciosa; (37)
[ni] a los que son avaros e incitan a los demas a la avaricia, y ocultan lo que Dios les ha dado de Su
favor; y para los que asi niegan la verdad hemos preparado un castigo humillante.

(38) Y [Dios no ama] a quienes gastan de sus bienes en los demas [s6lo] para ser vistos y elo-
giados por la gente, pero no creen en Dios ni en el Ultimo Dia; y quien tenga a Satan por amigo
intimo, | que mal amigo fnfimo tiene!"

(39) ¢Y qué habrian de temer” si tan s6lo creyeran en Dios y en el Ultimo Dia, y gastaran [en
Su causa] de lo que Dios les ha proveido como sustento --cuando en verdad Dios sabe todo acer-
ca de ellos?

ser posible, deberia evitarse: y se apoyan para esta opinién en los sentimientos personales del Profeta
acerca de este problema.

4 La expresion shai’an (traducido por "en modo alguno") deja claro que el shirk (“atribuir divinidad a
algo junto con Dios') no se limita a la adoracion de otras "deidades’, sino que incluye también la atribu-
cion de poderes divinos, o casi divinos, a personas u objetos que no son considerados deidades: en otras
pal abras, abarca también la adoracién de |os santos, etc.

“"E.d., "tanto s es de vuestra comunidad como si es de otra". Es obvio que la expresion "de vuestra gen-
te" (du ’lI-qurba) alude ala comunidad y no a "los parientes de la propia familia", porque estos han sido
ya mencionados a principio de la frase. El Profeta hacia hincapié a menudo en la obligacién moral de
todo creyente para con sus vecinos, sin importar su religion; y su actitud esta resumida en sus palabras.
"Quien creaen Diosy en e Ultimo Dia, que trate bien a su vecino" (Bujari, Muslim, y otras recopilacio-
nes).

8 Segiin Ali ibn Abi Talib, Abd Allah ibn Masuud y otros Compafieros, "el compafiero que tenéis al lado"
(as-sahib bi’l-yanb) es la esposa 0 €l marido (Tabari). "Aquellos que vuestras diestras poseen" son, en
este contexto, los esclavos de ambos sexos. Dado que este versiculo ordena "hacer el bien" a todos aque-
Ilos con los uno estd en contacto y que el mayor bien que se puede hacer a un esclavo es liberarle, el pasa-
je anterior es una llamada, en forma eliptica, alaliberacion de los esclavos (Manar V, 94). V éase también
sura 2, nota 146, asi como 9:60, en donde se menciona explicitamente la liberacién de los esclavos como
uno de los fines a que deben destinarse los fondos del sakat.

9 Alusién a 2:268, en donde se dice que Satan "os infunde el miedo alapobrezay osincitaalaavaricia’,
lo que implica que quienes le obedecen, "tienen a Satén por amigo intimo (garin)". En lanota 24 de 41:25
se examina la etimol ogia de esta palabra.
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(40) Ciertamente, Dios no es injusto [con nadie], ni siquiera en lo mas minimo; y multiplicara
toda buena accién, otorgando de Su gracia™ una magnifica recompensa.

(41) Asi pues, ¢qué [sera de los malhechores en el Dia del Juicio] cuando presentemos testigos
de cada comunidad™ y te presentemos a ti [Oh Profeta] como testigo contra estos? (42) Aquellos
que se empenaron en negar la verdad y desobedecieron al Enviado desearan ese Dia que la tierra
se los trague:™ pero no [podran] ocultar a Dios nada de lo ocurrido.

(43)  OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No os acerquéis a la oracion en estado de em-
briaguez,” [sino esperad] hasta que sepiis lo que decfs; ni tampoco en un estado que requiera
la ablucién mayor,” hasta haberos bafiado --a menos que estéis de viaje [y no podais hacetlo].

% |jt., "que les pasarid’. Esto parece una alusion a la afirmacion, a menudo repetida en el Qur'an, de que
aquellos que creen en Dios y obran rectamente "nada tienen que temer" (la jauf aalaihim --lit., "ningln
miedo [pesaria] sobre ellos”.

* Lit., "de Su parte" --e.d., muy por encimade o que el bienhechor pudiera merecer.
%2 E.d., alos enviados anteriores, que han traido el mensaje de Dios a cada comunidad y civilizacion.

% Lit., "se aplane sobre ellos". El término "el Enviado" se usa aqui, con toda probabilidad, en sentido
general, referido a todos los enviados que han predicado € mensaje de Dios en las distintas épocas y
naciones.

> Laalusion alaoracion en este punto sigue alamencion, en los versiculos anteriores, del Dia del Juicio,
en € que el hombre habra de responder ante Dios de |o que hizo en su vida: pues es en la oracién cuando
el hombre se sitlia, espiritualmente, frente a Dios. En cuanto ala prohibicion de acercarse ala oracion "en
estado de embriaguez”, varios comentaristas consideran esta ordenanza como el primer estadio de la
prohibicién absoluta del uso de estupefacientes, que mas tarde quedd "abrogado” con la promulgacién de
laley de abstinenciatotal de todo tipo de estupefacientes (5:90). Sin embargo, aparte del hecho de que la
doctrina de la "abrogacion" es del todo insostenible (véase sura 2, nota 87), nada autoriza a considerar al
susodicho versiculo como un "primer estadio” que quedariainvalidado, por asi decirlo, una vez decretada
la prohibicién absoluta. Es cierto, desde luego, que el Qur’an prohibe € uso de estupefacientes en todo
momento, y no sélo en el momento de la oracién; pero dado que "el hombre ha sido creado débil" (4:28),
su alegjamiento del camino de la virtud es una posibilidad constante: el versiculo anterior fue promulgado
afin de evitar que se afiada a la falta de usar estupefacientes la de rezar en estado de embriaguez. Ade-
mas, la expresion "en estado de embriaguez (sukara)" no se aplica exclusivamente a la intoxicacién alco-
hdlica, ya que e término sukr, en su sentido més amplio, significa cualquier estado de desequilibrio men-
tal que impide a una persona gercitar plenamente sus facultades mentales: es decir, que puede significar
también un ofuscamiento temporal debido a medicamentos, a un mareo 0 a un arrebato de pasion, asi
como €l estado de somnolencia que se describe metaf éricamente como "ebrio de suefio" --en suma, cual-
quier estado en el que la capacidad normal de discernimiento esté confusa o paralizada. Debido a la gran
importancia que en todo el Qur’an se da a la consciencia como elemento indispensable en todo acto de
adoracién, la oracion solo es permisible cuando el hombre esta en plena posesion de sus facultades menta-
lesy "sabelo quedice'.

% E.d., después de tener relacion sexual. El término yunub (que he traducido por “en un estado que re-
quiera la ablucién mayor") proviene del verbo yanaba, "a €6 [ago]", y significa e "distanciamiento” de
uno mismo de la oracién a causa de su abandono ala pasién sexual .
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Pero si estais enfermos o de viaje, o acabais de hacer vuestras necesidades,” o habéis cohabi-

tado con una mujer y no encontrais agua, recurrid a tierra limpia y pasaosla ligeramente por el
57 - . .

rostro y las manos.”” Ciertamente, Dios es en verdad perdonador, indulgente.

(44) ¢ NO HAS VISTO a aquellos que, habiendo recibido su parte de la escritura divina,™ la can-
jean por el extravio y quieren que vosotros [también] os extraviéis? (45) Pero Dios conoce
mejor a vuestros enemigos: y nadie es mejor aliado que Dios, y nadie presta auxilio como
Dios.

(46) Algunos de los que practican el judaismo tergiversan el significado de las palabras [revela-
das]|, sacandolas de su contexto y diciendo [cosas como]: “Oimos, pero desobedecemos’; “Oye,
pero no te des por enterado,”” y “Préstanos atencién ti [Oh Muhammad]” —haciendo un juego
de palabras para dar a entender que la [verdadera] Religion es falsa.”’ Si hubieran dicho: “Ofmos y
obedecemos,” y “Escucha[-nos| y ten paciencia con nosotros,” hubiera sido mejor para ellos y
mas correcto: pero Dios les ha rechazado por negarse a reconocer la verdad --porque poco es
aquello en lo que creen.”

(47) ;Oh vosotros a quienes fue dada la revelacion [con anterioridad]! Creed en lo que hemos
hecho descender [ahora] en confirmacién de lo que ya tenfais [de la verdad], no sea que extirpe-

% Lit., "si uno de vosotros viene del lugar donde se hacen...", etc.

> Esta ablucién simbdlica, |lamada rayammum, consiste en tocar latierra, o algo que tenga polvo, con las
palmas de las manosy luego pasarlas ligeramente sobre la caray las manos. Si no puede encontrarse agua
--0 no puede usarse, por enfermedad-- €l tayammum sirve como sustituto tanto de la ablucién mayor
(gusl), obligatoria después de la relacion sexual, como de la ablucion menor (wudu), que es requisito
previo alaoracion.

% Esto se refiere alos seguidores de la Biblia. Después de mencionar en el versiculo anterior la cuestion
delaoracién, el Qur’'an prosigue con su tema esencial: la responsabilidad del hombre por sus accionesyy,
en especial, por laforma en que responde a la guia que larevelacion divinale ofrece.

% Cf. 2:93. Lafiguraretérica"Oye, pero no te des por enterado” que los judios, por asf decirlo, se dirigen
asi mismos, describe su actitud hacia sus propias escrituras y también hacia el mensgje del Qur’ an.

% | jt., "arremetiendo (zaan) contra la Religién" --e.d., atribuyéndole un defecto fundamental. La expre-
sién "Préstanos atencion td", pone de manifiesto la conviccion de los judios de que no tenian nada que
aprender de la ensefianza que el Profeta Muhammad proponiay que era é quien debia mostrar deferencia
hacia sus puntos de vista en materia religiosa. En relacion a esto, véase la afirmacion: "Nuestros corazo-
nes estén ya rebosantes de conocimiento”, en 2:88.

61 \/éase sura 2, nota 74.
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2
mos vuestras esperanzas y les demos fin —-o les rechacemos como rechazamos a las gentes que
», . . 63
profanaron el Sabado: pues la voluntad de Dios se cumple siempre.

(48) EN VERDAD, Dios no perdona que se atribuya divinidad a nada excepto a Fl, pero perdo-
na lo que es mas leve® a quien El quiere: pues quien atribuye divinidad a algo junto con Dios
ha urdido en verdad un enorme delito.”

(49) ¢No has visto a aquellos que se consideran a sf mismos puros?® {Nol, Dios es quien ayu-
da a crecer en pureza a quien Fl quiere; y nadie ser4 tratado injustamente en lo mas minimo.”’

62 Lit., "no sea que borremos los rostros’ --e.d., aquello hacia lo que uno se vuelve, o encara, expectante
(Abdu en Manar V, 144 ss.))-- "y los hagamos volver a su fin". Debe mencionarse que & término dubur
(cuyo plura es adbar) no siempre significa el "revés' de algo --como supone la mayoria de los traducto-
res-- sino que a menudo equivale asu "parte final" o su "extremo" (cf. Lane l11, 846).

% Esta es una ausion a la historia de los que profanaron el Sabado (lit., "la gente del Sébado") que se
mencionaen 2:65y que se presenta en 7:163-166.

% Lit., "lo que est& por debajo de eso”.

% Lainsistencia continua, en e Qur’an, sobre la unidad y la unicidad transcendentales de Dios busca
liberar a hombre de todo sentimiento de dependencia con respecto a otras influencias y poderes, para asi
elevarle espiritualmente y hacer posible la "purificacién" a que se alude en €l versiculo siguiente. Como
dicho objetivo se ve desvirtuado por la ofensa del shirk ("atribuir cualidades divinas a algo, o aguien,
distinto de Dios"), € Qur’'an lo califica de "imperdonable" si se persiste en él, es decir, a menos que €l
culpable se arrepienta (cf. versiculos 17 y 18 de este sura).

% E.d., los judios, que se consideran a si mismos "el pueblo elegido de Dios" y merecedores a priori de
Su gracia, y los cristianos, que creen en la "redencion” de Jesls por |os pecados de la humanidad. Existe
asimismo una conexion evidente entre esta observacion y lareferencia al shirk en el versiculo anterior, ya
gue los judios y los cristianos, si bien no creen realmente en la existencia de deidades aparte de Dios,
atribuyen cualidades divinas o semidivinas, en distintos grados, a ciertos seres humanos: por parte de los
cristianos, su elevacion de JesUs a la categoria de manifestacion de Dios en forma humanay su culto a
una jerarquia de santos, y por parte de los judios, a reconocer poderes legislativos alos grandes talmudis-
tas, cuyos veredictos legales pueden invalidar, si fuera necesario, cualquiera de las ordenanzas reveladas
(cf. aeste respecto 9:31). Ni que decir tiene que esta condena es aplicable también a aquellos musulmanes
gue caen en la ofensa de adorar santosy concederles parte de la reverencia que es sdlo debidaa Dios. Asi
pues, en este contexto, la expresion "aguellos que se consideran a si mismos puros’, comprende a todos
aquellos que se consideran creyentes en e Dios Unico (sencillamente porque no adoran a una pluralidad
de dioses) pero que son, sin embargo, culpables de una ofensa de shirk en €l sentido mas profundo de este
término.

%7 Seguin la mayoria de las autoridades filolégicas (p.e., € Qamiis), fatil es € "hilo delgado del que se
hace una bolita con los dedos"' --y es el término que designa, aunque no exclusivamente, a la pequefia
fibra adherida a la estria del hueso del datil (cf. Lane VI, 2334). Idiomaticamente, su mejor traduccién es
"ni un pelo” o, "en lo méas minima". Las implicaciones de este pasaje son: primero, que la pureza espiri-
tual no es privilegio de ninguin grupo o comunidad particular y, segundo, que la pureza solo puede alcan-
zarse 0 mantenerse por la gracia de Dios, porque el "hombre ha sido creado débil" (versiculo 28 anterior).
V éase también lanota 27 en el segundo parrafo de 53:32.
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(50) Mira como atribuyen sus falsas invenciones a Dios --no hay delito mas evidente que es-
te.”

(51) ¢No has visto a aquellos que después de habetles sido dada su parte de la revelacion,
creen en mistetios infundados y en los poderes del mal,” y afirman que los que se obstinan en
negar la verdad estain mejor guiados que los que han llegado a creer? (52) Ellos son a quienes
Dios ha rechazado: y a quien Dios rechaza no encontrara quien le auxilie.

(53) ¢Es que tienen, acaso, parte en la soberanfa [de Dios]?"” Aunque [si asi fuera] no darfan a
otra gente ni siquiera [lo que llenarfa] la estria de un datil.

(54) ¢O es que envidian a otra gente por lo que Dios les ha concedido de Su favor?” Pues di-
mos a la Casa de Abraham la revelacion y la sabiduria, y les concedimos un dominio inmenso:
(55) de ellos, algunos creen [verdaderamente] en él,” y otros se han apartado de él.

Y nada hay tan abrasador como el [fuego del] infierno: (50) y, ciertamente, a los que se empe-
flan en negar la verdad de Nuestros mensajes les haremos suftir el fuego: [y] cada vez que se les
consuma la piel, se la cambiaremos por una piel nueva, para que puedan gustar el castigo [com-
pleto].” Ciertamente, Dios es poderoso, sabio.

% |it., "y basta eso como delito evidente". Este pasaje hace referencia a ciertas posiciones teol 6gicas de
caracter arbitrario, como la afirmacion de los judios de ser "el pueblo elegido” y, por consiguiente, inmu-
nes a la condena de Dios; la doctrina cristiana de la "redencion”; la definicion de Dios como una "trini-
dad" de laque JesUs es la"segunda persona’; y asi sucesivamente.

% | a palabra al-yibt --traducida por "misterios infundados'-- es probablemente de origen extranjero, tal
como sefida €l Lisan al-Aarab. Su significado es, segin algunas autoridades, el de "algo carente de valor
en si mismo" o "algo en lo que no hay bien" (Qamaiis, Baidawi); seglin otros, significa "encantamiento"
(Umar ibn al-Jattab, Muyahid y Shaabi, citados por Tabari; también el Qamauis); otros, por su parte, 10
interpretan como "algo, distinto de Dios, que es objeto de culto" (Samgjshari), y en consecuencia lo apli-
can también alos idolos y a laidolatria (Qamuis, Lisan al-Aarab) y --segin una Tradicion citada por Abu
Da ud-- también a todo tipo de précticas adivinatorias supersticiosas. Tomando en consideracion todas
estas interpretaciones, puede definirse al-yibt como "una combinacién de ideas confusas (dichl), conjetu-
ras imaginarias (auham) e historias ficticias (jurafat)" (Manar V, 157) --en otras palabras, misterios abs-
trusos carentes de base factica. -- En cuanto ala expresion "los poderes del mal" (az-tagut), parece desig-
nar aqui aguellas préacticas y creencias supersticiosas --como la adivinacion, la prediccién del futuro, la
dependencia en "buenos' o "malos’ augurios, y asi sucesivamente-- todo lo cual es condenado por €l
Qur’an. Véase también sura 2, nota 250.

" Alusién ala creenciajudia de que tienen una posicion privilegiada a los ojos de Dios.
" E.d., larevelacion, que --segln los judios-- |es estaba reservada exclusivamente a el os.

2 E.d., en Abraham --dando a entender que eran fieles a su mensaje. Debe tenerse presente que el Profeta
Muhammad era también descendiente directo de Abraham, cuyo mensagje es confirmado y continuado en
el Qur'an.

® Estaimpresionante imagen del castigo en la Otra Vida quiere evidentemente resaltar el carécter durade-
ro detal castigo (Rasi).
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(57) Pero a quienes alcanzan la fe y hacen el bien, les haremos entrar en jardines por los que
corren arroyos, en donde permaneceran mas alla del computo del tiempo; tendran alli esposas
puras: y les haremos [asf] participes de una felicidad pletérica.™

(58) CIERTAMENTE, Dios os ordena restituir a sus duefios todo lo que os fue encomendado y
que cuando juzguéis entre la gente lo hagiis con equidad.” En verdad, Dios os exhorta a algo
excelente: ciertamente, Dios en verdad todo lo oye, todo lo ve.

(59) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! Obedeced a Dios, obedeced al Enviado y a aque-
llos de vosotros® a quienes se ha dado autoridad; y si discrepis en algo, referidlo a Dios y al En-
viado,” si [en verdad] creéis en Dios y en el Ultimo Dia. Esto es lo mejor [para vosotros], y lo
mejor en definitiva.”

(60) ¢ NO HAS VISTO a aquellos que dicen creer en lo que se ha hecho descender sobre ti, [Oh
Profeta,] y en lo que se hizo descender antes de ti, [y sin embargo| quieren recurrir al arbitraje

™ El significado primario de dill es"sombra", y por tanto la expresion dill dalil puede traducirse por "una
sombra umbria" --e.d., "una sombra densa'. Sin embargo, en el arabe antiguo, la palabra dill designa
también "una cobertura’ o "un refugio" y, figuradamente, "proteccion” (Ragib); y, finamente, "un estado
de placidez, gozo y abundancia" (cf. Lane V, 1915 s.), o bien simplemente "felicidad" --y en la combina-
cion dill dalil, "felicidad pletérica’ (Rasi)-- que es la expresién que mas se gjusta a las implicaciones
alegoricas del término "paraiso”.

™ E.d., tanto en & sentido judicial como en e sentido de juzgar las motivaciones, las actitudes y la con-
ducta de otras personas. -- El término amana designa cualquier cosa encomendada a alguien, tanto en
sentido material como moral (Rasi). Si se lee este precepto dentro del contexto de los versiculos anterior y
siguiente, resulta evidente que se refiere al mensaje, o bien --dado que se trata de la forma plural amanat
-- alas verdades que han sido transmitidas a los creyentes a través de la escritura divina'y que deben ser
consideradas por ellos como un fideicomiso sagrado que debe ser pasado "a sus duefios' --e.d., a la
humanidad entera, que es a quien va destinado €l mensaje del Qur’an. Por supuesto, esto no impide que
pueda también darse a este precepto un sentido mas amplio --es decir, que sea aplicable a cualquier objeto
material, o responsabilidad moral que haya sido confiada a un creyente-- y, en especial, a gjercicio del
poder y de la soberania politica por parte de la comunidad musulmana o un estado islamico, al que hace
referencia el siguiente versiculo.

® E.d., delos creyentes.

" Ed., a Qurany alasunna (los dichosy las acciones) del Profeta. Véase también el versiculo 65 de
este sura.

"8 Este pasje, leido junto con 3:26, que habla de Dios como "el Sefior de todo e dominio" --y por tanto la
fuente suprema de toda autoridad moral y politica- establece una norma de conducta fundamental para €
creyente como individuo y también la base conceptual parala conducta del estado isldmico. El poder palitico
es un fideicomiso (amana) recibido de Dios; y Su voluntad, expresada en |os preceptos que constituyen la
Ley del Islam, eslafuente real de toda soberania. El hincapié que se hace, en este contexto, sobre "aque-
llos de vosotros a quienes se ha dado autoridad" pone de manifiesto que los detentadores de la autoridad
(ulu ‘l-amr) en un estado islamico deben ser musulmanes.
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de los poderes del mal” --a pesar de que se les ha ordenado rechazarlo, ya que Satin sélo bus-
ca que se extravien irremediablemente? (61) Y cuando se les dice: “Venid a lo que Dios ha
hecho descender, y al Enviado,” ves a los hipécritas apartarse de ti con aversién.”

(62) Pero, ¢qué [sera de ellos] cuando les sobrevenga la desgracia [en el Dia del Juicio] por lo
que han cometido en este mundo® -y entonces vendran a ti, jurando por Dios: “Sélo quetfamos
hacer el bien y buscar la concordia”?*

(63) De esos, Dios conoce todo lo que hay en sus corazones; manténte apartado de ellos,
amonéstales y hablales de si mismos de forma grave e incisiva: (64) pues nunca hemos mandado a
un enviado sino para que fuera obedecido con la venia de Dios.” Si entonces, después de haber
sido injustos consigo mismos, hubieran venido a ti y hubieran pedido el perdén de Dios -y el
Enviado hubiera pedido también que fueran perdonados-- habrian hallado con toda certeza que
Dios acepta el arrepentimiento y es dispensador de gracia.

" Lit., "que se convocan mutuamente al juicio [0 la"decision"] de los poderes del mal (at-tagut)": ausion
a gentes como las que se mencionan en el versiculo 51, las cuales, por su recurso a arbitragje de lo que el
Qur’ an describe como at-tagut (véase sura 2, nota 250), invalidan todo o bueno que podrian obtener de la
guiade larevelacion.

8 | 0s comentaristas clésicos ven en los versiculos 60-64 una referencia a los hipdcritas de Medina que,
en tiempos del Profeta, decian ser seguidores suyos pero que realmente no creian en sus ensefianzas. A mi
entender, sin embargo, este pasgje trasciende las circunstancias histéricas de su revelacién en la medida
en que incide sobre el frecuente problema psicolégico de lafe. A aquellos que no estén plenamente con-
vencidos de la existencia de una realidad que esté fuera del alcance de la percepcion humana (al-gaib, en
el sentido ya expuesto en sura 2, nota 3) les resulta dificil, por lo general, separar sus puntos de vista
éticos de lo que son sus predilecciones personales y sus deseos moralmente cuestionables --y el resultado
es que a menudo "recurren alo que los poderes del mal les sugieren™. Aunque acepten a medias que algu-
nas de las ensefianzas morales basadas en la revelacion (en este caso, el Qur’an) contienen "ciertas verda-
des’, instintivamente se apartan de tales ensefianzas cuando estas chocan con lo que sus idiosincrasias les
presentan como apetecible: y de esta forma se convierten en hipdcritas en el sentido religioso de esta
palabra, que es también el mas profundo.

8 Lit., "lo que sus manos han adelantado": alusién a su actitud ambivalente y a la confusién que han
creado en otros.

8 E.d., alegardn que su propdsito no era otro que el de armonizar la ética del Qur'an con una vision
"humanistica" de larealidad: alegato que el Qur’ an rechaza implicitamente como hipocresiay autoengafio
(cf. 2:11-12). Acercade lafrase"y entonces vendrén ati", véase el versiculo 41 de este sura.

8 |_a expresion "con la venia de Dios" debe entenderse en este contexto como "con la ayuda de Dios"' o
"por lagracia de Dios' (Samajshari, Rasi). El cambio repentino, dentro de una misma frase, del pronom-
bre "Nosotros' 0 "Yo" a"El", o de "Nosotros' a "Dios", que tan a menudo aparece en el Qur’ an, quiere
hacer patente a quien escucha o lee el Qur’an el hecho de que Dios no es una "persona’ sino un Poder que
lo abarca todo y que no puede ser definido, ni aludido adecuadamente, dentro del ambito limitado de
cualquiera de los lenguajes humanos.
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(65) ;Pero no! | Por tu Sustentador! No creen [en realidad] hasta que no te hagan [Oh Profeta]
juez de todo aquello en lo que discrepan, y no encuentren en sus corazones obstaculo alguno para
aceptar tu decisién y se sometan [a ella] por entero.*

(66) Pero si les hubiéramos ordenado® que sacrificaran sus vidas o que abandonaran sus hoga-
tes, s6lo unos pocos lo habtfan hecho,” —-aunque, si hicieran aquello a lo que se les llama, cierta-
mente, hubiera sido mejor para ellos y les habtifa fortalecido [en su fe], (67) y les habrfamos dado,
de Nuestra gracia, una magnifica recompensa, (68) y ciertamente, les habrfamos guiado por un
camino recto.

(69) Pues quienes obedecen a Dios y al Enviado estaran, junto a aquellos sobre los que Dios
ha derramado Sus bendiciones: los profetas; aquellos que nunca se desviaron de la verdad; aque-
llos que dieron testimonio de la verdad [con sus vidas] y los justos: | que excelente compariial

(70) Esa es la generosidad de Dios --y nadie posee el conocimiento que Dios tiene.

(71) ; OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Estad siempre prevenidos contra el peligro,
tanto si salfs a combatir en pequefios grupos o todos juntos.”’

(72) Y, ciertamente, entre vosotros hay quien se queda rezagado, y si luego os ocurre una des-
gracia, dice: “;Dios me ha sgraciado, pues no estaba alli con ellos!”” (73) Pero si recibis un favor de

8 Este versiculo establece de manera inequivoca la obligacion de todo musulmén de someterse a los pre-
ceptos que e Profeta, bgjo inspiracion divina, promulgé con el fin de poner en practica e mensgje del
Qur’an y hacer posible que los musulmanes |o aplicaran a situaciones reales. Tales preceptos constituyen
lo que se conoce como sunna (lit., "via'o "model0") del Profeta Muhammad y tienen (siempre que hayan
sido autentificados més allé de toda posibilidad de duda) plena fuerza legal junto con el Qur’'an: véase el
versiculo 80 de este sura.

% E.d., através de las érdenes que el Profeta daba por inspiracion de Dios (véase la nota anterior).

% | it., "no lo harian, salvo unos pocos': esto se refiere a aguellos que, carentes de entusiasmo, no estan
dispuestos a hacer los sacrificios que su fe les exige. La alusion a sacrificio de la propia vida en defensa
delafey delalibertad y de abandonar la propia patria, si fuera necesario, sirve de introduccion, por asi
decirlo, al extenso pasaje que comienza con el versiculo 71 y que se ocupa de la lucha por la causa de
Dios.

8 Lit., "y luego avanzad, [bien] en pequefios destacamentos o todos juntos’ --esta Gltima expresion desig-
nalo que hoy llamamos "guerratotal”. El término Aidr significano solo el esfuerzo por protegerse contra
un atague inminente, sino también todos los preparativos relacionados (en este contexto) con la organiza-
cion militar, el equipamiento, etc. El problema de la guerra, en cuanto tal, se deriva de las bases para un
gobierno ideol dgico postuladas en €l versiculo 59 de este sura. Dado que los musulmanes deben organizar
su vida comunitaria dentro del marco de un estado basado en las premisas ideoldgicas fijadas por €l
Qur’an, han de estar preparados contra la agresién por parte de grupos 0 haciones que se opongan a la
vision del mundo del Islam y a su sistema social, y que, posiblemente, estén decididos a acabar con €l:
por esto, el concepto de guerra defensiva por la causa de Dios (yihad) juega un papel muy destacado en el
plan socio-politico del Islamy a él se hace alusion frecuente en todo el Qur’ an.
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Dios, ese® seguro que dird --como si nunca hubiera existido afecto entre vosotros y él —: “1Ojala
hubiera estado con ellos y hubiera tenido [parte en su] magnifico triunfo!”

(74) Asi pues, que combatan por la causa de Dios quienes estan dispuestos a dar la vida de este
mundo a cambio de la Otra Vida: pues a quien combata por la causa de Dios, tanto si muere
como si sale victorioso, le daremos una magnifica recompensa.

(75) ¢Y cémo podéis negaros a combatir® por la causa de Dios y la de aquellos hombres, mu-
jeres y nifios oprimidos que imploran: “jSustentador nuestro! ;Sacanos de esta tierra de gente
opresoral {Danos, de Tu gracia, un protector! | Danos, de Tu gracia, un auxiliador!”

(76) Quienes han llegado a creer combaten por la causa de Dios, mientras que los que se obs-
tinan en negar la verdad combaten por la causa de los poderes del mal. Combatid, pues, contra
esos amigos de Satan: | ciertamente, el engafio de Satan es en verdad débil!”

(77) ¢ NO HAS VISTO a los que se les dijo: “Refrenad vuestras manos,” sed constantes en la
oracién, y pagad el impuesto de purificacion”? Tan pronto como se les ordena combatir [por
la causa de Dios], algunos de ellos temen a los hombres como se debe temer a Dios --o atn
mas-- y dicen: “{Oh Sustentador nuestro! ¢ Por qué nos has ordenado combatir? Si tan sélo lo
hubieras pospuesto un corto plazo!”

Di: “Breve es el disfrute en este mundo; mientras que la Otra Vida es mejor para los que son
conscientes de Dios --ya que ninguno de vosotros sera tratado injustamente en lo mas minimo.
(78) Dondequiera que os halléis, ]a muerte os alcanzara --aunque estéis en torres elevadas.”

Sin embargo, cuando les ocutre algo bueno, dicen algunos: “Esto viene de Dios”; pero cuan-
do les ocurre algo malo, dicen: “Esto viene de ti [Oh préjimo] ™
Di: “Todo viene de Dios.”

¢Que le pasa a esta gente que no alcanzan a comprender la verdad de lo que se les dice?”

BLit., "a".
¥ Lit., "que os pasa que no combatis' --dando a entender que no existe excusamoral paratal negativa.

% E| Qur'an da asi a entender que "el mal" no es un factor independiente y esotérico, de la vida, sino el
resultado de la caida del hombre en |as tentaciones que surgen de su propia debilidad moral y de su consi-
guiente "negacion de la verdad". En otras palabras, € "poder" del principio negativo simbolizado por
Satén no tiene realidad intrinseca (el engafio de Satén es en verdad déhil"): solo se vuelve real cuando €
hombre se empefia en elegir una via de accion errénea.

s E.d., de laviolencia injusta, ala que tan a menudo se inclina e hombre. El hecho de que a la mayoria
de la gente tenga que decirsele que evite la violencia, es contrastado, en la frase siguiente, con el rechazo
de muchos de ellos a exponerse a riesgos fisicos por una causajusta.

% E.d., no ven que el mal ocurrido podria ser una consecuencia de sus malas acciones o de un error suyo
a hacer una mala eleccion entre varias opciones posibles, sino que tienden a echarle la culpa a otros.

% Lit., "lo que se [les] dice" --e.d., una verdad que tanto su razén como las ensefianzas de los profetas
deberian haberles hecho evidente.
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(79) Todo lo bueno que te ocutre viene de Dios; y todo lo malo que te ocutre viene de ti mis-
mo.”

Y TE HEMOS enviado [Oh Muhammad] como emisario a toda la humanidad: y nadie es mejor
testigo [de ello] que Dios. (80) Quien obedece al Enviado, esta obedeciendo con ello a Dios; y
en cuanto a los que se apartan --no te hemos enviado para que seas su guardian.

(81) Y dicen: “Te obedecemos™ —pero cuando dejan tu presencia, algunos de ellos traman en
la noche [creencias| contrarias a lo que ti expresas; y Dios anota lo que traman en la noche.
Manténte, pues, apartado de ellos y pon tu confianza en Dios: pues nadie es tan digno de con-
fianza como Dios.

(82) ¢Es que no van a reflexionar sobre este Qur'an? Si procediera de alguien distinto de Dios,
ciertamente habrian hallado en él muchas contradicciones.”

(83) Y SILLEGA a sus ofdos algin asunto [secreto] relativo a la paz o a la guerra, lo divulgan™ -
mientras que si lo hubieran remitido al Enviado y a aquellos de los creyentes” a quienes se ha

% No existe contradiccion entre esta afirmacion y la anterior de que "todo viene de Dios". En la visién del
Qur’an, Dios es la fuente suprema de todo lo que ocurre: asi pues, todo el bien que le ocurre al hombre y
todo € mal que le sobreviene provienen, en Ultima instancia, de la voluntad de Dios. Sin embargo, no
todo aquello que el hombre considera "mala fortuna' es realmente un mal en sus consecuencias finales --
porque: "puede ser que os desagrade algo y sea bueno para vosotros, y puede ser que os agrade algo y sea
malo para vosotros. Dios sabe y vosotros no sabéis' (2:216). Queda, pues, claro que a menudo un "mal"
aparente puede ser tan solo una prueba y un medio que Dios nos da para conseguir un avance espiritual
por medio del sufrimiento, y no tiene porque provenir de una mala decision o accién por parte de la per-
sona afectada. Resulta evidente, por lo tanto, que el "mal" o la"mala fortuna' de que habla este versiculo
tiene una connotacion limitada, ya que se refiere a mal en el sentido moral de la palabra: es decir, a
sufrimiento que se deriva de las acciones o de la conducta de la persona en cuestion, conforme a la ley
natural de causay efecto que Dios ha decretado para toda Su creacion y que € Qur’ an describe como "el
uso, o €l proceder, de Dios" (sunnat Allah). De este sufrimiento sélo el hombre es responsable, porque:
"Dios no esinjusto con nadie, ni siquieraen o mas minimo" (4:40).

% Lit., "Y dicen: ‘Obediencia " --alusién a los hipécritas de Medina, en tiempos del Profeta, e --
implicitamente-- atodos los "admiradores" hipdcritasy seguidores tibios del 1slam de todos |os tiempos.

% E.d., tratan a escondidas de corromper el mensaje del Enviado de Dios. El verbo bata significa"paso la
noche"; en laforma bayyata significa"medité por lanoche [sobre algo o agun plan de accion]”, o "tramoé
[ago] enlanoche" (Lisan al-Aarab), e.d., furtivamente, simbolizado por "la oscuridad de la noche".

9" E.d., el hecho de que carezca en absoluto de contradicciones --a pesar de haber sido revelado gradual-
mente durante un periodo de veintitrés afios- deberia convencerles de que no fue "compuesto por
Muhammad" (acusacién dirigida contra él, no sdlo por sus contemporaneos, sino también, posteriormen-
te, por otros no-creyentes) sino que solo podria proceder de una fuente supra-humana. Véase también
25:32y 39:23.

% E.d., los tibios seguidores del Islam de que se habla en los versiculos anteriores (Samajshari). La refe-
renciaalapaz o alaguerra--lit., "seguridad o peligro (jauf)"-- esté conectada, primero, con los principios
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dado autoridad, los que se ocupan de investigar la informacién'” ciertamente sabrfan [que hacer
con] ello.

Y si no fuera por el favor que recibis de Dios y por Su misericordia, habriais seguido a Satan,
excepto unos pocos.

(84) Combate,"”" pues, por la causa de Dios —-ya que sélo etes responsable de ti mismo-- y
alienta a los creyentes para que venzan todo miedo a la muerte."”” Puede ser que Dios contenga el
poderfo de los que se empefian en negar la verdad: pues Dios tiene mayor podetio y mas fuerza
disuasoria.

(85) Quien acuda en apoyo de una buena causa tendra parte en sus bendiciones;'” y quien
acuda en apoyo de una causa injusta tendra que responder de ello: pues, ciertamente, Dios vela
por todo.""

(86) Si os saludan con un saludo [de paz], corresponded con un saludo atin mejor, o [al me-
nos] con otro igual.'"” Ciertamente, Dios lleva cuenta en verdad de todas las cosas.

basicos de gobierno mencionados en el versiculo 59 de este sura y, segundo, con el discurso sobre €l
combate por la causa de Dios que seiniciacon el versiculo 71.

%9 Lit., "de entre elos".

100 jt., "aquellos de entre ellos que averiguan [la verdad]", e.d., los cuerpos especiales del estado que se
ocupan de recabar y evaluar lainformacién politicay militar.

191 5 pien esto, en principio, va dirigido a Profeta, incluye por extensién a todos los creyentes. Esta or-
den debe entenderse dentro del contexto de una guerraya en curso, y no como incitacion alaguerra.

192 E] término harad significa "corrupcion de cuerpo y mente" o "corrupcion en la conducta’, y también
"desasosiego mental constante” (Qamuis). Seguin Ragib, la forma verba harradahu significa"le libro de
todo harad" --y es andloga a la expresion marradahu "le libré de enfermedad (marad)". En las dos oca
siones en que aparece este verbo en el Qur'an (en este versiculo y en 8:65), tiene la forma imperativa:
"libra a los creyentes de todo desasosiego mental” o, figuradamente, "de todo miedo a la muerte” --y
puede, por lo tanto, expresarse adecuadamente por "alienta a los creyentes para que venzan todo miedo a
la muerte". La traduccion frecuente de harrid al-mu’minin por "anima [0 "exhorta’, 0 "incita'] alos cre-
yentes', a pesar de haber sido sugerida por algunos de los filélogos clésicos, no transmite el significado
completo del verbo harrada (cf. Lanell, 548).

103 jt., "tendré& una parte (nasib) en ello". Dado que el término nasib tiene agui un sentido positivo, puede
traducirse adecuadamente por "tendra parte en sus bendiciones'.

194 E| nombre kifl se deriva de la raiz verbal kafala: "asumi6 la responsabilidad [por ago]". Tabari lo
explica en este contexto como: "una parte en laresponsabilidad y en la ofensa’. La expresion minha ("de
ello™) indica el papel jugado por los transgresores en la causa injusta a que hace referencia el pronombre
ha ("ello™).

1% jt., "saludad con otro mejor, o devolved|o". En este contexto, esto se refiere evidentemente a un ofre-
cimiento de paz por parte de gente que esta en guerra con los musulmanes, y también a aquellos indivi-
duos que, aliin pudiendo pertenecer a enemigo, tienen, segln todas las apariencias, intenciones pacificas.
De acuerdo con los preceptos de "si seinclinan a hacer las paces, inclinaos vosotros también” (8:61), y "si
desisten [de la luchal, las hostilidades deben cesar" (2:193), los musulmanes estan obligados a hacer las
paces con un enemigo que anuncie su intencion de llegar a un entendimiento equitativo; asimismo, debe-
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(87) Dios --no hay deidad sino Fl-- ciertamente os reunird a todos el Dia de la Resurreccién,
[de cuya venida] no hay duda: y ¢quien es mas veraz hablando que Dios?

(88) ¢Cémo, pues, podéis estar indecisos'™ acerca de los hipctitas, cuando Dios les ha repu-
diado por su conducta culpable?'”” : Queréis acaso guiar a quienes Dios ha dejado en el extravio -
siendo asi que a quien Dios deja que se extravie no podras ti encontratle camino? (89) Querrian
que negarais la verdad como ellos la han negado, para que fuerais iguales. Por tanto, no les toméis
por aliados vuestros mientras no abandonen el 4mbito del mal'” por la causa de Dios; y si se
vuelven [abiertamente] hostiles, cogedles y matadles alli donde los encontréis.

Y no toméis a ninguno de ellos'” por aliado o protector, (90) salvo a quienes [de ellos] sean
aliados de gentes a las que os una un pacto, o0 que vengan a vosotros porque sus corazones recha-
zan [la idea de] combatir contra vosotros o contra su propia gente --aunque si Dios hubiera que-
tido hacerles mas fuertes que vosotros, ciertamente os habtfan combatido.'’ Asi pues, si os dejan
tranquilos y no os combaten, y os oftecen la paz, Dios no os permite que les hagais dafio.'"

(91) Hallaréis a otros que desean vivir en paz con vosotros y con su propia gente, [pero que,
cada vez que son tentados de nuevo a la discordia, caen precipitadamente en ella.''* Asf pues, si

rén mostrarse considerados hacia agquellos individuos del bando enemigo que no participen activamente
en las hostilidades (véase también €l versiculo 94 de este sura).

106 it., "en dos grupos".

197|jt., "cuando Dios les ha rechazado a causa de |o que se han ganado”. Existen diversas conjeturas, casi
todas ellas de caréacter histérico, acerca de la identidad de estos hipdcritas. Algunos comentaristas consi-
deran que este versiculo hace referencia a los hipécritas de Medina en los primeros afios después de la
hégira; otros (p.e., Tabari) prefieren el punto de vista expresado por Ibn Abbas, para quien esto alude a
ciertas gentes de Mecca que, antes de la hégira, aceptaron el Islam externamente pero que en secreto Si-
guieron apoyando a los paganos de Quraish. Es innecesario, a mi parecer, buscar interpretaciones "histo-
ricas' a este versiculo, cuando puede entenderse facilmente en términos generales. El versiculo anterior
habla de Dios, destacando Su unidad y la verdad evidente de Su mensgje revelado, asi como la certeza del
juicio del Dia de la Resurreccién. "¢Como, pues,” prosigue el razonamiento, "podéis estar indecisos acer-
cade latallamora de una gente que de dientes para afuera proclama la verdad del mensaje de Dios pero
que, sin embargo, no estan dispuestos a hacer una eleccién sincera entre el bieny el mal?'

108 \/ éase sura 2, nota 203, asi como la nota 124 de este sura.

1% E.d., ninguno de agquellos que no han "abandonado e dmbito del mal" y estén vacilantes entre lafe'y la
incredulidad.

19| jt., "si Dios hubiera querido, ciertamente les habria dado poder sobre vosotros, y entonces...", etc. --
dando a entender que lo que les hace abstenerse de combatir es su falta de fuerzay no una buena voluntad
genuina.

11 it., "Dios no os dado medios contra ellos': alusién a precepto enunciado en el versiculo 86 anterior.

121 jt., "siempre que son devueltos a la tentacion (fitna), son arrojados de nuevo en ella’, o "arrojados
precipitadamente en ella’".
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no os dejan tranquilos y no os ofrecen la paz, y no refrenan sus manos, cogedles y matadles allf
. ’ . .-, . 113
donde deis con ellos: porque contra estos s os hemos dado plena autorizacion [para combatit].

(92) Y RESULTA inconcebible que un creyente mate a otro creyente, salvo que sea por error.''*
Y quien mate por error a un creyente debera liberar a un esclavo creyente y pagar una com-
pensacién a la familia de la victima,'"” a menos que esta renuncie a la misma como limosna.

Si la victima, aun siendo creyente, pertenecia a una gente que esta en guerra con vosotros,' ' [la
expiacion se reducira a] liberar a un esclavo creyente; mientras que si pertenecfa a una gente con la
que o0s une un pacto, [consistira en| el pago de una compensacion a la familia de la victima ade-
mas de liberar a un esclavo creyente.'”” Y quien no disponga de medios, debera [en su lugar] ayu-
nar dos meses consecutivos.'®

[Esta es| la expiacion prescrita por Dios: y ciertamente Dios es omnisciente, sabio.

(93) Pero quien mate intencionadamente a otro creyente tendra por retribucion el infierno y
en él permanecera; suftird la condena y el rechazo de Dios y Dios le preparara un castigo terrible.

(94) [Asi pues,] Oh vosotros que habéis llegado a creer, cuando salgais [a combatir] por la cau-
sa de Dios, usad vuestro discernimiento y no digais a quien os ofrece el saludo de paz: “Tu no
eres creyente”,'”” --movidos por el deseo de los beneficios de esta vida: pues junto a Dios hay
grandes botines. También vosotros erais antes de su condicién'® —pero Dios os ha favorecido.

13| it., "os hemos dado una potestad (sultin) clara" --reiteracion solemne de la ordenanza que permite
solo laguerra defensiva (cf. 2:190 ss. asi como las notas 167 y 168 correspondientes).

114 Apoyandose en este versiculo, leido juntamente con e versiculo 93, algunos juristas muatasilies opi-
nan que un creyente que mate deliberadamente a otro creyente debera ser considerado como no-creyente
(Rasi). Por supuesto, esto no es aplicable ala gecucién de una sentencia de muerte dictada en aplicacion
delaley.

15 jt., "su gente" --e.d., sus herederos o personas a su cargo. La liberacién de "un esclavo creyente”, que
se menciona tres veces en este versiculo, se refiere en primer lugar a personas capturadas durante una
guerra (cf. sura 8, nota 72). Pero véase asimismo la nota 5 de 58:3.

18 jt., "que son enemigos vuestros' --dando a entender que estén en estado de guerra.

117 Esto se refiere a aquellos casos en los que la victima, aun no siendo musulmén, pertenece a una gente
con la cual los musulmanes mantienen relaciones normales y pacificas; en tales casos la pena esidénticaa
la que se aplica por el homicidio de un creyente en circunstancias similares.

18 E d., en la forma prescrita para € ayuno del mes de Ramadan (véase 2:183-187). Esta reduccion se
aplica a quien no pueda pagar la compensacion ni/o comprar la libertad de un esclavo (Rasi), 0 no pueda
hallar un esclavo aquien liberar, como puede ser el caso en nuestros dias (Manar V, 337).

19 5¢., "y por lo tanto un enemigo”. Este versiculo prohibe tratar a la poblacién civil como enemigos y
tomar su posible incredulidad como pretexto para saquearles. La orden "usad vuestro discernimiento”
(tabaiianu) obliga a los creyentes a cerciorarse, en cada caso, de si las personas en cuestion participan
activamente en |as hostilidades o no.
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Usad, pues, vuestro discernimiento: ciertamente, Dios esta siempre bien informado de lo que
hacéis.

(95) LOS CREYENTES que permanecen pasivos'” --a excepcion de los invilidos— no pueden
ser considerados iguales que aquellos que se esfuerzan por la causa de Dios con sus bienes y
sus vidas:'** Dios ha enaltecido a los que se esfuerzan con sus bienes y sus vidas muy por en-
cima de los que permanecen pasivos. Aunque Dios ha prometido un buen fin a todos [los
creyentes|, ha enaltecido a los que se esfuerzan por encima de aquellos que permanecen pasi-
vos [prometiéndoles] una magnifica recompensa --(96) [muchos] grados supetior--, el perdon
de los pecados y Su misericordia; pues, ciertamente, Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(97) Ciertamente, a aquellos a quienes los angeles se llevan a su muerte mientras segufan sien-
do injustos consigo mismos, les preguntaran [los angeles|: “: Que os pasaba?'*’

Diran: “Estabamos oprimidos en la tierra.”

[Los angeles| diran: “sNo era acaso la tierra de Dios suficientemente ancha para que abando-
narais el &mbito del mal?”'**

120 | jt., "asi erais vosotros [también] antes'. Dado que la orden anterior va dirigida a toda la comunidad,
es razonable entender que esta Ultima frase tiene también las mismas implicaciones: es decir, que sea una
alusion alos tiempos en que la comunidad musulmana estaba, por su debilidad y su insignificancia numé-
rica, a merced de enemigos mucho mas poderosos. En otras palabras, se dice a los creyentes: "Recordad
vuestra debilidad anterior y tratad a las gentes pacificas del bando enemigo con la misma consideracién
gue deseabais entonces para vosotros'.

121 |it., "sentados [en casa]" --e.d., que no toman parte en la lucha por la causa de Dios, sea esta fisica o
moral.

122 E| término muyahid se deriva del verbo yahada, que significa "se esforzd" o "combati¢" o "hizo un
gran esfuerzo" por una causa noble o contra el mal. Por consiguiente, yihad significa "esforzarse por la
causade Dios' en el més amplio sentido de la expresion: es decir, se aplicano solo alaluchafisica (¢ital)
sino también a cualquier lucha, en sentido moral, por una causa justa; asi, por gjemplo, €l Profeta descri-
bio lalucha del hombre contra sus pasiones y debilidades (yihad an-nafs) como el "yihad mayor" (Baiha
qi, transmitido por Yabir ibn Abd Allah).

123123 Lit., "¢En que [situacion] estabais?" --e.d., cuando viviais. Esto se refiere a aquellos que evaden la
lucha por la causa de Dios sin justificacion vélida.

124 Lit., "¢no eralatierra de Dios ancha, para que pudierais emigrar en ella?' El término hichra (hégira,
lit., "éxodo"), derivado del verbo hayara ("emigrd"), se usa en el Qur’an en dos sentidos: uno historico,
que serefiere a éxodo del Profetay de sus Compafieros de MeccaaMeding, y €l otro de caracter moral --
a saber, el "éxodo" del hombre del mal hacia Dios- y no implica necesariamente el abandono del hogar
patrio, en sentido fisico. En este pasaje se alude a este significado mas amplio, moral y ético, de la palabra
hégira --de la misma forma que €l pasaje precedente (versiculos 95-96) se referiaa "esfuerzo por la causa
de Dios' (yihad) en el mas amplio sentido de la palabra, que abarca tanto aquellos esfuerzos de caracter
fisico y moral, como €l sacrificio de los propios bienesy aun de la propia vida, si fuera necesario. Si bien
el éxodo fisico de Mecca a Medina dejo de ser una obligacion para los creyentes una vez conquistada
Mecca en e afo 8 heg., €l éxodo espiritual del ambito del mal al de la rectitud sigue siendo una exigencia
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Esos tendran por morada el infierno --; que horrible destino! (98) A excepcién de aquellos real-
mente incapacitados --hombres, mujeres o nifios-- que carezcan de fuerzas y a quienes no se ha
mostrado el camino recto:'* (99) a estos, Dios puede que les perdone —pues, ciertamente, Dios es
perdonador, indulgente.

(100) Y quien abandone el ambito del mal por la causa de Dios hallara en la tierra muchos
caminos de soledad,” pero también abundante vida. Y al que deje su casa huyendo del mal hacia
Dios y Su Enviado, y entonces le sorprenda la muerte --Dios le tiene preparada su recompensa:
pues, ciertamente, Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(101) Y CUANDO salgais por la tierra [a combatit] no incurriréis en falta si acortais vuestras
oraciones'”’ si teméis que los que se empefian en negar la verdad os ataquen por sorpresa:'*®
pues, ciertamente, quienes niegan la verdad son vuestros enemigos declarados. (102) Asi pues,
cuando estés con los creyentes'” y vayas a dirigirles en la oracién, que [sélo] una parte de ellos
permanezca de pie contigo, con sus armas a mano. Luego, una vez que hayan terminado su

fundamental del Islam: en otras palabras, todo aguel que no "emigre del mal hacia Dios' no puede ser
considerado un creyente --y esto explicala condena, en lafrase siguiente, de todos aquell os que se muestran
remisos a este respecto.

125 O: "no pueden encontrar el camino [recto]" --dando a entender que estan del todo confusosy no pue-
den, por tanto, captar esta exigencia fundamental del Islam; o, también, que el mensgje relativo a esta
exigenciano les ha sido transmitido y explicado en forma adecuada.

126 |_a palabra muragam se deriva del sustantivo ragam ("polvo") y est& conectada con la expresion idio-
matica ragima anfuhu, "su nariz fue hundida en el polvo", e.d., se vio humillado y forzado a hacer algo
contra su voluntad. Por tanto, muragam designa"un camino que por tomarlo uno deja a su gente contrala
voluntad de estos" (Samajshari), y es comprensible que tal separacion del entorno familiar conlleve lo que
se conoce por muragama, "separacion [de otro]" o "distanciamiento de una relacion amistosa o cordial”
(véase Lane 11, 1113). La mejor forma de traducir esta idea, en € contexto presente, es por "un camino
de soledad" --metéfora de la angustiosa soledad que a menudo acompafia |os primeros pasos de aquel que
emprende su "éxodo del mal hacia Dios'. (Sobre esta Ultima expresion, véase la nota 124 anterior y tam-
bién lanota 203 en sura2.)

27 Ljt., "laoracién”: alusion alas cinco oraciones obligatorias --al amanecer, a mediodia, a media tarde, a
la puesta del sol y ala noche-- que pueden acortarse y combinarse (la oracién del mediodia con la de la
media tarde y la de la puesta del sol con la de lanoche) si uno esta vigiando o en situacion de peligro. Si
bien la ampliacién de esta licencia a los vigjes ha sido autorizada por la sunna del Profeta, € Qur’an sélo
la menciona con relacion a situaciones de guerra, lo que justifica la insercién, en la primera frase, de las
palabras “a combatir’. La oracién que se describe en e versiculo siguiente --en la que la congregacion
reza por turnos - se denominasalat al-jauf ("laoracién del temor").

128 | jt., "podrian causaros dafio" --dando a entender, seglin casi todos los comentaristas, un ataque por
sorpresa.

129 Ljt., "entre ellos'. El uso de la segunda persona en esta frase apunta, en primer lugar, a Profeta e,
implicitamente, a jefe de todo grupo de creyentes en guerra con "quienes niegan la verdad".
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oracién, que os cubran mientras que otro grupo, que no haya rezado auin, reza contigo, pre-
venidos contra el peligro y con sus armas a mano: [pues| a los que se empefian en negar la
verdad les gustaria que os descuidarais de vuestras armas y pertrechos para asi caer sobre vo-
sotros en un ataque por sorpresa.”” Pero no incurtis en falta si dejiis a un lado vuestras armas
[mientras rez4is] porque os moleste la lluvia'™ o estéis enfermos; pero estad [siempre] preveni-
dos contra el peligro.

j Ciertamente, Dios ha preparado para todos los que niegan la verdad un castigo humillante!

(103) Y cuando hayais acabado la oracion, recordad a Dios --de pie, sentados y acostados; y
cuando de nuevo os sintais seguros, cumplid [plenamente] con vuestras oraciones. Ciertamente,
para los creyentes la oracion es en verdad un deber sagrado ligado a tiempos concretos [del dia].

(104) Y no flaqueéis en vuestra persecucion de las tropas [enemigas|. Si suftfs penalidades,
clertamente también ellos las sufren: pero vosotros esperais [recibit] de Dios lo que ellos no pue-
den esperar. Y Dios es en verdad omnisciente, sabio.

(105) CIERTAMENTE, hemos hecho descender sobre ti esta escritura divina que expone la ver-
dad, para que juzgues entre los hombres segin lo que Dios te ha ensefiado.'” Asf pues, no
disputes con los que traicionan su responsabilidad, (106) sino pide perdén a Dios [por ellos]:"**

ciertamente, Dios es en verdad indulgente, dispensador de gracia.

130 |_jt., "cuando se hayan postrado, que se sittien [e.d., el otro grupo] detrés de vosotros'. Esta expresion
idiomética no debe entenderse literalmente: en el &rabe clasico, la frase kana min wara’ika (lit., "estaba
detrés de ti") significa "te daba proteccion" o (en lenguaje militar) "te cubria’, y no pretende describir la
posicion fisica relativa de las dos personas o grupos.

31| it., "arrojarse sobre vosotros en una sola carga'’.

%2 Ed., s existe riesgo de que se dafien sus armas por estar expuestas a condiciones climéticas desfavo-
rables, los guerreros quedan exentos de la obligacion de tener a mano sus armas mientras rezan. Esta
exencion se aplica slo, por supuesto, a aquellos soldados que tienen a su cargo armas especialmente
delicadas; y también a los casos individuales de enfermedad, tal como se menciona en el pasgje. Debe
mencionarse, sin embargo, que la palabra matar (lit., "lluvia') se emplea a menudo en el Qur’an para
designar "una desgracid': s tomamos esta acepcion, la frase podria ser traducida por: "si sufris una des-
gracia' --y esto daria cabida a una amplia gama de posibles situaciones de emergencia.

133 E| uso de la segunda persona en este versiculo y en los dos siguientes --asi como en el versiculo 113--
apunta, a primera vista, al Profeta; implicitamente, sin embargo, va dirigido a todo aquel que haya acep-
tado la guia del Qur’an: esto es evidente por € uso del pronombre "vosotros' en el versiculo 109. Por
ello, no resulta muy convincente el intento por parte de la mayoria de los comentaristas de explicar este
pasaje en términos puramente historicos, sobre todo porque impone una limitacién innecesaria alo que no
€s sino una clara ensefianza ética de caréacter general.

134 Esto se refiere evidentemente a los hipécritas y a los seguidores tibios del Qur'an que ya han sido
mencionados en este sura: se acusa a ambos grupos de haber traicionado la responsabilidad que les fue
asignada, por cuanto que pretenden haber aceptado el mensaje del Qur’ an pero en realidad estan intentan-
do corromperlo (véase € versiculo 81). Dado que son ya conscientes de o que € Qur'an les exige y, a
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(107) Ni tampoco defiendas a los que se traicionan a sf mismos:"’ ciertamente, Dios no ama a
quienes traicionan su responsabilidad y persisten en la maldad. (108) Quieren esconder sus actos
de la gente; pero no pueden esconderlos de Dios —porque El esta con ellos cuando conciben en
la noche toda clase de opiniones™ que El no aprueba. Y en verdad Dios abarca [con Su conoci-
miento] todo lo que hacen.

(109) ¢Queréis vosotros abogar en su favor en esta vida? ¢Y quien abogara en su favor ante
Dios en el Dia de la Resurreccion, o quien sera su defensor?

(110) Sin embargo, quien obre mal o sea injusto consigo mismo y luego pida perdén a Dios,
hallara que Dios es indulgente, dispensador de gracia: (111) pues quien comete una falta, la come-
te s6lo en detrimento propio;”” y Dios es ciertamente omnisciente, sabio. (112) Pero quien come-
te una falta o un delito y acusa de ello a un inocente, carga con una calumnia y [ademas otro] deli-
to manifiesto.

(113) Si no fuera por el favor de Dios para contigo y por Su misericordia, algunos de esos [que
se traicionan a s{ mismos| ciertamente intentarfan extraviarte; sin embargo, solo se extravian a si
mismos. Y tampoco podran hacerte ningun dafio, ya que Dios ha hecho descender sobre ti esta
escritura divina y [te ha dado] la sabidurfa, y te ha ensefiado lo que no sabias. Y el favor de Dios
para contigo es ciertamente inmenso.

(114) NADA BUENO sale, por lo general, de los concilidbulos secretos --salvo aquellos convo-
cados para promover la caridad, la conducta honorable, o la reconciliacién entre la gente:'™ y a
quien asf actue buscando la complacencia de Dios, le daremos en su momento una magnifica

recompensa.

pesar de €ello, se empefian en soslayar todo sometimiento verdadero a su guia, esta de més disputar con
ellos.

135 E d., "puedes pedir a Dios que les perdone, pero no intentes excusar su conducta’. Es significativo que
el Qur'an califique latraiciéon a una responsabilidad, ya sea espiritual o social, de "traicion a uno mismo"
--a igual que a menudo describe a una persona que deliberadamente comete una ofensa 0 una injusticia
(dulm), con la expresion "que ofende contra si mismo" 0 "que es injusto consigo mismo" (dalim naf-
sahu)-- porque toda of ensa deliberada dafia espiritualmente a su autor.

38 |it., "de opiniones" (min al-gaul). Debe mencionarse que el sustantivo gaul no significa simplemente
"dicho" o "expresion” (que es su significado basico): también se usa en sentido figurado para designar o
gue podriamos llamar un "enunciado conceptual” --como una opinidn, una doctrina, una hipétesis o una
creencia-- y en este sentido es usado a menudo en el Qur’an.

Y7 Lit., "quien adquiere una falta, la adquiere sdlo contrasi mismo".

138 Lit., "No hay bien en muchos de sus concilidbulos secretos (nachwa) --exceptuando a quien promue-
ve...", etc. Asi pues, aquellas conversaciones secretas que sirvan a fines positivos y beneficiosos --por
giemplo, negociaciones de paz entre estados o comunidades- son una excepcion en esta censura de los
"concilidbulos secretos’, porque a veces una publicidad prematura puede ser perjudicial para la consecu-
cion de tales fines o podria, (especialmente en casos de ayuda caritativa) herir los sentimientos de los
beneficiarios.
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(115) Pero a aquel que, después de habérsele concedido la guia, se aparta del Enviado y sigue
un camino distinto al de los creyentes —le dejaremos con lo que ha elegido,” y le haremos suftir
el infierno: | que horrible destinol

(116) EN VERDAD, Dios no perdona que se atribuya divinidad a otros junto con El, si bien
perdona lo que es més leve a quien Fl quiere: pues quienes atribuyen divinidad a otros junto
con Dios se han perdido en un lejano extravio. (117) En vez de a El, invocan sélo a simbolos
sin vida'*’ --con lo que no invocan sino a un Satan rebelde (118) a quien Dios ha rechazado, y
que dijo: “jCiertamente, he de tomar a un nimero designado de Tus siervos, (119) y he de
extraviarles, y he de llenatles de vanos deseos; y he de instigatles --y cortaran las orejas al gana-
do [como sacrificio a los idolos]: y he de instigatles—- y corromperan la creacién de Dios!”'

Pero quienes toman a Satan por patrén en vez de a Dios, clertamente han incurrido en una
perdida total: (120) les promete y les llena de vanos deseos: pero cuanto Satan les promete es sélo
para engafarles.'* (121) Esos tendréan por morada el infierno: y no hallaran forma de salir de él.

(122) Pero a quienes llegan a creer y hacen buenas obras, les haremos entrar en jardines por los
que corren arroyos y alli permaneceran mas alla del computo del tiempo: esta es, en verdad, la
promesa de Dios—- ¢y quien es mas veraz hablando que Dios?

(123) Puede no coincidir con vuestras ilusiones --ni con las ilusiones de los seguidores de reve-
laciones antetiores'” —[que] quien obra mal ser4 retribuido por ello y no hallara quien le proteja

139 |Lit., "le haremos girar hacia aquello alo que [é mismo] se gird' --esto hace hincapié en la libertad de elec-
cién del hombre.

Y0 E| término inaz (plural de unza: "un ser femenino") era usado por los &rabes, antes del Islam, para
designar a sus idolos, probablemente porque se les consideraba en su mayoria femeninos. Por €llo, segin
algunos fildlogos, €l plura inaz significa "cosas inanimadas' (cf. Lane |, 112). Ibn Abbas, Qatada y
Hasan a-Basri 1o explican como algo pasivo y carente de vida (Tabari); esta definicién ha sido adoptada
también por Ragib. Por otro lado, Tabari cita una Tradicién, transmitida por Urwa, segiin la cual en un
giemplar del Qur’'an propiedad de A’isha aparecia la palabra autan ("idolos"') en lugar de inaz (cf. tam-
bién Samajshari e Ibn Kazir). La traduccion por "simbolos sin vida' es la mas apropiada en este contexto,
ya que combina justamente el concepto de "idolos' con €l de "cosas inanimadas”.

141 Cf. 7:16-17. Antes del 1slam, los &rabes solian dedicar algunas cabezas de ganado a uno u otro de sus
idolos cortando o hendiendo las orejas del animal, después de o cual este era considerado sagrado (Taba-
ri). En este contexto, la alusion es usada metonimicamente para describir usos, o inclinaciones, iddlatras,
en general. La alusién a que Satan induce a hombre a "corromper (lit., "alterar") la creacién de Dios",
tiene un significado al que rara vez se presta suficiente atencién: Dado que esta creacion, y la forma en
gque se manifiesta, es una expresion de la voluntad planificadora de Dios, todo intento de aterar su
naturaleza intrinseca equivale a corromperla. -- Para una elaboracion del significado méas amplio del
término shaitan ("Satan" o "fuerza satanica'), véase la primeramitad de lanota 16 en 15:17.

Y2 E| término gurur significa cualquier cosa que cativa o engafia a la mente --por eiemplo, & abandonarse
totalmente a los placeres mundanales, o la absurda creencia de que no existen limites paralos proyectosy los
logros humanos.
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de Dios, ni nadie que le auxilie, (124) mientras que quien haga [cuantas| buenas obras [pueda] --
sea hombre o mujer-- y ademas sea creyente, entrara en el paraiso y no se le hara ni la mas mini-
ma injusticia.

(125) ¢Y quien tiene mejor fe que quien somete su ser por entero a Dios y ademas obra rec-
tamente, siguiendo la tradicion de Abraham, que se apart6 de todo lo falso --cuando Dios ensalzé
a Abraham con Su amor?'**

(126) De Dios es cuanto hay en los cielos y cuanto hay en la tierra; y, ciertamente, Dios abarca

todas las cosas.

(127) Y TE PIDEN un dictamen sobre las leyes relativas a las mujeres.'* Di: “Dios os dictamina
las leyes relativas a ellas” --pues [Su voluntad esta expresada] en lo que se os transmite por
medio de esta escritura divina acerca de las huérfanas [en vuestra tutela], a las que --porque
deseais casaros con ellas-- no dais lo que les corresponde; * y acerca de los nifios indefensos; y
acerca de vuestro deber de tratar a los huérfanos con equidad. Y todo el bien que hagais --
ciertamente, Dios tiene pleno conocimiento de ello.

(128) Y si una mujer teme ser maltratada o abandonada por su marido, no incurriran en falta si
ambos se avienen a reconciliarse pacificamente: pues lo mejor es la reconciliacién y el animo es
siempre propenso al egoismo. Pero si hacéis el bien y sois conscientes de El —ciertamente, Dios
esta en verdad bien informado de todo lo que hacéis.

(129) Y no seréis capaces de tratar a vuestras mujeres con ecuanimidad, por mucho que lo de-
seéis;' asf pues, no os inclinéis tanto a una que la otra quede como que tiene y no tiene mari-

3 Alusion tanto alaidea de los judios de ser "l pueblo elegido de Dios" y de que, por ello, tienen asegu-
rada Su misericordia en la Otra Vida, como a dogma cristiano de la "redencion”, que promete la salva-
cion atodos los que creen en Jesis como "hijo de Dios"

¥4 Lit., "tom6 a Abraham por [Su] amigo bienamado (jalil)".

Y Ed., las leyes relativas a las relaciones matrimoniales, a la parte de la herencia que corresponde a las
mujeres, etc. Un farwa 0 ifia’ es la"clarificacion de un precepto legal" dada en respuesta a una consulta;
asi pues, la forma verbal istaftahu significa "le pidié un dictamen legal”, o "que le aclarara una ley [en
particular]". Dado que las leyes a que se hace alusién en este pasgje ya han sido tratadas anteriormente en
este mismo sura, esta nueva referencia a ellas quiere destacar 1a gran importancia de |os problemas que se
suscitan, asi como la responsabilidad que los hombres tienen para con las mujeres, fisiol égicamente més
débiles. Segun el sistema que prevalece todo a lo largo del Qur’an, un pasgje largo dedicado a cuestiones
puramente morales o éticas va seguido, por lo general y también en este caso, de versiculos que tratan de
leyes sociades, a fin de destacar la intima conexion que existe entre la vida espiritual del hombre y su
conducta social.

146 Cf. e versiculo 3 de este sura: "Y si teméis no ser equitativos con los huérfanos...", y laexplicacion de
A’isha citada en la nota 3 correspondiente.

47 Esto se refiere a aquellos casos en que un hombre tiene més de una esposa --posibilidad que esta con-
dicionada por su determinacion y habilidad para "tratarlas con ecuanimidad”, tal como se prescribe en €l
versiculo 3 de este sura. Dado que un hombre que sea consciente de su responsabilidad moral podria
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do." Pero si rectificiis y sois conscientes de El --ciertamente, Dios es en verdad indulgente,
dispensador de gracia.

(130) Y si el marido y la mujer'”’ se separan, Dios les proveera a cada uno de Su abundancia:
pues Dios es en verdad inmenso, sabio, (131) y de Dios es todo cuanto hay en los cielos y todo
cuanto hay en la tierra.

Y, CIERTAMENTE, hemos exhortado a quienes se dio la revelacién antes de vosotros, y tam-
bién a vosotros, a que os mantengais conscientes de Dios. Y si le negais --ciertamente, de Dios
es todo cuanto hay en los cielos y todo cuanto hay en la tierra, y Dios es en verdad autosufi-
ciente, digno de toda alabanza.

(132) Y de Dios es todo cuanto hay en los cielos y todo cuanto hay en la tierra; y nadie es tan
digno de confianza como Dios. (133) Si quiere, jOh gentes!, os eliminara y pondra [en vuestro
lugar] a otros seres: pues Dios tiene en verdad poder para hacetlo.

(134) St alguien desea las recompensas de este mundo [que recuerde que] de Dios son [tanto]
las recompensas de este mundo [como] las de la Otra Vida: y Dios en verdad todo lo oye, todo lo
ve.

(135) { OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Sed firmes en establecer la justicia, dando
testimonio de la verdad por Dios, aunque sea en contra vuestra o de vuestros padres y parien-
tes. Tanto si la persona es rica o pobre, el derecho de Dios esta por encima de los [derechos]
de ambos.”” No sigals, pues, vuestros propios deseos, no sea que os apartéis de la justicia:
porque si alterdis [la verdad], u os evadis, | ciertamente, Dios estd bien informado de todo
cuanto hacéis!

(136) Oh vosotros que habéis llegado a creer! Aferraos a vuestra creencia en Dios y en Su
Enviado, y en la escritura divina que El ha hecho descender gradualmente sobre Su Enviado y

sentir que estd cometiendo una falta si ama a una de sus esposas mas que ala otra (u otras), este versiculo
presenta una "aclaracion juridica’ sobre este punto a poner de manifiesto que los sentimientos estan fuera
del control del ser humano: en otras palabras, que la igualdad requerida en €l trato se refiere solo a la
conducta externa hacia las esposas y a las cuestiones materiales. Sin embargo, dado el hecho de que la
conducta de una persona hacia otra se ve, alalarga, influenciada casi inevitablemente por sus sentimien-
tos hacia dicha persona, este pasaje --leido juntamente con el versiculo 3y, en especial, su Ultima frase--
impone una restriccidn moral alos matrimonios multiples.

48 | jt., "no os inclinéis con una inclinacién total" --e.d., hacia una de las esposas, con la consiguiente
exclusion afectiva de la otra-- "dejandola como en suspenso (ka 'l-muaal.laga)". Con relacion a esta inter-
pretacion de lafrase, véase Lane V, 2137.

199 it., "los dos".

0E d., "no dejéis que el hecho de que un hombre sea rico os predisponga en su favor o en su contra, ni
tampoco que una compasion mal entendida os Ileve a favorecer aun pobre a costa de la verdad".
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también en la revelacién que hizo descender con anterioridad:"' pues quien niega a Dios, a Sus
angeles, a Sus enviados y el Ultimo Dia, en verdad se ha perdido en un lejano extravio.'”

(137) Ciertamente, a aquellos que llegan a creer y luego niegan la verdad, y de nuevo creen, y
de nuevo niegan la verdad, para luego obstinarse tercamente en su rechazo de la verdad'™ --Dios
no les perdonara, ni les guiara a un camino. (138) Anuncia a tales hipdctitas que les aguarda un
castigo doloroso.

(139) Quienes toman por aliados a quienes niegan la verdad prefiriéndoles a los creyentes --
¢Es que esperan de ellos honra, cuando en verdad todo el honor es [s6lo] de Dios?'**

(140) Y, en verdad, Fl os ha ordenado en esta escritura divina que cuando oigdis a la gente ne-
gar la verdad de los mensajes de Dios o burlarse de ellos, evitéis su compafifa mientras no cam-
bien de conversacién'™ --pues si no, ciertamente, os haréis como ellos.

Ciertamente, junto a los que niegan la verdad, Dios reunira en el infierno a los hipderitas, (141)
que solo estan a ver que os acontece: si os llega de Dios un triunfo, dicen: “c Acaso no estabamos
a vuestro lado?” --pero si los que niegan la verdad tienen suerte, les dicen: “sNo hemos acaso
merecido vuestro afecto al defenderos de esos creyentes?””'™*

Pero Dios juzgara entre vosotros el Dia de la Resurreccion; y Dios nunca permitira que quie-
nes niegan la verdad prevalezcan sobre los creyentes.”’

151 Egto se refiere ala creenciaen el hecho de unarevelacion anterior y no en las escrituras anteriores en su
forma actual, que --como € Qur’ an afirma repetidamente-- son € resultado de una alteracion profunda de los
textos originales.

152 Dado que Dios transmite Sus revelaciones a los profetas por medio de aquellos seres o fuerzas deno-
minados angeles, |a creencia en estos esta correlacionada con la creencia en la propia revel acion.

133 |it., "aumentando su rechazo de la verdad".

154 éase 3:28. No obstante, el término “aliados"’ (auliva’, sing. wali) no designa, en este contexto, sim-
plemente alianzas politicas. Evidentemente, alude sobretodo a una "alianza moral” con quienes niegan la
verdad: o lo que es lo mismo, a la adopcién de su modo de vida, prefiriéndolo al modo de vida de los
creyentes, en la esperanza de ser por ello "honrados’, o aceptados como iguales por aquellos. Dado que la
imitacién del modo de vida de los incrédulos empedernidos choca claramente con los principios morales
que exige laverdadera fe, alalarga conduce inevitablemente al abandono de esos principios.

135 Lit., "no debéis sentaros con ellos hasta que no entren en conversaciones distintas de esa". La orden a
gue se hace alusion se encuentra en 6:68, que fue revelado mucho antes.

18 jt., "¢no tuvimos acaso el dominio sobre vosotros [e.d., "sobre vuestros corazones' --cf. Lane |1, 664]
y os defendimos de los creyentes?' El término "creyentes' tiene aqui un sentido claramente sarcéstico y
esto justifica el uso del pronombre demostrativo "esos' en lugar del articulo definido "los'.

57 Este anuncio tiene, por supuesto, un significado puramente espiritua y no se ve reflejado necesaria-
mente en las vicisitudes, siempre cambiantes, de la vida --ya que (como sefiala este mismo versiculo)
"quienes niegan la verdad" pueden "tener suerte" a veces, es decir, pueden prevalecer temporalmente
sobre los creyentes.
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(142) Ciertamente, los hipocritas quieren engafiar a Dios --pero es El quien hace que se en-
gafien [a si mismos]."”® Y cuando se disponen a hacer la oracion, lo hacen con desgana y sélo
para ser vistos y elogiados por la gente, sin apenas acordarse de Dios, (143) vacilantes entre esto y
lo otro, [sin pertenecer] ni a unos ni a otros. A quien Dios deja que se extravie no encontraras
forma de encaminarle.

(144) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! {No toméis a quenes niegan la verdad por alia-
dos prefiriéndoles a los creyentes! : Queréis presentar a Dios una prueba clara de vuestra culpabi-
lidad?"”

(145) Verdaderamente, los hipdcritas estaran en lo mas profundo del fuego y no encontraras
quien les auxilie. (146) Excepto los que se arrepientan, rectifiquen, se aferren a Dios y se vuelvan
sinceros en su fe en Dios: pues estos estaran junto a los creyentes --y en su momento Dios dara a
todos los creyentes una magnifica recompensa.

(147) ¢Por qué va Dios a castigaros [por vuestras ofensas pasadas| si sois agradecidos y llegais
a creer --cuando Dios responde siempre al agradecimiento y es omnisciente?'

(148) A Dios no le agrada que se mencione un mal piblicamente, excepto por aquel que sufre
injusticia [como consecuencia]'® Y Dios en verdad todo lo oye, es omnisciente, (149) tanto si
hacéis el bien publicamente o en secreto, como si perdonais el mal [que os han hecho]: pues, cier-
tamente, Dios es en verdad perdonador, todopoderoso.

(150) VERDADERAMENTE, quienes niegan a Dios y a Sus enviados tratando de hacer distin-
cion entre [la fe en] Dios y [la fe en] Sus enviados, y que dicen: “Creemos en esto pero no en

158 Algunos comentaristas (p.e., Rasi) interpretan la frase hua jadiuuhum (lit., "El es su engafiador") como
"El les retribuiré por su engafio”. Sin embargo, |a traduccion escogida por mi parece més acorde con 2:9,
en donde se habla del mismo tipo de hipocresia: "Pretenden engafiar a Diosy a aquellos que han llegado a
creer --pero solo se engafian a si mismos, y no se dan cuenta." Véase también Manar V, 469 s., en donde
ambas interpretaciones son consideradas como mutuamente complementarias.

9 Lit., "una prueba clara en contra vuestra'. Véase la nota 154 anterior.

160 | a gratitud que aqui se menciona es de caracter general --es decir, un sentimiento de agradecimiento por
estar vivo y poseer |0 que se describe como "alma': sentimiento que a menudo |leva al hombre a comprender
que € don de laviday de la consciencia no es accidental y de ahi, como resultado de un proceso |6gico de
pensamiento, ala creencia en Dios. Seglin Samagjshari, esta es larazon por la que "la gratitud”" es mencionada
antes que "lacreencia’ en el orden de estafrase.

181 Como sefialan varios comentaristas (p.e., Rasi), esto podria referirse a hacer plblicas las palabrasy las
acciones de aguellos hipdcritas e incrédul os declarados que mas tarde se arrepintieron y a los que se alude
en los dos versiculos anteriores: interpretacion que parece confirnada por el contexto. No obstante, la
anterior declaracion tiene también un caracter general: es una prohibicion de mencionar las malas accio-
nes o palabras de otros, "excepto por aquel que sufra injusticia [como consecuencia)" --lo que implica
también que toda conducta que afecte a la sociedad en su conjunto puede ser denunciada si los intereses
de la parte afectada --en este caso, |a propia sociedad-- asi [0 exigen.
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162 . . . . . .
lo otro”,'” y quieren seguir un camino intermedio --(151) esos, precisamente, son los que de

veras niegan la verdad: y para quienes niegan la verdad hemos preparado un castigo humillan-
te.

(152) Pero quienes creen en Dios y en Sus enviados sin hacer distinciones entre ninguno de
ellos'™ —a esos Fl les concederd, en su momento, su recompensa [completa]. Y Dios es en ver-
dad indulgente, dispensador de gracia.

(153) LOS QUE SIGUEN el Antiguo Testamento'* —-te piden [Oh Profeta] que hagas descender

del cielo una revelacién para ellos.'” Cosas mas graves pidieron ya a Moisés, cuando dijeron:
“tHaz que veamos a Dios cara a caral” --y entonces les fulminé el rayo del castigo por esta
maldad suya.'” Luego se entregaron a la adoracién del becerro [de oro] --y eso después de
haber recibido pruebas claras de la verdad. Aun asi, les perdonamos esa [falta suya] y dimos a
Moisés una prueba clara [de la verdad], (154) elevando el monte Sinaf por encima de ellos con
ocasién de su solemne compromiso. Y les dijimos: “Entrad por la puerta con humildad”;'"" y
les dijimos: “No violéis la ley del Sabado”; y aceptamos su solemne compromiso.

(155) Y [les castigamos]'® por violar su compromiso, por negarse a aceptar los mensajes de
Dios, por matar a los profetas contra todo derecho y por alardear diciendo: “Nuestros corazones
estan ya rebosantes de conocimiento” --jNol, sino que Dios ha sellado sus comzones por haber

negado la verdad, y [ahora] creen sélo en unas pocas cosas—;'® (156) y por negarse a aceptar la

182 O bien: "Creemos en ago de ello pero no en lo otro" --es decir, creen en Dios pero no en Sus enviados
(Samajshari) o también, creen en algunos enviados pero no en otros (Tabari y Samajshari). En mi opinion,
es preferible la primera de estas dos interpretaciones ya que abarca tanto el rechazo de algunos de los
enviados como el rechazo total de laidea de que Dios haya revelado Su voluntad por medio de mensaje-
ros elegidos por El. En el Islam, el rechazo total o parcial de los enviados de Dios constituye una falta
cas tan grave como €l propio rechazo de Dios.

183 E d., en cuanto a hecho de ser mensajeros de Dios.

164 Como queda claro por el contexto, e término akl al-kitab ("seguidores de una revelacion [anterior]")
alude aqui, especificamente, a los judios, y esto justifica su traduccién por "los que siguen el Antiguo
Testamento".

165 A saber: "como prueba de tu misién profética’. O también, la frase puede entenderse como: “Te piden
que hagas descender del cielo un libro para ellos." Teniendo en cuenta la afirmacion repetida en el Qur’an
sobre que los judios estaban convencidos de que sblo ellos podian recibir la revelacién divina, me parece
que la traduccion elegida por mi es lamas apropiada.

166 \/éase 2:55 y la nota 40 correspondiente.

167 \/ éase 2:58-59 y |as notas correspondientes.

168 | a declaracion relativa a su castigo --a que se alude aqui-- se hace explicita en el versiculo 160.
169 \/éase 2:88 y |as notas correspondientes.
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verdad y por la enorme calumnia que profieren contra Marfa,' (157) y por alardear diciendo:
“ Ciertamente, hemos matado al Ungido Jesus, hijo de Marfa, [que decia set| el enviado de Dios!”
Sin embargo, no le mataron ni le crucificaron, sino que les parecié [que habfa ocurrido] asf;' "
y, en verdad, quienes discrepan acerca de esto estan ciertamente confusos, carecen de [verdadero]
conocimiento de ello y siguen meras conjeturas. Pues, con toda certeza, no le mataron: (158) sino
al contrario, Dios lo exalté hacia S{'™* —y Dios es en verdad poderoso, sabio. (159) Sin embargo,
ninguno de los seguidores de anteriores revelaciones dejara de comprender, en el momento de su
muerte, la verdad acerca de Jests;'” y el Dia de la Resurreccion, él dara testimonio de la verdad en

contra de ellos.

170 a calumniaa que se hace alusion es la afirmacion popular judia de que Jests era hijo ilegitimo.

11 Asi pues, el Qur’an niega categéricamente la historia de la crucifixion de Jests. Existen, entre los musul-
manes, un gran nimero de leyendas fantasticas que cuentan como, en € Ultimo momento, Dios reemplazé a
Jes(is por otro hombre muy parecido aé (segiin algunos relatos, este hombre fue Judas), que fue crucificado
en su lugar. Sin embargo, ninguna de estas leyendas recibe el menor apoyo del Qur’'an o de la Tradiciones
auténticas, y las historias que los comentaristas clésicos presentan a este respecto deben ser rechazadas sin
miramientos, ya que son Unicamente intentos confusos de "conciliar la declaracion corénica de que JesUs no
fue crucificado con la descripcién que los Evangelios dan de su crucifixion. La historia de la crucifixién
se explica sucintamente con la frase corénica wa-lakin shubbiha lahum, que he traducido por, "sino que
les parecid que habia ocurrido asi" --dando a entender que con el paso del tiempo, mucho después del
tiempo de JesUs, naci6 laleyenda (posiblemente por influjo de las creencias del mitraismo, dominantes en
aquel tiempo) de que habia muerto en la cruz para expiar €l "pecado origina" que supuestamente pesa
sobre la humanidad; y esta leyenda Ileg6 a fijarse de forma tan firme entre los seguidores posteriores de
JesUis que alin sus enemigos, 1os judios, empezaron a creer en ella--si bien en sentido despectivo (pues, en
aguellos tiempos, la crucifixion era una forma abyecta de g ecutar |a pena capital que se reservaba para
los criminales mas odiosos). En mi opinion, esta es la Gnica explicacion satisfactoria de la frase wa-lakin
shubbiha lahum, sobretodo teniendo en cuenta que la expresion shubbiha li es idiométicamente sinénima
de juyyila li, "[algo] se volvid para mi una imagen ensofiada’ e.d., "en mi mente" --en otras palabras "me
pareci®” (véase Qamuis, art. jayala, asi como Lanell, 833,y 1V, 1500).

172 Cf. 3:55, donde Dios dice a Jess: "Ciertamente, te haré fallecer y te exaltaré hacia Mi." El verbo ra-
faahu (lit., "lo elevd" 0 "lo ascendid") tiene, siempre que se trate de un acto de rafaa ("elevacion”) de un
ser humano atribuido a Dios, € significado de "honrar” o "exaltar". No existe en € Qur’an nada que justi-
fique la creencia popular segin la cual Dios "hizo ascender" fisicamente a Jestis a los cielos estando vivo.
La expresidon "Dios lo exaltd hacia Si* en este versiculo, denota la elevacion de JesUs a la esfera de la
gracia especial de Dios --bendicién de la que participan todos los profetas, como queda claro por 19:57,
en donde € verbo rafaanahu ("lo exaltamos') se emplea referido al Profeta Idris. (Véase también
Muhammad Abdu en Manar 111, 316 s., y VI, 20 s.) La expresion "sino al contrario” (bal) @ inicio dela
frase, quiere resaltar el contraste entre la creencia de los judios de que habian matado a JesUs de forma
humillante sobre la cruz y € hecho de que "Dios o exalté hacia Si".

%3 | jt., "que no crea en é antes de morir". De acuerdo con este versiculo, todos los judios y cristianos
creyentes se dan cuenta en el momento de su muerte de que Jesus fue en realidad un profeta de Dios --y
no un impostor ni "él hijo de Dios" (Samajshari).
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(160) Asi pues, por las perversidades cometidas por los seguidores del judaismo, les privamos
de muchas cosas buenas que [antes] les estaban permitidas;'” y [lo hicimos] por haberse apartado
tantas veces del camino de Dios,'” (161) y [pot] haber practicado la usura a pesar de habérseles
prohibido y haber devorado los bienes de otra gente con falsedad. Y para quienes de ellos [siguen]
negando la verdad hemos preparado un castigo doloroso.

(162) Pero a quienes de ellos estan firmemente arraigados en el conocimiento' y los creyentes
que creen en lo que se ha hecho descender sobre ti y en lo que se hizo descender antes de ti, y a
aquellos que son [especialmente] constantes en la oracién,” y gastan en limosnas, y todos los que
creen en Dios y en el Ultimo Dia --a esos les daremos una magnifica recompensa.

(163) CIERTAMENTE, te hemos inspirado [Oh Profeta] como inspiramos a Noé y a todos los
profetas después de él --e inspiramos a Abraham, a Ismail, a Isaac, a Jacob y a sus descendien-
tes, incluyendo a Jesus, Job, Jonas, Aarén y Salomoén; y dimos a David un libro de sabiduria
divina;'"® (164) e [inspiramos a otros| enviados que ya te hemos mencionado;'” asi como a
enviados que no te hemos mencionado; y Dios hablé a Moisés directamente: (165) [hemos

74| amayoria de |os comentaristas consideran esto como una alusién alas severas restricciones dietéticas
que fueron impuestas a los judios, y a las que se hace referencia en 3:93 y en 6:146. Sin embargo, dado
que 3:93 afirma claramente que tales restricciones y prohibiciones eran un castigo por malas acciones
cometidas "antes de que descendiera la Tora", mientras que el presente versiculo hace referencia a su
conducta perversa de tiempos posteriores, se hace patente que el castigo a que se alude aqui tiene otro
significado: a saber, la privacion secular sufrida por los judios de todas agquellas " cosas buenas' de lavida
gue otras naciones disfrutan --en otras palabras, la humillacion y el sufrimiento que han tenido que sopor-
tar alo largo de toda su historia conocida y, en especial, después del tiempo de JesUs. Es en base a esta
interpretacion por 1o que he traducido la expresion harramna aalaihim (lit., "les prohibimos"') por "les
privamos’.

> El verbo sadda ("apartd") puede ser transitivo o intransitivo, y lo mismo puede decirse del sustantivo
sadd que de él se deriva. En el primero de los casos, |a frase podria traducirse, "por haber apartado a tan-
tos [otros] del camino de Dios'; y en e segundo, "por haberse apartado [tan] a menudo del camino de
Dios'. En vista de que en e Qur’'an se insiste con frecuencia sobre la naturaleza obstinada de los hijos de
Israel --y de la abundancia de pruebas que el Antiguo Testamento ofrece a este respecto-- he preferido
traducirlo en laformaintransitiva.

176 E d., aquellos de entre los judios que no se contentan con el mero cumplimiento de los rituales, sino
gue intentan penetrar en |os significados mas profundos de la creencia.

77 Segin 10s graméticos de la escuela de Basra, en especial Sibaweih, el uso del caso acusativo (mansub)
en laexpresion al-mugimin as-salat ("aquellos que son constantes en la oracién™) --en lugar del nominati-
VO al-mugimun-- €S un recurso gramatical licito que quiere resaltar el carécter especial y loable que tiene
la oracién y todos aquellos que se consagran a ella (véase Samajshari y Rasi); y por eso he interpolado
"especialmente" entre paréntesis.

18 E d., los Salmos (véase sura 21, nota 101).

1 E d., con anterioridad alarevelacién de este sura.
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comisionado a todos estos| enviados como anunciadores de buenas nuevas y como advertido-
res, para que la gente no tenga excusa ante Dios después [de la venida] de estos enviados: y
Dios es en verdad poderoso, sabio.

(166) Pero [aun asi], Dios da fe de la verdad de lo que ha hecho descender sobre ti: lo ha
hecho descender sobre ti con Su sabidurifa y los angeles dan fe de ello --aunque nadie puede dar fe
como Dios.

(167) Ciertamente, quienes se empefan en negar la verdad y apartan a otros del camino de
Dios, en verdad se han perdido en un lejano extravio.

(168) Ciertamente, a quienes se empeflan en negar la verdad y en hacer el mal --Dios no les
perdonara ni les guiara a ninguin camino (169) excepto al camino del infierno, en donde permane-
ceran mas alla del computo del iempo: y esto en verdad es facil para Dios.

(170) {Oh gentes! El Enviado ha llegado a vosotros con la verdad procedente de vuestro Sus-
tentador: |Creed, pues, por vuestro bien! y si negais la verdad --j ciertamente, de Dios es todo
cuanto hay en los cielos y todo cuanto hay en la tierra, y Dios es en verdad omnisciente, sabio!

(171) ; OH SEGUIDORES del Evangelio!l No excedais los limites [de la verdad] en vuestras
creencias religiosas,"™ y no digéis acerca de Dios sino la verdad. El Ungido Jesus, hijo de Ma-
tfa, fue s6lo un enviado de Dios —-[el cumplimiento de] Su promesa, que El habia hecho llegar
a Marfa—- y un espiritu creado por EL"' Creed, pues, en Dios y en Sus enviados, y no digéis:
“[Dios es] una trinidad”. Desistid [de esa afirmacién]| por vuestro propio bien. Dios es sélo un
Dios Unico; muy distante esta, en Su gloria, de tener un hijo: Suyo es todo cuanto hay en los
cielos y todo cuanto hay en la tierra; y nadie es tan digno de confianza como Dios.

(172) El Ungido nunca tuvo a menos ser siervo de Dios, ni tampoco los angeles que estan
proximos a Bl Y aquellos que desdefian servitle y se muestran altivos [deberian saber que en el
Dia del Juicio] Fl les reuniri ante Si: (173) entonces a aquellos que alcanzaron la fe e hicieron
buenas obras, Fl les dard sus justas recompensas y ain mas de Su favor; pero a aquellos que se

180 F d., al elevar a Jestis a rango de divinidad. Dado que esto va dirigido especificamente alos cristianos,
he traducido el término kitab por "Evangelio”.

181 |_jt., "Su palabra que el transmitié a Mariay un espiritu procedente de EI". Segin Tabari, la "palabra’
(kalima) fue "el anuncio (risala) que Dios ordend a los éngeles transmitir a Maria, y la buena nueva que
Dios le da' (alusion a 3:45) --lo que justifica la traduccién de kalimatuhu por "[el cumplimiento de] Su
promesa". (Véase también el sura 3, nota 28). En cuanto ala expresion, "un espiritu procedente de EI" o
“creado por El", hay que resaltar que entre los distintos significados que la palabra ruh presenta en el
Qur'an (p.e., "inspiracion” en 2:87 y 253), esta también su significado primordial de "aliento vital", "al-
ma", o "espiritu"; asi, por g emplo, en 32:9, donde se habla de la evolucién del embrién humano: "y luego
le conforma[e.d., @ hombre]... e insufla en & algo de Su espiritu” --es decir, le dota de un alma conscien-
te que representa el supremo don de Dios a hombre y que es, por tanto, descrita como "un soplo de Su
espiritu". En el presente versiculo, que hace hincapié en la naturaleza puramente humana de Jesis y que
refutala creenciaen su divinidad, el Qur’an sefiala que, al igual que todos los demas seres humanos, Jesls
fue "un espiritu creado por EI".
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mostraron altivos y se vanagloriaban en su arrogancia, les castigara con un doloroso castigo; y no
hallaran quien les proteja de Dios, ni quien les auxilie.

(174) ; OH GENTES! Ha llegado a vosotros una manifestacion de la verdad venida de vuestro Sus-
tentador y os hemos hecho descender una luz clara. (175) A quienes hayan llegado a creer en
Dios y se aferren a Fl —-Fl les envolvera'™ en Su misericordia y favor, y les guiara hacia Si por un
camino recto.

(176) TE PIDEN un dictamen." Di: “[Asf] os dictamina Dios las leyes relativas a la [herencia de]
aquellos que no dejen herederos directos: Si un hombre muere sin dejar hijos pero tiene una her-
mana, esta heredara la mitad de lo que deje, y €l sera su heredero si ella muere sin dejar hijos. Pero
si tiene dos hermanas, estas heredaran [conjuntamente| dos tercios de lo que deje; y si tiene her-
manos y hermanas,™ entonces a cada varén le correspondera la parte de dos hembras.”

Dios os aclara [todo esto] para que no os extraviéis; y Dios conoce todas las cosas.

182 it., "les hara entrar".

183 E.d., sobre las leyes de la herencia que se mencionan en la frase siguiente. Acerca del significado de
istifta’ ("pedir una aclaracion sobre una ley [particular]"), véase la nota 145 de este sura. Esta transicion,
en apariencia abrupta, entre las péginas anteriores --que se ocupan de cuestiones de teologia-- y esta,
obedece al principio coranico de entrelazar deliberadamente exhortaciones morales con legislacion préacti-
ca, afin de ensefiar que la vida del hombre --la espiritua y lafisica, laindividua y la social-- es un todo
integral, y precisa por tanto de una consideracion simultanea de todos sus aspectos para que €l concepto
de "una buena vida' pueda hacerse realidad. Este versiculo completa la serie de leyes de la herencia que
fueron tratadas con anterioridad en este mismo sura.

184 1 it., "hermanos (ijwa), hombres y mujeres'. Hay que resaltar que €l término ijwa comprende tanto a
hermanos, 0 a hermanas, como a hermanos y hermanas.
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SURA 5

Al-Ma’ida (E1 Agape)
Periodo de Medina

EGUN TODOS los testimonios existentes, este sura constituye una de las Ultimas secciones

del Qur'an reveladas a Profeta. El consenso de las opiniones la sitlia en € periodo de su

Peregrinacion de la Despedida, en € afio 10 heg. Su titulo proviene de la peticion de un
“&gape celestial” hecha por los discipulos de JesUs (versiculo 112), y de la oracion de Jesiis a
este respecto (versiculo 114).

El sura comienza con una llamada a los creyentes a cumplimiento de sus obligaciones es-
pirituales y sociales, y acaba recordando la total dependencia del hombre en Dios, de quien es
“el dominio sobre los cielos y la tierra 'y todo lo que contienen”. Por ser una de las Ultimas
revelaciones transmitidas al Profeta, establece una serie de preceptos relacionados con los ritos
religiososy con diversas obligaciones sociaes; pero a mismo tiempo, advierte alos seguidores
del Qur’an en contrade ampliar e acance de los preceptos divinos mediante deducciones sub-
jetivas (versiculo 101), pues esto podria dificultarles la préctica de laLey de Diosy podrialle-
varles, alapostre, alanegacion delaverdad delapropiarevelacion (versiculo 102). Selespre-
viene asimismo en contra de tomar a los judios y a los cristianos por “diados’, en el sentido
moral delapalabra: es decir, imitar sumodo de vivir y sus conceptos sociaes en detrimento de
los principios del Islam (versiculos 51 ss.). Esta advertencia se hace obligada por e hecho --
destacado repetidas veces en este sura-- de que tanto los judios como los cristianos han aban-
donado y corrompido las verdades que les fueron transmitidas por sus profetas, y por tanto no
siguen ya el mensgje original verdadero de la Biblia (versiculo 68). Se reprende en particular a
los judios por haberse vuelto “ciegos y sordos [de corazon]” (versiculos 70-71, y passim), y a
los cristianos por haber deificado a JesUs, en clara contravencion de sus propias ensefianzas
inspiradas por Dios (versiculos 72-77 y 116-118).

El Qur'an declara en € versiculo 48, dirigiéndose a las distintas comunidades religiosas.
“Hemos asignado a cada una, una ley y un modo de vida [distintos]...jCompetid, pues, entre
vosotros en hacer € bien!” Y de nuevo se asegura a todos los verdaderos creyentes --de todas
las creencias— de que “todos los que crean en Dios y en e Ultimo Diay hagan € bien --nada
tienen que temer y no se lamentaran” (versiculo 69).

L a declaracién que corona este sura se encuentraen el versiculo 3, revelado a Profeta poco
antes de su muerte: “Hoy he perfeccionado para vosotros vuestraley religiosay os he otorgado
la medida completa de Mis bendiciones, y he dispuesto que € autosometimiento a Mi
(al-islam) seavuestrareligion”.
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EN EL NOMBRE DE DIOS, EL MAS MISERICORDIOSO, EL DISPENSADOR DE GRACIA:

(1) | OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! | Sed fieles a vuestros compromisos!!

Os esta permitida la [carne de toda] bestia que se alimente de plantas, a excepcion de lo
que se os menciona [mas adelante]? pero no se os permite cazar cuando estéis en estado de
peregrinacion. Ciertamente, Dios ordena segun Su voluntad.?

(2) jOh vosotros que habéis llegado a creer! No profanéis los simbolos que Dios ha esta-
blecido, ni el mes sagrado [de la Peregrinacion], ni las ofrendas engalanadas,* ni a quienes
acuden al Templo Inviolable buscando el favor de su Sustentador y Su complacencia; y [s6lo]
una vez finalizada vuestra peregrinacion’ podréis cazar.

Y no dejéis que vuestro odio hacia aquellos que os impiden el acceso a la Casa Inviolable
de Adoracién os lleve a transgredir:* sino al contrario, colaborad en fomentar la virtud y la

L El término aagd (“compromiso” o “contrato") designa un convenio o pacto solemne que compromete a
mas de una parte. Segiin Ragib, los compromisos a que se alude en este versiculo "son de tres tipos: Los
compromisos entre Diosy el hombre [e.d., las obligaciones del hombre para con Diog|, entre el hombre 'y
su ama, y entre el individuo y su préjimo" --abarcando asi toda la esfera de responsabilidades moralesy
sociales del hombre.

2 Ed., en € versiculo 3. Literalmente, la expresion bahimat al-anaam podria traducirse por "una bestia
del ganado”; pero como esto resultaria una tautol ogia innecesaria, muchos comentaristas se inclinan por
la opinién de que esto quiere decir "cualquier bestia que se asemejaa ganado [domestico], por alimentar-
se de plantas y no ser un animal depredador” (Rasi; también Lisan al-Aarab, art. naama). En mi traduc-
cién de esta frase he seguido esta convincente interpretacion.

3 Lit., "lo que El quiere" o "juzga conveniente": e.d., de acuerdo a un plan del que sdlo El tiene pleno
conocimiento. Sobre la prohibicién de cazar durante la peregrinacion, véanse |os versiculos 94-96 de este
sura.

4 Lit., "ni las ofrendas, ni las guirnaldas" --alusién alos animales que son traidos a Mecca en el tiempo de
la peregrinacion para ser sacrificados en el nombre de Dios y cuya carne es distribuida en su mayor parte
entre los pobres. Tales animales suelen engalanarse con guirnaldas colgadas alrededor del cuello para
distinguirlos y para evitar que sean usados por error con fines profanos (e.d., comerciales). Véase también
2:196. -- El término shaair Allah (lit., "simbolos de Dios'), que aparece antes en la Ultima frase, denota
los lugares reservados para ritos religiosos especiales (p.e., la Kaaba) y también los propios ritos religio-
sos. (Cf. 2:158, en donde As-Safay Al-Marwa se denominan "simbolos establecidos por Dios"). En este
pasaje se hace referencia en particular alos ritos de la peregrinacion.

® Lit., "cuando estéis libres de |as obligaciones que conlleva el estado de peregrinacion (ida halaltum).

® Dado que, sin lugar a dudas, este sura fue revelado en el afio 10 heg. (Tabari, Ibn Kazir), resulta dificil
aceptar la opinidn de algunos comentaristas de que este versiculo alude alos meses que desembocaron en
el tratado de Hudaibiyya, en el afio 6 heg., cuando |os paganos de Quraish lograron impedir que el Profeta
y sus seguidores entraran en Mecca para hacer la peregrinacion. En el momento de la revelacion de este
sura, Mecca estaba ya en poder de los musulmanes y no existia por tanto el problema de que los Quraish,
gue por entonces eran ya en su mayoria musulmanes, fueran aimpedirles el acceso a ella. Debemos dedu-
cir, por consiguiente, que la susodicha orden no puede circunscribirse a una circunstancia histérica sino
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consciencia de Dios, y no colaboréis en fomentar la maldad y la enemistad; y manteneos
conscientes de Dios: | pues, ciertamente, Dios es severo castigando!

(3) Os ESTA prohibido todo animal hallado muerto, la sangre, la carne de cerdo y aquello so-
bre lo que se ha invocado un nombre distinto del de Dios,” y el animal muerto por asfixia, o
apaleado, o de una caida, o de una cornada o devorado por una fiera, salvo si estando aun vivo
lo sacrificais [vosotros]; y [os esta prohibido] todo aquello que haya sido sacrificado en altares
idolatras.®

Y [os esta prohibido] que intentéis saber por medio de la adivinacién lo que el futuro os
depara:’ esto es una abominacion.

Hoy quienes se empefian en negar la verdad han perdido toda esperanza de [que aban-
donéis| vuestra religion: | no les temais, pues, a ellos, sino temedme a Mi!

Hoy he perfeccionado para vosotros vuestra ley religiosa y os he otorgado la medida
completa de Mis bendiciones, y he dispuesto que el autosometimiento a Mi sea vuestra reli-
gion. 1o

que tiene caracter intemporal y general: en otras palabras, se refiere atodo aquel que intente impedir alos
creyentes --tanto fisica como metaféricamente-- € gjercicio de sus obligaciones religiosas (simbolizadas
por la"Casa Inviolable de Adoracion") para asi apartarles de su fe. Es mas, tomando en consideracion la
frase siguiente, estainterpretacion parece la Gnica verosimil.

" Véase 2:173.

8 Los nusub (sing. nasiba) eran atares de piedra erigidos alrededor de la Kaaba antes del 1slam, en los
cuales los paganos de Quraish solian sacrificar animales a sus idolos. Sin embargo, parece ser, por la
historia de Said ibn Aamr ibn Nufail (Bujari), que no sélo eran sacrificadas alli victimas propiciatorias,
sino también animales destinados a consumo ordinario, buscando con ello una supuesta "bendicion"
(véase Fath al-Bari V11, 113). Algunos filélogos consideran que la forma nusub es singular y que su
plural es ansab. En ambos casos, € término designa una asociacion con cualquier tipo de préacticas que
podriamos describir como "iddlatras’, y no deberia tomarse simplemente en su sentido literal. Cf. a este
respecto también el versiculo 90 de este suray la nota 105 correspondiente.

® Lit., "intentar adivinar [el futuro] usando flechas'. Esta es una alusion a las flechas adivinatorias, sin
punta ni plumas, que eran usadas por |os &rabes antes del Islam para adivinar el futuro. (En Lane lll, 1247
puede hallarse una descripcién exhaustiva de esta practica). Como es usual con este tipo de alusiones
histéricas en € Qur’an, esta también es empleada metonimicamente e implica una prohibicion de fodos
los métodos de adivinacion o de prediccion del futuro.

19 Este pasgje --que pone, por asi decirlo, un sello a mensaje del Qur’an-- fue revelado, segun todas las
Tradiciones existentes, basadas en testimonios de los Compafieros del Profeta, en Arafat, la tarde del
viernes, 9 de Dul-Hiyya del afio 10 heg., ochentay uno u ochentay dos dias antes de la muerte del Profe-
ta. Ningun otro precepto legal fue revelado después de este versiculo: 1o que explicala alusiéon a que Dios
ha perfeccionado lareligion y ha otorgado la medida completa de Sus bendiciones sobre los creyentes. En
el se postula el autosometimiento (islam) del hombre a Dios como base, o ley béasica, de toda religion
verdadera (din). Este autosometimiento se expresa no solo en la creencia en El, sino también en la obe-
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Pero quien se vea empujado [a usar lo prohibido] por necesidad extrema!' y no con ani-
mo de transgredir --ciertamente, Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(4) Te preguntaran qué les esta permitido. Di: “Os estan permitidas todas las cosas bue-
nas de la vida.”2

Y en cuanto a esos animales de caza®® que adiestrais impartiéndoles parte del conoci-
miento que Dios os ha impartido a vosotros --comed de lo que cacen para vosotros, pero
mencionad antes el nombre de Dios sobre ello, y manteneos conscientes de Dios: en verdad,
Dios es rapido en ajustar cuentas.

(5) Hoy os han sido hecho licitas todas las cosas buenas de la vida. Y os es licita la comi-
da de quienes recibieron la revelaciéon con anterioridad! y vuestra comida es licita para ellos.
Y [os estan permitidas| las mujeres creyentes [en esta escritura divinal, y las mujeres de entre
quienes recibieron la revelacién antes que vosotros --si les dais sus dotes, tomandolas en ma-
trimonio, no en fornicacién ni como amantes secretas. !

diencia a Sus mandatos: y por esta razon, el anuncio de la finalizacién del Qur’an se sitlia en el contexto
de un versiculo que contiene los Ultimos mandamientos legales revelados al Profeta Muhammad.

1 Lit., "en [un estado de] vacuidad" (fi majnasa). En general, esto se interpreta como "un hambre extre-
ma'; pero si bien esta expresion significa, en primer lugar, un "vacio provocado por el hambre”, laalusion
ala adivinacion en el versiculo anterior apunta a un uso metonimico también en el caso de majnasa: €s
decir, que es aplicable no sdlo a casos de hambre extrema (en los que permisible comer aquellos tipos de
carne que de otro modo estan prohibidos, tal como se afirma explicitamente en 2:173) sino también a
otras situaciones en las que fuerzas mayores de caracter excepcional y fuera del control de una persona, la
obliguen, en contra de su voluntad, a hacer algo que normamente esta prohibido por la Ley Isdmica --
como, por gemplo, la utilizacion de drogas estupefacientes, cuando una enfermedad haga su uso impera-
tivo einevitable.

12 Esto implica, en primer lugar, que lo que esta prohibido no pertenece ala categoria de "las cosas buenas
de lavida' (at-tayyibat), y, en segundo lugar, que todo lo que no ha sido prohibido expresamente, esta
permitido. Hay que destacar que el Qur’an tan solo prohibe aquellas cosas 0 acciones que, ya sea fisica,
moral o socialmente, son perjudiciales para el hombre.

B3 Lit., "aquellos animales entrenados para la caza' (min al-yawarih mukal.libin). € término mukal.lib
significa "entrenado como un perro [de caza]", y se aplica a cualquier animal usado para cazar --un perro,
un halcén, un guepardo, etc.

4 Esta autorizacion que permite compartir la comida de los miembros de otras religiones reveladas exclu-
ye, por supuesto, los tipos de carne que se mencionan como prohibidos en €l versiculo 3 més arriba. De
hecho estan también prohibidos explicitamente en la Ley de Moisés; y no existe en los Evangelios decla-
racion alguna que indique que tales prohibiciones fueran canceladas por Jesus. a contrario, se afirma que
dijo: "No penséis que he venido a abolir la Ley [de Moisés].... No he venido a abolir sino a dar cumpli-
miento” (Mateo 5 17). Asi pues, lalaxitud que se permiten los seguidores de JesUs posteriores a Pablo de
Tarso en cuestiones de comida no se corresponde con lo que é practicabay prescribia.

5 Si bien se permite a los musulmanes casarse con mujeres de entre |os seguidores de otra religion reve-
lada, a las musulmanas no les esta permitido casarse con no-musulmanes: larazén de esto se encuentra en
que el Islam ordena respetar a todos 10s profetas, mientras que los seguidores de otras religiones rechazan

139



Sura 5 Al-Ma'ida (El Agape)

Pero aquel que rechace la creencia [en Dios] --todas sus obras seran en vano: pues en la
Otra Vida sera de los perdedores.!¢

(6) | OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Cuando os dispongais a rezar, lavaos la cara, las
manos y los brazos hasta los codos, y pasaos las manos [mojadas| ligeramente por la cabeza, y
[lavaos] los pies hasta los tobillos. Y si estais en un estado que requiera la ablucién mayor, pu-
rificaos.'” Pero si estais enfermos o de viaje, o acabais de hacer vuestras necesidades, o habéis
cohabitado con una mujer y no encontrais agua, recurrid a tierra limpia y pasaosla ligeramente
por el rostro y las manos. Dios no quiere imponeros la dificultad, sino que quiere purificaros y
concederos la medida completa de Sus bendiciones, para que esto os mueva a ser agradecidos.

(7) Y recordad [siempre] las bendiciones que Dios os ha concedido y el solemne com-
promiso por el que os vinculé a Si*® cuando dijisteis: “Oimos y obedecemos”. Manteneos,
pues, conscientes de Dios: en verdad, Dios conoce bien lo que hay en los corazones [de los
hombres].

(8) 1 OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Sed firmes en vuestra lealtad a Dios, dando
testimonio de la verdad con toda equidad; y que el odio hacia otros"” no os haga desviaros de
la justicia. Sed justos: esto es lo mas afin a la consciencia de Dios. Y manteneos conscientes de
Dios: en verdad, Dios esta bien informado de todo cuanto hacéis.

(9) Dios ha prometido a quienes lleguen a creer y hagan buenas obras que obtendran
perdén y una magnifica recompensa; (10) pero quienes se empefian en negar la verdad y en
desmentir Nuestros mensajes --esos estan destinados a un fuego abrasador.

a algunos de €llos --p.e., a Profeta Muhammad o, en €l caso de los judios, a Muhammad y a Jesus. Por
esto, si bien una mujer no-musulmana que se case con un musulman puede estar segura de que --a pesar
de todas las diferencias doctrinales-- los profetas de su religion seran mencionados siempre con €l mayor
respeto en su entorno-musulman, una mujer musulmana gque se casara con un ho-musulman se veria ex-
puesta atener que soportar que, quien ella considera el Enviado de Dios, seainsultado.

16 Este pasgje sirve, por asf decirlo, de broche final a las frases iniciales de este sura: "Oh vosotros que
habéis llegado a creer, sed fieles a vuestros compromisos' --de los cuales la creencia en Dios y la acepta-
cion de Sus mandamientos, son los principales. Va seguido inmediatamente de una alusiéon a la oracion,
pues es precisamente en la oracion donde la dependencia del hombre de Dios encuentra su expresién mas
consciente y deliberada.

" En @ versiculo 4:43 y sus correspondientes notas, podra hallarse una explicacion de este pasaje y del
siguiente. La alusién que aqui se hace a la oracién se conecta con la Ultima frase del versiculo anterior,
gue habla de la creenciaen Dios.

B Lit, "su solemne compromiso por €l que El os vincul¢". Dado que el compromiso lo hacen los creyen-
tes con Dios'y no El con ellos, e pronombre posesivo en "Su compromiso” sélo puede tener un significa
do: asaber, lavinculacién que Dios establece asi entre los creyentesy EI Mismo.

9 it., "unagente".
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(11) ;Oh vosotros que habéis llegado a creer! Recordad las bendiciones que Dios os dis-
pensé cuando una gente [enemigal estaba a punto de poneros las manos encima® y El contu-
vo sus manos. Manteneos, pues, conscientes de Dios: y que en Dios pongan los creyentes su
confianza.

(12) Y, EN VERDAD, Dios acept6 un compromiso solemne [similar]?' de los hijos de Israel
e hicimos que doce de sus jefes fueran enviados [a explorar Canaan].22 Y Dios dijo: “|Cierta-
mente, Yo estaré con vosotros! Si sois constantes en la oracion, gastais en limosnas, creéis en
Mis enviados y les apoyais, y hacéis a Dios un buen prestamo,? ciertamente, he de borrar
vuestras faltas y os haré entrar en jardines por los que corren arroyos. | Pero quien de voso-
tros, después de esto, niegue la verdad, ciertamente se habra extraviado del camino recto!”
(13) Luego, por haber roto su solemne compromiso,? les rechazamos y endurecimos sus
corazones --[y asi ahora] tergiversan el sentido de las palabras [reveladas], sacindolas de su
contexto;” y han olvidado mucho de lo que se les dijo que tuvieran presente; y, a excepcion
de unos pocos, no cesaras de descubrir traiciones por su parte. Perdonales, sin embargo, y sé
tolerante: ciertamente, Dios ama a quienes hacen el bien.
(14) Y [asimismo,] aceptamos un solemne compromiso de quienes dicen: “Ciertamente,
somos cristianos™: * y ellos, también, han olvidado mucho de lo que se les dijo que tuvieran

2 |jt., "alargar sus manos hacia vosotros': alusién a la debilidad de los creyentes al comienzo de la reve-
lacion coranica e --implicitamente-- ala debilidad inicial de todo movimiento religioso.

L Lainterpolacién de "similar" se justifica por la clara alusién al versiculo 7 més arriba. El compromiso
fue similar por referirse también ala obediencia alos mandamientos de Dios.

2 Lit., "y enviamos a doce de sus jefes". Esta es una alusion a la historia biblica (Nimeros 13), segin la
cual Dios orden6 a Moisés que enviara a una personalidad destacada de cada una de las doce tribus "para
explorar latierra de Canadn" antes de que los hijos de Israel lainvadieran. (El sustantivo nagqib, traducido
aqui por "jefe", tiene también el significado de "investigador" o "espia’, ya que se deriva del verbo naga-
ba, que significa, entre otras cosas, "inspeccionar” o "investigar"). El posterior conato de rebelion de los
hijos de Israel --provocado por su miedo a las poderosas tribus que habitaban Canaan (Cf. NUmeros 14)--
es mencionado brevemente en la primera frase del versiculo 13 y descrito con més detalle en los versicu-
los 20-26 de este sura.

% E.d., haciendo buenas obras.
 Alusion asu falta de confianza en Dios 'y a su pertinaz rebeldia.
% \/éase 4:46, en donde se lanza la misma acusacion contra los hijos de I srael.

% Asi que el Qur an rechaza elipticamente su pretension de ser verdaderos seguidores de Jesis: porque, al
elevarle errbneamente a un estatus divino han negado la misma esencia de su mensaje.
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presente --y, por eso, hicimos que surgieran entre ellos la enemistad y el odio, [que perdura-
ran] hasta el Dia de la Resurreccion:?” y en su momento Dios les expondra sus manejos.

(15) ;Oh seguidores de la Biblia! Ha venido a vosotros Nuestro Enviado, para aclararos
mucho de lo que [os] habéis estado ocultando [a vosotros mismos| de la Biblia,® y a perdonar
mucho. Os ha venido de Dios una luz y una clara escritura divina, (16) por medio de la cual
muestra Dios a aquellos que buscan Su complacencia los caminos que conducen a la salva-
ci6n?® y, por Su gracia, les saca de las tinieblas a la luz y les gufa a un camino recto.

(17) En verdad, quienes dicen: “Ciertamente, Dios es el Ungido, hijo de Marfa,” niegan la
verdad. Di: “4Y quien podria haber impedido a Dios que, de haberlo querido, hubiera des-
truido al Ungido, hijo de Matfa, a su madre, y a todos cuantos hay en la tierra? Pues, de Dios
es el dominio sobre los cielos y la tierra y lo que hay entre ambos; crea lo que El quiere: |y
Dios tiene el poder para disponer cualquier cosa”

(18) Y [tanto] los judios como los cristianos dicen: “Somos los hijos de Dios* y Sus pre-
dilectos.” Di: “cPor qué entonces os castiga por vuestras ofensas? {No! Sois sélo seres huma-
nos creados por El Perdona a quien El quiere y castiga a quien El quiere: pues, de Dios es el
dominio sobre los cielos y la tierra, y todo lo que hay entre ambos, y a Fl es el retorno.”

" E.d., sus desviaciones de |a verdadera ensefianza de Jes(is --y, por tanto, de la auténtica fe en Dios-- es
la causa de fondo de la enemistad y el odio que tan a menudo han enfrentado a las naciones [lamadas
cristianas unas contra otras, dando lugar a continuas guerrasy persecuciones mutuas.

%8 E| término al-kitab puede aqui traducirse correctamente por "la Biblia", ya que los versiculos 15-19 van
dirigidos a los judios y a los cristianos. Debe tenerse presente que € significado fundamental del verbo
Jafiya es "se volvié imperceptible” u "oscuro”, y que la forma intransitiva ajfa lleva asociada idéntica
significacion. No existe duda, por supuesto, de que en su formaintransitiva, € verbo significa también "é
oculté [algo]", e.d., de los demés. pero teniendo en cuenta la frase precedente, "ha venido a vosotros
Nuestro Enviado para aclararos...", resulta evidente que alo que se aude en este pasgje es ala ocultacion
de algo a uno mismo: en otras palabras, es una alusion a oscurecimiento gradual, por parte de sus segui-
dores, de las verdades originales de la Biblia, que ya no estan dispuestos a reconocer ni siquiera para s
mismos.

# |_a palabra salam, traducida aqui por "salvacién”, a falta de un equivalente mas exacto, designa la paz
interior, la fortaleza, la proteccion contra toda forma de mal, fisico y espiritual, y la obtencion de lo que
en la terminologia cristiana se denomina "salvacion”, con la diferencia de que € concepto cristiano de
salvacion presupone la existencia a priori de un estado de pecado, que en el cristianismo se explica me-
diante la doctrina del "pecado original", pero no asi en el Islam, que no suscribe tal doctrina. Asi pues, €l
término "salvacion” --que uso solo a falta de una palabra mejor-- no transmite adecuadamente el signifi-
cado pleno de salam. Sus equivalentes méas cercanos en las lenguas europeas serian heil en aleman, o
salut en francés, que expresan ambos la idea de paz y plenitud espirituales sin estar necesariamente aso-
ciados (e.d., linglisticamente) con la doctrina cristiana de la salvacion.

% Cf. Exodo 4 22-23 ("Israel es mi hijo"), Jeremias 31 9 ("Y o soy para Israel un padre"), y otras expre-
siones similares en los Evangelios.
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(19) { Oh seguidores de la Biblial Ahora, tras un largo intervalo sin enviados, ha venido a
vosotros Nuestro Enviado para aclararos [la verdad], no fuerais a decir: “No vino a nosotros
ningun portador de buenas nuevas ni ningin advertidor”: pues ahora ha venido a vosotros
un portador de buenas nuevas y un advertidor --y Dios tiene el poder para disponer cualquier
cosa.

(20) Y, CIERTAMENTE, Moisés dijo a su pueblo:* “;Oh pueblo mio! Recordad las bendiciones
que Dios os dispensoé al suscitar entre vosotros profetas y haceros duefios de vosotros mis-
mos,? y os concedié [favores] que no habia concedido a nadie mas en el mundo. (21) {Oh
pueblo mio! | Entrad en la tierra santa que Dios os ha prometido; pero no reneguéis [de vuestra
fe], porque entonces estarfais perdidos!”

(22) Dijeron: “;Oh Moisés! Ciertamente, esa tierra esta poblada por gentes feroces y no
entraremos en ella a menos que salgan ellos; pero si salen de ella, entonces, si entraremos.

(23) [Entonces] dos hombres de ellos que temfan [a Dios y] a los que Dios habia bende-
cido, dijeron: “;Entrad contra ellos por la puerta* porque tan pronto como hayais entrado,
seréis victoriosos! | Y en Dios debéis poner vuestra confianza si [verdaderamente] sois creyen-
tes!”

(24) |Pero] dijeron: “;Oh Moisés! Ciertamente, no entraremos nunca en esa [tierra] mien-
tras ellos sigan alli. | Id, pues, td y Tu Sustentador, y combatid juntos! {Nosotros, ciatamente,
nos quedaremos aquil”

3 Con estas palabras, el Qur’an retorna ala historia de los hijos de Israel que se menciona en los versicu-
los 12 y 13 --concretamente, a un giemplo de como "rompieron su solemne compromiso” y renegaron de
su fe en Dios. La historia que sigue a continuacion esta ademas conectada directamente con el versiculo
anterior, ya que en ella Moisés hace una llamada a los hijos de Israel como "portador de buenas nuevas 'y
advertidor".

¥ Lit., "os hizo reyes'. Seguin la mayoria de los comentaristas (p.e., Tabari, Samajshari, Rasi), la "reaeza"
de losisraglitas es una alusion metaférica a su libertad e independencia después de su esclavitud en Egip-
to, y aqui la palabra "rey" equivale a "un hombre libre que es duefio de sus propios asuntos' (Manar V1,
323 s.) y que, por lo tanto, puede adoptar € tipo de vida que €elija.

#Lit., "en dlahay". Véase Nimeros 13 32-33y todo el capitulo 14, en donde se describe el terror que se
apodero de los israglitas a oir el relato de los doce exploradores que se mencionan en el versiculo 12 de
este sura, y €l castigo que se les impuso por su cobardiay su fata defe.

¥ E.d., con un ataque frontal. Segin la Biblia (NUmeros 14 6-9, 24, 30, 38), los dos hombres temerosos
de Dios eran Josué y Caleb, que estaban entre los doce espias enviados a explorar Canaan y que ahora
trataban de convencer a los atemorizados hijos de Israel para que pusieran su confianza en Dios. Como
sucede a menudo en € Qur’an, esta historia sirve parailustrar la diferencia entre la fe verdadera y abne-
gada, y el egoismo mundanal.

143



Sura 5 Al-Ma'ida (El Agape)

(25) [Moisés] rezo: “jOh Sustentador mio! |No tengo autoridad sino sobre mi mismo y
sobre mi hermano [Aardn]: traza, pues, una linea divisoria entre nosotros y estas gentes mal-
vadas!

(26) Dijo El: “Pues, en verdad, esta [tierra] les estard prohibida durante cuarenta afios,
mientras vagan por la tierra de un lado para otro, desconcertados; y no te aflijas por esas gen-
tes malvadas.”

(27) Y RELATALES, como exposicion de la verdad, la historia de los dos hijos de Adan3 --

como ambos ofrecieron un sacrificio, y fue aceptado el de uno de ellos pero no el del otro.

[Y Cain] dijo: “jTen por seguro que te mataré!”

[Abel] respondi6: “Ciertamente, Dios s6lo acepta de aquellos que son conscientes de El.
(28) Aun si levantaras tu mano para matarme, yo no levantaré mi mano para matarte: en ver-
dad, temo a Dios, el Sustentador de todos los mundos. (29) Prefiero, en verdad, que cargues
con todas las ofensas que yo he cometido y también con las ofensas cometidas por ti:* [pero]
entonces estarfas destinado al fuego, pues ese es el pago a los malhechores.”

(30) Pero la pasién?” del otro le impulsé a matar a su hermano; y le matd, convirtiéndose
asi en uno de los perdedores.

(31) Entonces, Dios envié un cuervo que se puso a escarbar en la tierra, para mostrarle
como ocultar el cadaver de su hermano. [Y Cain] exclamé: “ Pobre de mil ¢Es que no voy a

¥ E.d., la historia de Cain y Abel, que se menciona en Génesis 4 1-16. El pronombre en "relétales’ se
refiere a los seguidores de la Bibliay, evidentemente, estd conectado con €l versiculo 15 de este sura, "ha
venido a vosotros Nuestro Enviado, para aclararos mucho de lo que [0s] habéis estado ocultando [a voso-
tros mismos] de la Biblia", cuyo significado ha sido explicado en la nota 28 mas arriba. La ensefianza de
esta historia biblica --ensefianza que los seguidores de la Biblia se han estado "ocultando a si mismos'--
estaresumidaen el versiculo 32.

% Lit., "mi ofensay latuya'. Es evidente, por varios ahadiz bien autentificados, que si una persona muere
de una muerte violenta que no es atribuible, directa o indirectamente, a sus malas acciones, sus ofensas
anteriores le son perdonadas (la razén de esto es, obviamente, que no tuvo tiempo de arrepentirse, como
hubiera podido hacer de haber seguido con vida). En casos de homicidio no provocado, recaen sobre el
homicida --ademéas de la culpa del crimen-- las ofensas que su victima haya podido cometer y de las que
gueda absuelto: esta convincente interpretacion de este versiculo ha sido sefialada por Muyahid (citado
por Tabari).

%" Entre los muchos significados atribuibles a nafs (cuyo significado primordial es: "ama" o "mente" o
"yo"), estatambién el de "deseo" o "determinacion pasiona" (Qamus; véase también el Asas de Samajs-
hari); lamejor traduccion, en este contexto, parece ser la de "pasion”.
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ser capaz de hacer lo que ha hecho este cuervo,® y enterrar el cadaver de mi hermanor” --y le
remordio la conciencia.”

(32) Por esta razon, decretamos para los hijos de Israel que quien matara a un ser huma-
no-- no siendo [como castigo| por asesinato o por sembrar la corrupcion en la tierra-- serfa
como si hubiera matado a toda la humanidad; y, quien salvara una vida, serfa como si hubiera
salvado las vidas de toda la humanidad.®

Y, ciertamente, vinieron a ellos*! Nuestros enviados con todas las pruebas de la verdad:
pero, a pesar de esto, muchos de ellos siguen cometiendo todo tipo de excesos en la tierra.#2

(33) No es sino la recompensa justa de aquellos que hacen la guerra a Dios y a Su Envia-
do,® y buscan sembrar la corrupcion en la tierra, que gran nimero de ellos sean matados, o
crucificados, o que, por su perversidad, les sean cortados las manos y los pies,* o que sean
desterrados [por completo] de [la faz de] la tierra: esa es su humillacion en esta vida.* Pero en

3 Lit., "de ser como este cuervo'.

¥ Lit., "se volvi6 de los que sienten remordimiento”. La idea de enterrar el cadaver de su hermano muer-
to, que le fue sugerida a Cain por € cuervo que escarbaba en latierra, le hizo darse cuenta de la atrocidad
de su crimen.

“0 Esta ensefianza ética es una de aquellas a las que alude la frase inicial del versiculo 15 de este sura, y su
concisa formulacién explica la razén de que se mencione la historia de Cain y Abel en este contexto. La
expresion "decretamos para los hijos de Isragl" no afecta, por supuesto, a la validez universal de esta
ensefianza ética, y es solo unareferencia a su primera enunciacion.

“LE.d., alos seguidores de la Biblia, judios y cristianos.

“2 o participio de presente la-musrifun indica "su comision continuada de excesos' (e.d., crimenes), lo
gue se traduce mejor por "siguen cometiendo..." Teniendo en cuenta los pasajes anteriores, estos "exce-
sos' se refieren obviamente a crimenes violentos y, en particular, a la matanza despiadada de seres huma-
Nnos.

“3 Evidentemente, el término "enviado" se usa, en este contexto, en sentido general. Por "hacer la guerraa
Dios y a Su Enviado" se da a entender una oposicion hostil y un obstinado desprecio de los preceptos
éticos ordenados por Diosy expuestos por todos Sus enviados, unidos a un propdsito consciente de des-
truir también, o de minar, lafe en Dios de otras gentes.

4 En &rabe clasico, "cortar las manos 'y 1os pies' es sinénimo de "destruir el poder de alguien”, y es posi-
ble que este sea e sentido que se quiere dar agui a esta expresion. Podria significar también "que sean
mutilados’, bien fisica o metaféricamente --como en el uso (metonimico) de la expresion "que sean cruci-
ficados', en €l sentido de "que sean torturados'. La expresion min jilaf - cominmente traducida por "en
lados opuestos' - se deriva del verbo jalafahu, "discrep6 de el", o "se opuso a el”, o "actud en contra de
el": asi pues, e significado basico de min jilaf'es "por su antagonismo" o "por su perversidad”.

> La mayoria de los comentaristas considera este pasaje como un precepto legal, y en consecuencia, 1o
interpretan como: "La recompensa de aquellos que hacen la guerraa Dios y a Su Enviado y que siembran
la corrupcién en la tierra, sera ser matados, o crucificados, 0 que sus manos y sus pies sean cortados en
lados opuestos, 0 que sean expulsados de la tierra: esa es su humillacién en estavida." Tal interpretacion,
sin embargo, no sejustifica por €l texto, por las razones siguientes:
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la Otra Vida les aguarda un castigo [aun mas]| terrible --(34) salvo aquellos que se arrepientan
antes de que vosotros [Oh creyentes] lleguéis a ser mas poderosos que ellos:* pues sabed que
Dios es indulgente, dispensador de gracia.

(8) Los cuatro verbos en pasiva, "son matados’, "son crucificados", "les son cortados" y "son desterra-
dos" -- estén en presente 'y, por si mismos, no denotan ni el futuro ni, como aternativa, €l imperativo.

(b) La forma verba iugattalu no significa smplemente "estdn siendo matados' o (como quisieran los
comentaristas) "seran matados', sino que denota --conforme a una regla bésica de la gramética arabe--
"estan siendo matados en gran nimero” o “en masa’; y 1o mismo es verdad de las formas verbales iusa-
llabu ("estén siendo crucificados en gran nimero") y tugattaa ("1es estdn siendo cortados... en gran niime-
ro"). Ahora bien, s hemos de creer que estos son "castigos preceptivos’, esto implicaria que un gran ni-
mero de "los que hacen laguerraaDiosy a Su Enviado" --aunque no necesariamente todos-- deberian ser
castigados de esta forma: lo que obviamente representaria una inadmisible suposicion de injusticia de
parte de el Legislador Divino. Ademaés, si lafaccién que "hace la guerraa Diosy a Su Enviado" estuviera
formada por una sola persona, 0 por unas pocas personas, ¢como podria aplicarseles una orden referida a
"gran nimero de ellos'?

(c) Ademés, ¢cual seria el significado de la frase, "serén desterrados de la tierra’, si este versiculo se
tomara como un precepto legal ? Este aspecto ha sumido en la confusion a los comentaristas. Algunos de
ellos asumen que los transgresores deberian ser "desterrados de las tierras [del Islam]": sin embargo, no se
encuentra en el Qur’'an otro ejemplo de un uso tan restringido del término "tierra (ard). Otros, por su
parte, opinan que los culpables deberian ser encarcelados en una mazmorra subterranea, 1o que significa-
riasu "destierro de [lafaz de] latierra"!

(d) Finalmente --y esta es |a objecion mas grave a que este versiculo sea interpretado como un "precepto
legal"-- €l Qur'an pone las mismas expresiones acerca de la crucifixion en masa 'y mutilacion en masa
(pero esta vez con un propdsito futuro definido) en boca de Faradn, como amenaza a los creyentes (véase
7:124, 20:71y 26:49). Dado que el Qur’an describe siempre a Faradn como la personificacion de la mal-
dad y de laimpiedad, resulta inconcebible que el propio Qur’an promulgue unaley divina en exactamente
|os mismos términos que atribuye en otro lugar a una figura que caracteriza como un "enemigo de Dios".

En resumen, el intento de los comentaristas de hacer de este versiculo un "precepto legal" debe ser recha-
zado categlricamente, sin importar el prestigio de los hombres que lo propugnan. Por otra parte, una
interpretacion realmente convincente se hizo evidente tan pronto como leimos el versiculo-- como deberia
ser leido-- es decir, en tiempo presente: ya que, leido asi, se revelainmediatamente como el enunciado de
un hecho real --a saber, la declaracion de lainevitabilidad del castigo que "quienes hacen la guerraa Dios
y a Su Enviado" atraen sobre sus cabezas. Su antagonismo a los imperativos éticos les hace perder de
vista por completo los valores morales; y como consecuencia, las discordias entre ellosy su "perversidad”
da lugar a gran cantidad de disputas entre ellos, motivadas por afén de lucro y de poder: se matan unos a
los otros en gran nimero y se torturan y mutilan unos a los otros en gran nimero y, como consecuencia de
esto, comunidades enteras son exterminadas o, como lo expresa el Qur’an, "desterradas de [la faz de] 1a
tierra'. SOlo esta interpretacion tiene en cuenta todas las expresiones contenidas en este versiculo --la
alusion a "gran nimero de ellos' en relacion con actos de extrema violencia, el "destierro de latierra" y,
finalmente, el hecho de que estos horrores se expresen en los mismos términos usados por Faradn, €l
"enemigo de Dios".

“ E.d., antes de que la creencia en Dios y en los principios éticos por El decretados se conviertan en nor-
ma: pues, en tal caso, el arrepentimiento de aguellos "que hacen la guerra a Dios y a Su Enviado" sera
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(35) | OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Manteneos conscientes de Dios, buscad la
cercania a Fl y luchad por Su causa, para que asi alcancéis la felicidad.

(36) En verdad, si quienes se empefan en negar la verdad ofrecieran todo cuanto hay en
la tierra, y aun el doble,” para rescatarse del castigo del Dia de la Resurreccion, no les seria
aceptado: pues les aguarda un doloroso castigo. (37) Querran salir del fuego, pero no saldran
de él; y les aguarda un castigo duradero.

(38) EN CUANTO al ladrén y a la ladrona, cortadles la mano a ambos en retribucion por lo
que han hecho, como castigo disuasivo ordenado por Dios:# pues Dios es poderoso, sabio.

sblo un acto de conformidad con la ténica dominante y carecerd, por consiguiente, de todo valor moral.
Debe destacarse que la exencion del sufrimiento se refiere ala Otra Vida

4" Lit., "y con ello otro tanto".

“ E| rigor extremo de este castigo coranico sdlo puede entenderse si se tiene en cuenta el principio fun-
damental de la Ley Islamica segln el cual no se impone a hombre un deber (zaklif) sin concederle un
derecho (hagq) correspondiente; y €l término "deber" conllevatambién, en este contexto, el sometimiento
a castigo. Ahora bien, uno de los derechos inalienables de todo miembro de la sociedad islamica --sea o
no-musulmén-- es el derecho a la proteccion (en € sentido més pleno de la palabra) de la comunidad.
Como puede verse por muchos de los preceptos coranicos y de los mandatos del Profeta que se encuen-
tran en las Tradiciones auténticas, todo ciudadano tiene derecho a una parte de los recursos econdmicos
de la comunidad y, en consecuencia, a disfrutar de la seguridad social: en otras palabras, le debe ser ga-
rantizado un nivel de vida equitativo gue sea proporcional a los recursos de que dispone la comunidad.
Pues, si bien el Qur’an pone de manifiesto que la vida humana no puede expresarse sélo en términos de
existencia fisica, --pues en Ultima instancia los valores de la vida son espirituales por naturaleza-- a los
creyentes no les esta permitido contemplar las verdades y 1os valores espirituales como algo que es posi-
ble divorciar de los factores fisicos y sociales de la existencia humana. En resumen, el Islam concibe y
exige una sociedad que provea no solo a las necesidades espirituales del hombre, sino también a sus nece-
sidades fisicas e intelectuales. De ahi se deduce, por tanto, que una sociedad (0 estado) --para que sea
realmente isldmica-- debe estar constituida de tal forma que cualquier individuo, hombre o mujer, pueda
disfrutar de ese minimo de bienestar material y de seguridad sin el cua no puede haber dignidad humana,
ni libertad real ni, en definitiva, progreso espiritual: porque no puede existir felicidad ni fuerza reales en
una sociedad que permite que algunos de sus miembros sufran una pobreza inmerecida mientras que otros
tienen més de lo que necesitan. Si toda la sociedad sufre privaciones a causa de circunstancias que estan
fuera de su control (como ocurrié, por egjemplo, en la comunidad musulmana en la primera época del
Islam), tales privaciones compartidas pueden convertirse en una fuente de fuerza espiritual y, por medio
de esta, en una grandeza futura. Pero si 1os recursos de que dispone una comunidad estan distribuidos en
forma tan desigual que ciertos grupos viven en la abundancia mientras que la mayoria de la gente se ve
forzada a emplear todas sus energias en la busgueda del pan diario, la pobreza se convierte en el enemigo
mas peligroso del avance espiritual, y a veces aparta a comunidades enteras de la consciencia de Dios y
las lleva a un materialismo espiritualmente destructivo. Sin duda era esto lo que €l Profeta tenia presente
cuando pronuncio las palabras de advertencia, "L a pobreza puede conducir al rechazo de laverdad (kufr)"
(recogido por As-Suyuti en Al-Yamii as-Sagir). Por eso, lalegislacion socia del Islam busca crear condi-
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(39) Pero de aquel que se arrepienta después de haber obrado injustamente, y rectifique,®
ciertamente, Dios aceptara su arrepentimiento: en verdad, Dios es indulgente, dispensador de
gracia.
(40) ¢Acaso no sabes que de Dios es el dominio sobre los cielos y la tierra? Castiga a
quien quiere y perdona a quien quiere: y Dios tiene el poder para disponer cualquier cosa.
(41) ; O ENVIADO! No te aflijas por aquellos que compiten entre si en negar la verdad:
como aquellos® que dicen con sus bocas, “Creemos”, pero sus corazones no creen; y como

ciones en las que cada hombre, mujer y nifio tenga (a) suficiente para comer y vestirse, (b) una vivienda
adecuada, (c) igualdad de oportunidades y de acceso ala educacion, y (d) asistencia médica gratuitaen la
saud y en la enfermedad. El corolario de estos derechos es € derecho a un trabajo productivo y remune-
rativo mientras uno esté en edad laboral y tenga buena salud, y ala provision (por parte de la comunidad
0 del estado) de alimentos, cobijo, etc. en casos de incapacidad debida a enfermedad, viudedad, paro
forzoso, vejez o minoria de edad. Como ya se ha mencionado, la obligacion comunal de la creacidn de un
sistema global de seguridad social de estas caracteristicas ha sido establecida en muchos versiculos del
Qur'an, y ha sido ampliada y explicada en muchos de los mandamientos del Profeta. El segundo califa,
Umar ibn al-Jattab, fue quien empezé a traducir estas ordenanzas en un sistema administrativo (véase [bn
Saad, Tabagat 111/1, 213-217); pero después de su prematura muerte, a sus sucesores les faltd lavision y
la capacidad politica para continuar su labor interrumpida.

Es solo una vez que este sistema de seguridad social contemplado por €l Islam esté implantado, cuando el
Qur’an impone la severa pena del corte de la mano como castigo disuasivo contra el robo, porque, en las
condiciones ya descritas, la "tentacion” no puede ser admitida como excusa vdlida y porque, como en
Ultima instancia todo € sistema socio-econdmico del Islam esta basado en la fe de sus partidarios, su
equilibrio es extremadamente delicado y precisa de una proteccion constante y vigilante. En una comuni-
dad en la que todos tienen asegurada plena seguridad y justicia sociales, cualquier intento por parte de un
individuo de lograr una ganancia fécil e injustificada a expensas de otros miembros de la comunidad debe
ser considerado como un ataque contra todo el sistema, y como tal debe ser castigado: y de ahi este man-
damiento que establece el corte de la mano a ladron. Debe, sin embargo, tenerse siempre presente €l
principio mencionado a comienzo de esta nota: a saber, la total interdependencia de los derechos huma-
nos y de sus correspondientes deberes (incluido el sometimiento a castigo). En una comunidad o estado
que, por ineficacia o falta de medios, deja de garantizar la plena seguridad social de todos sus miembros,
la tentacion de enriquecerse por medios ilegales a menudo se vuelve irresistible-- y, como consecuencia,
€l robo no puede, y no debe, ser castigado con la misma severidad con que deberia castigarse en un estado
en el que la seguridad social es unarealidad en el pleno sentido de la palabra. Si 1a sociedad es incapaz de
cumplir con sus obligaciones para con todos sus miembros, no tiene derecho a aplicar todo el rigor de la
ley crimina (hadd) contra €l transgresor, y debera limitarse a imponer formas de castigo menos severas.
(El gran Califa Umar, en aplicacion correcta de este principio, suspendio €l iadd de la amputacion de la
mano durante un periodo de hambre que asol6 Arabia durante su califato.) Resumiendo, se puede llegar a
la conclusion, sin temor a equivocarse, de que € corte de la mano como castigo por robo es aplicable sblo
en una situacion en la que esté implantado un sistema de seguridad socia plenamente operativo, y no en
otras circunstancias.

9 E.d., restituyendo |o robado antes de ser apresado por |as autoridades (Manar V1, 382).
% it., "de entre aquellos".
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aquellos seguidores del judaismo que escuchan avidamente cualquier falsedad, escuchan avi-
damente a otra gente sin venir a ti [en busca de aclaracién].5' Tergiversan el sentido de las
palabras [reveladas], sacandolas de su contexto y diciendo [entre ellos]: “} Si tal o cual [ense-
flanza] os es dada a vosotros, aceptadla; pero si no os es dada a vosotros, poneos en guar-
dial”s2

[No te aflijas por ellos --] pues, si Dios dispone que alguien sea tentado al mal, no podras
tu obtener de Dios nada en su favor.s

Esos son aquellos a quienes Dios no quiere purificar sus corazones. Sufriran ignominia
en esta vida y un terrible castigo en la Otra Vida; (42) escuchan avidamente cualquier mentira
y tragan vorazmente lo ilicito.5*

As{ pues, si acuden a ti [para que juzgues|, juzga entre ellos o inhibete: pues si te in-
hibes, no pueden dafarte en absoluto. Pero si juzgas entre ellos, juzga con equidad:* en ver-
dad, Dios conoce a los que son equitativos.

*L 5 bien este versiculo va dirigido, en primer lugar, al Profeta, afecta a todos los seguidores del Qur'any
es, por lo tanto, valido para todas las épocas. La misma observacion sirve para la gente de la que habla
este versiculo: aunque sblo menciona a los hipdcritas y a los judios, implicitamente se refiere también a
todos aquellos que albergan prejuicios en contra del Islam y estan dispuestos a escuchar cualquier opinion
falsa acerca de sus ensefianzas y que prefieren oir a "expertos’ no-musulmanes enemigos del Islam, en
vez de acudir al propio Qur'an en busca de una aclaracion-- y este es precisamente el significado de la
frase, "sin venir ati [Oh Muhammad]".

%2 E.d., estan dispuestos a aceptar aquellas ensefianzas del Qur’an que se gjustan a sus ideas preconcebi-
das, pero no algo que vaya en contra de sus inclinaciones.

%% Esto est& conectado con €l inicio del versiculo y de ahi mi interpolacion. Acerca del significado de
fitna, véase sura 8, nota 25.

> El sustantivo suht se deriva del verbo sahata, "destruy6 [algo] totalmente”, y significa originalmente
"hacer algo que lleva a la destruccion” por ser abominabley estar, por tanto, prohibido" (Lisdn al-Aarab).
Asi pues, denota algo que es pura maldad. En este contexto, akkalun li ’s-suht €S una expresion intensiva
gue puede designar a "aquellos que devoran &vidamente todo lo que esta prohibido" (e.d., la ganancia
ilicita), o, més probablemente, "aquellos que tragan avidamente toda perversion" --e.d., cualquier opinién
falsa expresada acerca del Qur’an por sus enemigos para destruir su operatividad y su transcendencia.

*® E.d., en relacion a lo que es correcto o erréneo a los ojos de Dios. La mayoria de los comentaristas
asumen que este pasaje se refiere a un caso juridico concreto, 0 avarios casos, que los judios trajeron ante
el Profeta para que juzgara sobre €ellos; sin embargo, teniendo en cuenta el principio intrinseco del Qur’an
seguin el cual toda ausién histérica contenida en él tiene también un caracter general, me inclino a pensar
gue "el asunto ajuzgar", a que alude este versiculo, se relaciona con la decision sobre si alguna otrade las
creencias de los judios --aparte de aquellas que el Qur’an confirma o rechaza explicitamente-- era correcta
o0 errénea.

% E.d., en base a las leyes éticas reveladas por Dios y no siguiendo sus caprichosos gustos y antipatias
personales.
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(43) Pero ¢cémo es que acuden a ti para que juzgues --cuando tienen la Tora, que contiene
las preceptos de Dios-- y luego dejan a un lado [tu dictamen]? Esos tales no son [verdaderos]
creyentes.’

(44) En verdad, hicimos descender la Tora, en la que habfa gufa y luz. En base a ella los
profetas, que se habfan sometido a Dios, administraron justicia a los seguidores del judais-
mo;*® como hicieron los [primeros] hombres de Dios y los rabinos, ya que parte de la escritu-
ra de Dios habia sido confiada a su custodia;® y [todos] ellos dieron testimonio de su verdad.

As{ pues, [Oh hijos de Israel,] no temais a los hombres, sino temedme a Mi; y no malven-
dais Mis mensajes por un provecho insignificante:® pues quienes no juzgan de acuerdo con lo
que Dios ha hecho descender, esos, precisamente, son los que niegan la verdad.

(45) Y les prescribimos en esa [Tora]: Vida por vida, ojo por ojo, natiz por nariz, oreja
por oreja, diente por diente y una [retribucion| similar por las heridas;®! pero quien por cari-
dad renuncie a ello, le servira como expiacion de parte de sus ofensas pasadas.2 Y quienes no
juzgan de acuerdo con lo que Dios ha revelado --] esos, precisamente, son los malhechores!

*" Este versiculo ilustra la extrafia mentalidad de los judios, los cuales --a pesar de creer que la Tora con-
tiene la totalidad de la Ley Divina-- acuden subrepticiamente a una fuente religiosa en la que no creen,
esperando que su veredicto sobre ciertas cuestiones éticas confirme algunas de sus fantésticas creencias
personales que estan refiidas con la Tora. En otras palabras, no estan dispuestos a someterse realmente @
juicio de la Tora --aunque digan creer en ella-- ni tampoco a juicio del Qur'an, el cual confirma algunas
delasleyes delaToray abroga otras. porque, tan pronto como se dan cuenta de que €l Qur’an no se gjus-
taasusideas preconcebidas, |0 rechazan.

% Lo que da a entender que la Ley de Moisés (la Tora) iba dirigida silo a los hijos de Israel y que su
validez no tenia caracter universal.

% Laexpresion "parte de la escritura (kitab) de Dios" implica que la Tora no agot6 la totalidad de la reve-
lacion de Dios, y que habrian de producirse revelaciones posteriores. Acerca del término rabbaniyyun,
véase laexplicacion en sura 3, nota 62.

% E.d., por un sentimiento ilusorio de superioridad basado en la falsa creencia de que los hijos de Israel
son "el pueblo elegido” y los destinatarios Unicos de la graciay larevelacién de Dios. Los "mensgjes’ a
gue se hace alusion en esta frase se refieren a Qur’an y también alas profecias biblicas relativas a adve-
nimiento de Muhammad.

61 véase Exodo 21 23 ss,, en donde se detallan las penas extremadamente severas que imponia la Ley
Mosaica.

62 |it., "ser& expiacion para é". El Pentateuco no contiene esta llamada al perdén que se destaca con gran
claridad no sdlo en el Qur’'an sino también en las ensefianzas de Jesls, especiamente en e Sermon de la
Montafia: y esto, leido juntamente con los versiculos siguientes, parece una alusion al caracter temporal
delaLey Mosaica. También es posible que esta Ultima indicacién pueda haber formado parte de las ense-
flanzas originales de la Tora que més tarde fueron alteradas o abandonadas deliberadamente por sus se-
guidores, alos que el Qur’'an acusa de "tergiversar el sentido de las palabras reveladas" (véase el versiculo
41 més arriba).
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(46) E hicimos que Jesus, el hijo de Matfa, siguiera los pasos de esos [profetas anteriores]
en confirmacién de la verdad de lo que aun quedaba®® de la Tora; y le dimos el Evangelio, en
el que habia gufa y luz, como confirmacion de la verdad de lo que aun quedaba de la Tora, y
como guia y amonestacion para los conscientes de Dios. (47) Que los seguidores del Evange-
lio juzguen de acuerdo con lo que Dios ha revelado en €l: pues quienes no juzgan en base a lo
que Dios ha hecho descender - j esos, precisamente, son los perversos!

(48) Y te hemos revelado a ti [Oh Muhammad] esta escritura divina, que expone la ver-
dad, como confirmacién de la verdad de lo que aun queda de revelaciones antetiores y como
determinante de lo que de ello es verdadero.* Juzga, pues, entre los seguidores de revelacio-
nes anteriores de acuerdo con lo que Dios ha hecho descender,” y no sigas sus erréneas opi-
niones en contra de lo que te ha llegado de la verdad.

A cada uno de vosotros le hemos asignado una ley y un modo de vida [distintos].% Y si
Dios hubiera querido, ciertamente, os habria hecho una sola comunidad: pero [lo dispuso as]

% Acerca del significado de ma baina iadaihi (lit., "1o que tiene entre sus manos') que aparece dos veces
en estaversiculo, y también en €l versiculo 48, véase lanota 3, en sura 3.

% El participio muhaimin se derivadel verbo cuatrilitero haimana, "é vel6 [por ago]" o "[lo] controld", y
se usa aqui para describir la funcion del Qur’an como factor determinante en la decision de qué es autén-
ticoy qué esfalso en las escrituras anteriores en su estado actual (véase Manar V1, 410 ss.).

% Lit., "juzga, pues, entre ellos...", etc. Esto a parecer se aplicano solo alos casos judiciales sino también
a las opiniones de lo que es correcto o incorrecto en sentido ético (véase la nota 55 més arriba). Como
resulta evidente por la mencién de los "seguidores del Evangelio” en el versiculo anterior, y dela Toraen
|os pasajes precedentes, |as gentes a que se alude aqui son los judios y 10s cristianos.

% | a expresién "cada uno de vosotros' denota a las distintas comunidades que componen la humanidad.
el término shiraa (0 shariia) significa, literalmente, "el camino que lleva a una fuente de agua' (de la cual
los hombres y los animales toman el elemento indispensable para sus vidas), y se usa en € Qur’an para
designar un sistema legal necesario para el bienestar social y espiritual de la comunidad. Por otra parte, €l
término minhach denota un "camino libre", por 1o general en un sentido abstracto: es decir, "un modo de
vida'. Los términos shiraa y minhach son més restringidos en su significado que e término din, que
comprende no solo las leyes relativas a una religion en particular, sino también las verdades espirituales
fundamentales e inmutables que, segin el Qur’an, han sido postuladas por todos los profetas de Dios,
mientras que el cuerpo de leyes (shiraa 0 shariia) que fue promulgado por medio de ellos, y €l modo de
vida (minhach) recomendado por ellos, variaba en funcion de las exigencias de la épocay del desarrollo
cultural de cada comunidad. Esta "unidad dentro de la diversidad” se resalta a menudo en el Qur’an (p.e.,
en la frase inicial de 2:148, en 2:92-93, 0 en 23:52 ss.). Debido a la aplicabilidad universal y a la
incorruptibilidad textual de sus ensefianzas --ademés del hecho de que el Profeta Muhammad es "el sello
de los profetas’, e.d., €l Ultimo de ellos (véase 33:40)-- €l Qur’an representa el punto culminante de toda
la revelacion y ofrece el camino definitivo y perfecto hacia la realizacion espiritual. Este caracter Unico
del mensgje coranico no excluye, sin embargo, el que todos |os adeptos de religiones anteriores alcancen
la gracia de Dios: pues --tal como sefiadla el Qur’an con frecuencia-- quienes de ellos crean puramente en
el Dios Unico y en e Dia del Juicio (e.d., en la responsabilidad moral individual) y vivan rectamente
"nada tienen que temer y no se lamentaran”.
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para probaros en lo que os ha dado.” jCompetid, pues, unos con otros en hacer buenas
obras! Habréis de volver todos a Dios: y, entonces, El os hard entender aquello sobre lo que
discrepabais. s

(49) Asi pues, juzga entre los seguidores de revelaciones anteriores® de acuerdo con lo
que Dios ha hecho descender y no sigas sus erréneas opiniones; y guardate de ellos, no sea
que te aparten con engafio de algo de lo que Dios ha hecho descender sobre ti. Y sabe que si
se apartan [de Sus preceptos| es porque es voluntad de Dios afligirles [asi] por algunas de sus
ofensas:™ pues, ciertamente, gran numero de gentes son en verdad perversas. (50) ¢ Desean
acaso [ser gobernados por] la ley del paganismo ignorante?” Pero, para la gente de certeza
interior, ¢ quien puede ser mejor legislador que Dios?

(51) { OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No toméis a los judios ni a los cristianos
por aliados: son sélo aliados unos de otros™ --y quien de vosotros se alia con ellos se vuelve,
en verdad, uno de ellos; ciertamente, Dios no guifa a tales malhechores.”

6" E.d., "para poner a prueba, por medio de las diversas leyes religiosas que se os han prescrito, vuestra
voluntad de someteros a Dios y de obedecerle" (Samagjshari, Rasi), "para ayudaros asi a crecer, espiritua
y socialmente, de acuerdo alaley divinadelaevolucion” (Manar V1,418 s.).

% Lit., "os informara de aquello en lo que solfais discrepar” (cf. sura 2, nota 94). El Qur’an insiste aqui,
dirigiéndose a todos los que creen en Dios --musulmanes y no-musulmanes-- en que las diferencias en sus
précticas religiosas deberian llevarles a "competir unos con otros en hacer buenas obras', y no a perderse
en antagoni Smos Mutuos.

9 Lit., "entre ellos": véanse las notas 55 y 65 més arriba.

" Laimplicacion es que un abandono consciente de los preceptos de Dios trae consigo su propio castigo:
a saber, la corrupcién gradual de los valores morales de la comunidad y, como consecuencia de ello, un
incremento de la conflictividad socia y de las luchas intestinas.

™ Por "paganismo ignorante" (yahiliyya) se quiere dar a entender no sélo en tiempo anterior ala llegada
del Profeta Muhammad sino, en general, una situacion caracterizada por la falta de visién moral y por €l
sometimiento de todos los asuntos personales y comunales exclusivamente a criterio de la "convenien-
cid': es decir, Unicamente a consideraciones de si un propdsito o un curso de accion particular es Gtil o
perjudicial (en sentido practico y a corto plazo) alos intereses de un determinado individuo o de la comu-
nidad a la que pertenece. Dado que esta "ley de la conveniencia" es esencialmente contraria a los concep-
tos de moralidad postulados por todas |as religiones superiores, el Qur’an la describe como "laley (hukm)
del paganismo ignorante”.

"2 Seguin la mayoria de los comentaristas (p.e., Tabari), esto quiere decir que estas dos comunidades sélo
ofrecen una amistad auténtica a los suyos --e.d., los judios a los judios y los cristianos a los cristianos-- y
no puede esperarse, por tanto, que se comporten de forma realmente amistosa con los seguidores del
Qur’an. Véase también 8:73 y la nota correspondiente.

™ Lit., "a la gente malhechora': e.d., a quienes ofenden deliberadamente a este respecto. En cuanto al
significado de la"alianza"' a que se hace aqui referencia, véase 3:28, y mas concretamente 4:139 y la nota
correspondiente, que explica la alusion a la pérdida de la identidad moral de un creyente cuando imita el

152



Sura 5 Al-Ma’ida (El Agape)

(52) Y sin embargo puedes ver como aquellos en cuyos corazones hay enfermedad com-
piten entre ellos por su simpatias™ diciéndose [a si mismos]: “Tememos que la suerte nos sea
adversa.” Pero pudiera ser que Dios dé éxito [a los creyentes| o algin [otro] asunto de Su
designio, y entonces a esos [indecisos] les remordera la conciencia por los pensamientos que
secretamente albergaron dentro de si --(53) y los que han llegado a creer diran [entre ellos]:
“¢Son estos los mismos que juraron solemnemente por Dios que estaban en verdad con vo-
sotros? { Todas sus obras han sido en vano, porque ahora estan perdidos!”

(54) 1 Oh vosotros que habéis llegado a creer! Si abandonais vuestra fe,” en su momento
Dios hara surgir [en vuestro lugat] a una gente a la que El ama y que Le aman --humildes con
los creyentes, orgullosos frente a los que niegan la verdad: [gentes] que se esfuerzan por la
causa de Dios y que no temen la censura de quien les censure: ese es el favor de Dios, que El
concede a quien El quiere. Y Dios es inmenso, omnisciente.

(55) Ciertamente, vuestro unico aliado debe ser Dios y Su Enviado, y quienes han llegado
a creer --que son constantes en la oracién, dan el impuesto de purificacion y se inclinan [ante
Dios]: (56) pues, todos los que se alfan con Dios, con Su Enviado y con los que han llegado a
creer -- | en verdad, son ellos, los partidarios de Dios, quienes saldran victoriosos!

(57) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! No toméis por aliados a quienes hacen de
vuestra fe objeto de burla y de juego --tanto si son de aquellos que recibieron la revelacion
con anterioridad o de aquellos que niegan la verdad [de la revelacion en si]-- sino manteneos

modo de vida de los no-musulmanes o --en palabras del Qur’'an-- "se aia" con ellos. No obstante, como
ya se ha hecho sobradamente claro en 60:7-9 (y queda implicito en €l versiculo 57 de este sura) esta
prohibicion de "aliarse moralmente” con no-musulmanes no es una ordenanza en contra del estableci-
miento de relaciones amistosas normales con quienes de ellos sienten simpatia por os musulmanes. Debe
tenerse en cuenta que el término wali posee diversos matices de significado: "aliado", "amigo", "auxiliar",
"protector”, etc. La eleccion de uno de estos términos-- y a veces una combinacion de dos de ellos-- viene
siempre dictada por el contexto.

™ Lit., "compiten entre si respecto a ellos' --el pronombre se refiere alos judios y a los cristianos enemi-
gos del Islam, por cuyas simpatias compiten entre si los hipdcritas de la comunidad musulmana, tratando
deimitar su modo de vida.

" Lit., "procedente de El". Algunos de los comentaristas dan por sentado que la palabra fazh (lit., "victo-
ria’ o "triunfo"), que aparece en esta frase es una alusion profética a la conquista de Mecca por 10s mu-
sulmanes. Tal suposicion, sin embargo, no puede ser correcta porque Mecca estaba ya en poder de los
musulmanes cuando este sura fue revelado. Por consiguiente, € término fath ha sido usado en este con-
texto obviamente con su significado primordia de "apertura’ --es decir, la resolucién con éxito de un
asunto. (Cf. laexpresion idiomética futiha aala fulan, "fulano se volvio afortunado” o "entr6 en unaracha
de buena suerte”, que se menciona en €l Asas de Samajshari y en € Tach al Aarus.) El "otro asunto de Su
designio” puede referirse probablemente a castigo divino de los hipdécritas, aparte de a la buena fortuna
gue podria estarles reservada a los verdaderos creyentes.

"8 Lit., "quien de vosotros abandone su fe" --e.d., a causa de haber depositado su confianza en aquellos
no-musulmanes adversarios del 1slam y de haberles tomado por "aiados' y mentores espirituales.
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conscientes de Dios, si sois [realmente] creyentes: (58) pues, cuando llamais a la oracién, lo
toman a butla y a juego --y eso porque son gentes que no usan la razén.

(59) Di: “;Oh seguidores de una revelacion anterior! ¢Nos censurais unicamente por
creer en Dios [sélo], y en lo que El ha hecho descender para nosotros y también en lo que ha
hecho descender con anterioridad? --o [es sélo] porque la mayoria sois perversos?”

(60) Di: “cQueréis que os informe de quienes merecen, ante Dios, peor castigo que es-
tos? Aquellos a quienes Dios ha rechazado y condenado, y a quienes ha convertido en monos
y en cerdos por haber servido a los poderes del mal:” estan en una posiciéon atn peor, y mas
alejada del camino recto [que los que se butlan].”’

(61) Pues, cuando vienen a vosotros, dicen: “Creemos”: cuando, de hecho, entran deci-
didos a negar la verdad y salen en el mismo estado.” Pero Dios es plenamente consciente de
todo lo que estaban ocultando. (62) Y puedes ver como muchos de ellos compiten entre si en
la transgresion, en la conducta tiranica y en tragar todo lo ilicito. {Qué perverso es en verdad
lo que hacen! (63) ¢Por qué sus maestros espirituales y sus rabinos®¥ no les prohiben hacer
aseveraciones pecaminosas y tragar todo lo ilicito? j Qué perversos son en verdad sus mane-
jos!

(64) Y los judios dicen: “jLa mano de Dios esta atadal” Sus manos son las que estan ata-
das; y han sido rechazados [por Dios] por esa aseveracion.s: {Al contrario! Sus manos estan

" Al contrario que muchos de los comentaristas, que toman esta alusién a "monos y cerdos' en sentido
literal, Muyahid, el famoso tabii, la explica como una descripcién metaforica (mazal) de la degradacion
moral que sufren tales pecadores. se vuelven alocadamente imprevisibles como los monos, y tan abando-
nados a los impulsos de la pasién como los cerdos (Manar V1, 448). Esta interpretacion es citada también
por Tabari en su comentario a 2:65. -- En cuanto a la expresion "los poderes del mal" (at-tagut), véase
sura 2, nota 250.

8 Como queda claro por los versiculos siguientes, los pecadores que estan en peor posicion que |os que se
burlan son los hipdcritas, y en particular aguellos que dicen seguir la Biblia: por larazén obvia de que a
haber recibido la sabiduria de la revelacion, su conducta no tiene excusa. Aunque en €l versiculo 64 se
mencione especificamente alos judios, lareferenciaa Evangelio en el versiculo 66 deja claro que tampo-
co los cristianos quedan exentos de esta censura.

" Lit., "entran con lanegacion de laverdad y salen con ella.

8 Segiin Bagawi, 10s rabbaniyyun ("hombres de Dios' 0 "maestros espirituales’ - véase sura 3, nota 62)
equivalen, en este contexto a los guias espirituales de los cristianos, y l10s ahbar alos eruditos judios ("ra-
binos"). En cuanto ala expresion "tragar lo ilicito", véase la nota 54 mas arriba.

8 Decir de alguien que "su mano esta atada' es una expresion metaférica que denota tacafieria, asi como
Su opuesta --"su mano estd extendida'-- significa generosidad (Samajshari). Estas dos frases tienen ade-
mas un sentido mas amplio, a saber, "falta de poder" y "poder ilimitado", respectivamente (Rasi). Parece
ser que los judios de Medina, al ver la pobreza de los musulmanes, se burlaban de la conviccién de estos
de estar trabajando por la causa de Dios 'y de que € Qur’an era unarevelacion divina. Por eso, la "aseve-
racion” de los judios que se menciona en este versiculo, "lamano de Dios esta atada’, asi como la paralela
aellaen 3:181, "Dios es pobre mientras que NOsotros somos ricos’, es una descripcion eliptica de su acti-
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extendidas: dispensa [Su favor| como quiere. Pero todo lo que tu Sustentador ha hecho des-
cender sobre ti [Oh Profeta] hara que muchos de ellos se obstinen ain mas en su desmesura-
da arrogancia y en su negacion de la verdad.

Y por ello hemos suscitado la enemistad y el odio entre los seguidores de la Biblia,® [que
perdurara] hasta el Dia de la Resurreccion; cada vez que encienden el fuego de la guerra, Dios
lo apaga;® y se afanan por extender la corrupcion en la tierra: y Dios no ama a los que extien-
den la corrupcion.

(65) Si los seguidores de la Biblia llegaran [realmente] a creer y a ser conscientes de Dios,
ciertamente borrarfamos sus malas acciones [pasadas| y les harfamos entrar en jardines de
felicidad; (66) y si observaran realmente la Tora y el Evangelio y toda [la revelacion] que su
Sustentador ha hecho descender para ellos, se nutrirfan en verdad de todas las bendiciones
del cielo y de la tierra. Algunos de ellos siguen un curso recto; pero su mayotia --j qué perver-
so es lo que hacen!®

tud hacia el Islam y los musulmanes --una actitud de incredulidad y sarcasmo que se podria describir asi:
"Si fuera cierto que vosotros, los musulmanes, estéis haciendo la voluntad de Dios, os habria concedido
riquezasy poder; pero vuestra pobrezay vuestra debilidad contradicen esta creencia vuestra - o bien vues-
tro alegato equivale, de hecho, a decir que Dios no puede ayudaros." Este extraordinario ejemplo del
modo eliptico de expresion (iyds), que tan a menudo se usa en el Qur’an, tiene, sin embargo, un significa-
do que va mucho més alla de las circunstancias histéricas a las que hace alusion: sirve para ilustrar una
actitud mental que erréneamente identifica las riquezas materiales o el poder con el hecho de estar "en el
camino recto” espiritualmente. En lafrase siguiente, el Qur’an discrepa de esta actitud y declara, en forma
igualmente eliptica, que todos aquellos que ven en el éxito material una sefial de la aprobacion de Dios,
estan ciegos a las verdades espirituales, son por ello moramente impotentes, y se han condenado a si
mismos totalmente a los ojos de Dios.

8 Lit., "entre ellos". El pronombre personal alude a los seguidores hipécritas de la Biblia --judios y cris-
tianos-- que se mencionan en los versiculos 57-63 (Tabari); cf. e versiculo 14 de este sura, en donde se
hace una afirmacion similar acerca de aquellos cristianos que "han olvidado gran parte de lo que se les
ordend tener presente”.

8 E.d., no permite que ninguna de las partes en conflicto resuelva el enfrentamiento con una victoria, o
gue les obliga a seguir viviendo en un clima de "enemistad y odio".

8 Laexpresion "se nutririan de todas |as bendiciones del cielo y delatierra’ (lit., “comerian de lo que hay
encima de €ellos y bajo sus pies') es una alusién a la bendicién que acompafia al cumplimiento de una
verdad espiritual, y también a la armonia social que se promueve con la observancia de los principios
morales prescritos en las ensefianzas auténticas de la Biblia. Debe tenerse presente que la frase "si obser-
varan reamente (lau annahum aqamu) la Toray el Evangelio”, etc., implica una observancia de esas
escrituras en su auténtico espiritu, es decir, libre de las distorsiones arbitrarias debidas a esas "vanas ilu-
siones' que el Qur’an censura en los judios y en los cristianos --como el concepto de los judios de ser "€l
pueblo elegido”, o las doctrinas cristianas relativas a la supuesta divinidad de Jesis y ala "redencion” de
sus seguidores.
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(67) ; OH ENVIADO! Anuncia todo lo que tu Sustentador ha hecho descender sobre ti: pues
si no lo haces asf, no habras transmitido [en absoluto] Su mensaje. Y Dios te protegera de la
gente [incrédulal: ciertamente, Dios no gufa a una gente que se niega a reconocer la verdad.

(68) Di: “1Oh seguidores de la Biblia! | Vuestras creencias carecen de base a menos que
observéis [realmente| la Tora y el Evangelio, y todo lo que vuestro Sustentador ha hecho
descender para vosotros!”ss

Pero todo lo que tu Sustentador ha hecho descender sobre ti [Oh Profeta] hara que mu-
chos de ellos se obstinen ain mas en su desmesurada arrogancia y en su negacion de la ver-
dad. Pero no te aflijas por la gente que niega la verdad: (69) pues, ciertamente, quienes han
llegado a creer [en esta escritura divinal, y quienes siguen el judaismo, y los sabeos,® y los
cristianos - todos los que creen en Dios y en el Ultimo Dia y obran rectamente— nada tienen
que temer y no se lamentaran.

(70) EN VERDAD, aceptamos de los hijos de Israel un compromiso solemne y les hicimos
llegar enviados; [pero] siempre que venia a ellos un enviado con algo que no era de su agrado
[se rebelaban:] a algunos les tachaban de mentirosos y a otros les mataban® (71) pensando
que no les ocurrirfa ningtin mal; y se volvieron ciegos y sordos [de corazén]. Después Dios
acepto su arrepentimiento: y de nuevo se volvieron ciegos y sordos. Pero Dios ve todo lo que
hacen.

(72) En verdad, quienes dicen: “j Ciertamente, Dios es el Ungido, hijo de Marfal”, niegan
la verdad --cuando [el propio] Jesus dijo: “{Oh hijos de Israell { Adorad [s6lo] a Dios, [que es]
mi Sustentador y también vuestro Sustentador!”s Ciertamente, a quien atribuye divinidad a
otro ser junto con Dios, a ese Dios le vedara al paraiso y tendra por morada el fuego; | y tales
malhechores no tendran quien les auxilie!

(73] En verdad, quienes dicen: “jDios es el tercero en una trinidad!”, niegan la verdad --
pues no hay mas deidad que el Dios Unico. Y a menos que desistan de esa afirmacién suya,
un doloroso castigo ha de caer sobre quienes de ellos se obstinan en negar la verdad. (74)
¢No van, pues, a volverse a Dios arrepentidos y a peditle Su perdén? Pues Dios es in-
dulgente, dispensador de gracia.

% E.d., todos los demés libros del Antiguo Testamento que destacan |a unidad de Dios y estén llenos de
profecias sobre el advenimiento del Profeta Muhammad (Rasi). Esto debe entenderse en conjuncion con
la frecuente aseveracion coranica de que € texto de la Biblia, tal como hoy lo conocemos, ha sufrido
numerosas alteraciones 'y Corrupciones.

8 \/éase sura 2, nota 49.

8 Lit., "y a otros les matan". Acerca del significado del cambio del pasado a presente (iagtulun), véase
sura 2, nota 72.

8 Cf. Mateo 4 10; Lucas 4 8; Juan 20 17.
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(75) El Ungido, hijo de Matfa, fue sélo un enviado; todos los [otros] enviados anteriores
a ¢l habfan fallecido; su madre nunca se desvié de la verdad; y ambos tomaban alimentos
[como los demas mortales].® [ Ved cuan claros les hacemos estos mensajes: y ved luego la
deformaciéon de sus mentes!® (76) Di: “sVais acaso a adorar, junto con Dios, a lo que no
puede causaros dafio ni traeros beneficio --cuando sélo Dios es quien todo lo oye, quien todo
lo sabe?”

(77) Di: “}Oh seguidores del Evangelio! No excedais los limites [de la verdad] en vuestras
creencias religiosas;”! y no sigais las opiniones erroneas de gentes que se extraviaron antes y
que han extraviado a muchos [otros], y estan aun extraviados del camino recto.”2

(78) AQUELLOS de los hijos de Israel que estaban empefiados en negar la verdad han sido
[ya] maldecidos por boca de David y de Jesus, el hijo de Marfa:% y eso porque se rebelaron
[contra Dios] y persistieron en transgredir los limites de lo correcto. (79) No se impedfan
unos a otros las acciones reprobables que cometfan: jqué perverso es en verdad lo que solfan
hacer!

(80) [Y ahora] puedes ver como muchos de ellos se alfan con los que se obstinan en ne-
gar la verdad. [Tan| perverso es en verdad lo que sus pasiones les llevan a hacer” que Dios les
ha condenado; y moraran en el fuego. (81) Pues, si hubieran creido [realmente] en Dios y en

% E| sentido de este pasaje es que Jests fue un mortal como todos los demés enviados que vivieron antes
deel, y que Marianuncadijo ser "lamadre de Dios".

% |it., "cuan desviados estan [de la verdad]". El significado bésico del verbo afaka es "él rechazé [algo o
aalguien]"; en un sentido abstracto a menudo denota "profirié una mentira" (por llevar implicito €l recha-
zo de la verdad). Con frecuencia, la forma pasiva ufika tiene el significado de "él fue apartado de su opi-
nion" (o "de su juicio") y, de ahi, "su mente se deform@" o "se ofusc@d". (Cf. Qamus y Tach al-Aariis;
también Lanel, 69.)

%L Cf. 4:171. Este pasaje, asi como los anteriores, va dirigido evidentemente a los cristianos, cuyo amor
por JesUs les ha llevado a"exceder los limites de la verdad”, a elevarlo al rango de divinidad; y de ahi mi
traduccion de ahl al-kitab en este contexto por "seguidores del Evangelio".

% |it., "se han extraviado del camino recto": e.d., persisten alin hoy en este estado (Rasi): una alusién a
las muchas comunidades que en €l curso del tiempo han dado en atribuir divinidad a sus lideres espiritua-
les --un fendbmeno que aparece con frecuencia en la historia de las religiones.

% Cf. Salmos 78 21-22, 31-33y passim; también en Mateo 12 34y 23 33-35,
% Lit., "lo que sus pasiones (anfusuhum) les ha presentado”. (Acerca de la traduccién de nafs por "pa-
sién", véase la nota 37 en € versiculo 30 de este sura.) Se alude aqui a su obstinada creencia de ser "el

pueblo elegido de Dios" y su consecuente rechazo de cualquier revelacion que pudiera ser concedida a
otros.
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Su Enviado% y en todo lo que se hizo descender sobre ¢, no habrian tomado a esos [negado-
res de la verdad] por aliados suyos: pero la mayoria de ellos son perversos.

(82) Hallaras sin duda que los mayores adversarios de los que creen [en esta escritura di-
vina] son los judios y los que se obstinan en atribuir divinidad a algo junto con Dios; y halla-
ras sin duda que las gentes mas préximas” en afecto a los que creen [en esta escritura divina]
son los que dicen: “En verdad, somos cristianos”: porque entre ellos hay sacerdotes y mon-
jes, y porque no son arrogantes.” (83) Pues, cuando llegan a entender lo que se ha hecho
descender sobre este Enviado, puedes ver como sus ojos se llenan de lagrimas porque reco-
nocen algo de su verdad;® [y] dicen: “jOh Sustentador nuestro! Creemos; inscribenos, pues,
entre los que dan testimonio de la verdad. (84) ¢ Como podriamos dejar de creer en Dios y en
la verdad que nos ha llegado, si deseamos fervientemente que nuestro Sustentador nos cuente
entre los justos?”

(85) Y por esta fe suya,” Dios les recompensara con jardines por los que corren arroyos,
en los que residiran: pues esa es la recompensa de los que hacen el bien; (86) mientras que los
que se obstinan en negar la verdad y desmienten Nuestros mensajes --esos estan destinados a
un fuego abrasador.

% Lit., "el Profeta’. Seglin Samajshari y Rasi, el profeta aquien se alude agqui es Moisés, al que los judios
decian seguir --un alegato que el Qur’ an rechaza implicitamente.

% Lit., "los més préximos de ellos".

" E.d., no creen, como hacen los judios, que la revelacion es un don de Dios reservado en exclusivaa los
hijos de Israel; y sus sacerdotes y monjes les ensefian que la humildad es la esencia de toda fe verdadera.
-- Es digno de mencién que el Qur’an no incluya a los cristianos, en este contexto, entre "aguellos que se
obstinan en atribuir divinidad a algo junto con Dios" (al.ladina ashraku --en donde el elemento de inten-
cion consciente es expresado mediante el uso del pasado, a igual que en al.ladina kafaru, al.ladina dala-
mu, €tC.): pues, si bien son culpables de shirk ("atribuir divinidad a alguien o ago junto con Dios") por su
deificacion de Jesls, los cristianos no adoran conscientemente a una pluralidad de divinidades, por cuanto
que su teologia postula la creencia en el Dios Unico, concebido en Su manifestacion como una trinidad de
aspectos, 0 "personas’, de las que se supone que Jesls es una. A pesar de lo repugnante que resulta esta
doctrina ala luz de las ensefianzas del Qur’an, su shirk no esta basado en una intencién consciente, sino
gue su veneracion por Jesus les hallevado a "exceder los limites de la verdad” (véase 4:171, 5:77). Cf. en
este contexto, los comentarios de Rasi mencionados en la nota 16 de 6:23.

% Acerca de esta traduccion de la frase mimma aarafu min al-haqq, véase Samajshari y Rasi; también
Manar V11, 12. En cuanto a mi traduccién de la expresion ida samiuu por "cuando llegan a entender”,
debe mencionarse que € verbo samiaa ademés de su significado basico de "é oyd", a menudo significa
"comprendid” o "llegd aentender” (cf. Lane 1V, 1427).

9 Lit., "por lo que han dicho" --e.d., expresado como creencia suya (Samajshari).
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(87)  OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No os privéis de las cosas buenas que Dios
os ha hecho licitas!® pero no transgredais los limites de lo correcto: en verdad, Dios no ama a
los que transgreden los limites de lo correcto. (88) Asi pues, comed de las cosas buenas y
licitas que Dios os da como sustento, y sed conscientes de Dios, en quien creéis.

(89) ALLAH no os hara rendir cuentas por juramentos que hayais pronunciado sin pen-
sar,!"! pero sf os hara rendir cuentas por juramentos que habéis pronunciado en serio. La ex-
piacién!®? por romper un juramento sera alimentar a diez pobres como soléis alimentar a
vuestras familias, ! o vestitlos, o liberar a un ser humano de la esclavitud; y quien no pueda,
debera [en su lugar] ayunar tres dias. Esta sera la expiacion por juramentos que habéis hecho
[y roto]. | Sed cuidadosos con vuestros juramentos!®

Dios os aclara asi Sus mensajes, para que [esto] os mueva a ser agradecidos.

(90) { OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Los estupefacientes, los juegos de azar, las
practicas idolatras y la adivinaciéon del futuro no son sino una abominacién, obra de Satan:!%

199 a mayoria de los comentaristas --incluidos Tabari, Samajshari y Rasi-- explican la expresion la tuha-
rrimu (lit., "no prohib&is’ o "no hagéisilicitas") en el sentido mencionado por mi, y lo consideran referido
a la mortificacion que practican, en particular, los sacerdotes y los monjes cristianos. El término
at-tayyibat (lit., "las [cosas] buenas"), comprende todo lo que es bueno y saludable en la vida --"las deli-
cias que los seres humanos desean y hacialas que sus corazones se inclinan™ (Tabari).

1011 it., "por una palabra vana (lagw) en vuestros juramentos’. Esto alude en primer lugar a juramentos
por los que uno se niega a si mismo algo que laLey del 1slam no prohibe (e.d., "las cosas buenas'); y, en
general, atodos agquellos juramentos pronunciados con descuido, p.e., por influjo de laira (cf. 2:224-225);
también en 38:44 y lanota 41 correspondiente).

192 |_jt., "su expiacion serd" --el pronombre se refiere implicitamente a la ofensa de romper un juramento.
Resulta obvio por el contexto que tal posibilidad de expiacion se refiere exclusivamente a "juramentos
que hayéis pronunciado sin pensar”, y no a compromisos deliberados que afecten a otras personas, 10s
cuales --tal como se afirmaen lafrase inicial de este sura-- el creyente tiene que observar o mas fielmen-
te que pueda. Sobre las excepciones a esta norma general, véase sura 2, nota 212.

193 it., "delo que, por término medio, dais de comer a vuestras familias’.
1% E d., "no los hagéis amenudo ni alaligera’ (Rasi).

195 Segiin todos los lexicografos, |la palabra jamr (derivada del verbo jamara, "é oculté" o "enturbi¢")
denota cualquier sustancia que enturbia el intelecto, e.d., que embriaga. De ahi que la prohibicion del uso
de estupefacientes que se declara en este versiculo no abarque solo alas bebidas alcohdlicas, sino también
aquellas drogas que tienen efectos similares. La Unica salvedad a esta prohibicién absoluta surge en casos
"de extrema necesidad" (en €l més estricto sentido de estas palabras), tal como se estipula en la Ultima
frase del versiculo 3 de este sura: 0 sea, en casos en que una enfermedad, o un accidente, hacen imperati-
va e inevitable la administracién de drogas estupefacientes o alcohol. -- En cuanto a la expresion "practi-
cas iddlatras" (ansab, lit., "atares iddlatras"), véase la nota 8 de este sura. En mi opinién, este término se
emplea aqui metaféricamente, para abarcar todas las préacticas de naturaleza iddlatra --como |la adoracion
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i evitadlos, pues, para que asi alcancéis la fdicidad! (91) Por medio de los estupefacientes y los
juegos de azar, Satan busca solo crear enemistad y odio entre vosotros y apartaros del recuer-
do de Dios, y de la oracion. ¢ No vais, pues, a desistir?!%

(92) Asi pues, obedeced a Dios y obedeced al Enviado, y estad prevenidos [contra el
mall; y si os apartais, sabed que a Nuestro Enviado le incumbe sélo transmitir con claridad el
mensaje [que le ha sido encomendado].!””

(93) Quienes han llegado a creer y hacen buenas obras no incurren en falta por lo que
coman,'® siempre que sean conscientes de Dios y crean [realmente] y hagan buenas obras, y
sigan siendo conscientes de Dios y sigan creyendo, y se vuelvan atin mas'® conscientes de
Dios, y perseveren en hacer el bien: pues Dios ama a quienes hacen el bien.

(94) ; OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! Con toda certeza, Dios ha de probaros por
medio de caza que esté al alcance de vuestras manos y de vuestras armas!'’ [mientras estais de
peregrinacion], para que Dios distinga a aquellos que Le temen aunque Fl esta fuera del al-
cance de la percepcion humana.'! Pero a quien, después de todo esto, transgreda los limites
de lo correcto --le aguarda un castigo doloroso.

de santos, la atribucion de propiedades "mégicas’ a determinados objetos, |a observancia de cualquier tipo
de tabues supersticiosos, y asi sucesivamente. -- Acerca de la expresion traducida por mi por "adivinacion
del futuro" (al-aslam, lit., "las flechas adivinatorias"), véase la nota 9 del segundo parrafo del versiculo 3
de este sura.

106 jt., "¢Desistiréis, pues?' --una pregunta retérica que implica la obligacion de desistir, lo que en nues-
tro idioma sblo puede expresarse usando la forma negativa.

197 Esto implica que no puede obligar alagente acreer y, por tanto, no es responsable si ellos no creen.

198 | jt., "en aquello que coman" o "prueben” (fi-ma taiimu). € verbo taiima, que bésicamente significa "é
comi@", se aplicatanto ala comiday la bebida como --metaféricamente-- a "disfrutar” de algo deseable.
La mayoria de los comentaristas relacionan este versiculo con aquellos creyentes que habian muerto antes
de la promulgacion de las prohibiciones que se mencionan en el versiculo 90 més arriba. Sin embargo, a
mi parecer, tiene un significado mucho mas amplio, que esté relacionado con el disfrute de "las cosas
buenas' de la vida --e.d., de aguello que no ha sido prohibido por Diosy alo que, por consiguiente, los
creyentes no tienen por qué renunciar (cf. versiculo 87 mas arriba).

19 it., "y luego (zumma) son...": una secuencia que expresa aumento e intensificacion (Rasi).
19 it., "con algo de caza que vuestras manos y vuestras lanzas [puedan] alcanzar.

1 Con este versiculo, € Qur’an retorna a la prohibicién de cazar durante |a peregrinacion, ya enunciada
en el versiculo 1 de este sura. La "prueba’ reside en €l hecho de que la caza, que en si mismaes licita (y,
por consiguiente, una de las cosas que, segun el versiculo anterior, €l creyente puede disfrutar en condi-
ciones normales), esta prohibida estando de peregrinacion. -- En cuanto ala expresion bi’l-gaib, traducida
por mi por "aunque el esta fuera del alcance de la percepcion humana'', véase sura 2, nota 3.
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(95) {Oh vosotros que habéis llegado a creer! No matéis caza mientras estéis de petegri-
nacion. Y quien de vosotros la mate intencionadamente,'? [debera ofrecer| una compen-
sacion equivalente a lo que maté en ganado --a juicio de dos personas justas-- que serd entre-
gada como ofrenda a la Kaaba;3 o bien lo expiara alimentando a los pobtes o con un ayuno
equivalente:'* para que experimente el dafio causado por su accién, [mientras que] Dios bo-
rrara lo pasado. Pero a quien reincida, Dios le impondra Su castigo: pues Dios es poderoso,
vengador del mal.

(96) Os es licita la pesca, y los productos del mar,'’s como provision para vosotros [que
sois residentes] y para los viajeros, aunque os esta prohibida la caza en tierra mientras estais
de peregrinacion.”e Y sed conscientes de Dios, ante quien seréis congregados.

(97) Dios ha hecho de la Kaaba, el Templo Inviolable, un simbolo para toda la humani-
dad;'7 y [asf, también,] el mes sagrado [de la peregrinacién] y la ofrendas engalanadas [son

12 Delafraseinicia de este versiculo puede deducirse que este acto "intencional” de matar caza se refie-
re sdlo aun incidente aislado (o ala primera ofensa), y no ala "transgresiéon de los limites de lo correcto”
intencionada y persistente, que ha sido condenada ya de forma severa en el versiculo anterior. Debe tener-
se presente que €l término "caza' (seid) esta relacionado en este contexto con animales que se destinan a
consumo humano: pues, segin varias Tradiciones auténticas, matar animales perjudiciales o altamente
peligrosos --como, por gjemplo, serpientes, escorpiones 0 un perro rabioso, etc.-- estd permitido aln es-
tando en estado de consagracién.

3 E.d., para ser distribuida entre los pobres. En este contexto, la Kaaba simboliza, metonimicamente, el
recinto sagrado de la Mecca y no Unicamente el santuario propiamente dicho (Rasi). Las "dos personas
justas' deberén fijar €l valor aproximado, en carne, del animal que haya sido matado, y en base a ello
decidir qué animal domestico deberia ser ofrecido como compensacion.

1141 it., "o [debera ofrecerse] expiacion alimentando a los pobres, o su equivalente en forma de ayuno".
Estas dos vias alternativas de expiacion son para aquel peregrino que sea demasiado pobre como para
ofrendar la cabeza, o cabezas, de ganado equivalentes a lo que haya matado, o --en el caso de la segunda
aternativa-- demasiado pobre como para alimentar a otros pobres. Dado que ni en € Qur'an ni en las
Tradiciones auténticas se especifica el nimero de pobres a alimentar, ni el nimero de dias de ayuno, esto
gueda obviamente a criterio en conciencia de la persona en cuestion.

15 it., "la caza del mar y su comida". Dado que el término bahr designa cualquier extension grande de
agua, los comentaristas y juristas clasicos estan de acuerdo en que esta ordenanza abarca todo el pescado,
ya sea de mar, rio, lago o alberca (Tabari). El pronombre en taamuhu (lit., "su comida') se refiere a la
palabra bahr, e indica por tanto los peces y otros animales marinos que las olas puedan haber arrastrado
hasta la costa (Tabari, Rasi). Samajshari, sin embargo, considera que €l pronombre se refiere a objeto en
si de la pesca (seid) y, por consiguiente, interpreta la frase en el sentido de "alimentarse de ella’. Ambas
lecturas son perfectamente aceptables por cuanto que €l versiculo en cuestion establece que todos los
tipos de pesca son licitos para € creyente --alin estando de peregrinacion-- mientras que la caza en tierra
(seid al-barr) le esta prohibida al peregrino.

18 Seguin Al-Hasan al-Basri (citado por Tabari), "vigjeros', en este contexto, es sinénimo de "peregrinos':
en otras palabras, la pesca, de cualquier tipo que sea, es licita paralos creyentes, tanto si estan de peregri-
nacién como si no.
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simbolos] para haceros conscientes'® de que Dios es consciente de todo cuanto hay en los
cielos y todo cuanto hay en la tierra, y de que Dios tiene pleno conocimiento de todo.

(98) Sabed que Dios es severo en el castigo --y que Dios es indulgente, dispensador de
gracia.

(99) Al Enviado no le incumbe sino transmitir el mensaje [que le ha sido encomendado]:
y Dios sabe todo lo que manifestais y todo lo que ocultais.

(100) Di: “No hay comparaciéon entre las cosas buenas y las cosas malas,'” aunque mu-
chas de las cosas malas puedan resultarte muy agradables. | Sed, pues, conscientes de Dios,
Oh vosotros dotados de perspicacia, para que asi consigais la felicidad!”

(101) { OH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No preguntéis acerca de asuntos que si se
os hicieran manifiestos [en forma de ley], os causarfan dificultad;!?’ pues, si preguntais acerca

117 En las cercanias de la Kaaba --e.d., dentro del recinto de Meccay sus alrededores-- estan prohibidos
todos los tipos de caza, tanto para los peregrinos como para quienes no |o sean, por ser un santuario (amn,
véase 2:125) para todos los seres vivos. Acerca de su asociacion con Abraham, véase 2:125 ss, y las
notas correspondientes. el nombre de kaaba, por € que siempre ha sido conocido €l santuario, debido asu
forma, designa un "edificio clbico". Parece ser que el primero en construir la Kaaba (que ha sido recons-
truida varias veces desde |os tiempos de Abraham, y siempre con la misma forma) eligié conscientemente
la forma tri-dimensional més sencilla posible --un cubo-- como pardbola de la humildad y el profundo
respeto del hombre ante la idea de Dios, cuya gloria esta muy por encima de cualquier concepto de belle-
za arquitecténica que el hombre pueda llegar a concebir. Este ssmbolismo se hace patente en € término
giyam (lit., "soporte” o "pilar"), el cua --en su sentido abstracto-- significa "una pauta mediante la cual
los [asuntos de] 1os hombres se afirman o se megjoran” (Rasi): de ahi mi traduccion de giyam li 'n-nas por
"un simbolo paratoda la humanidad".

18 | jt., "eso para que sepéis’. Las "ofrendas engalanadas’ (lit., "ofrendas y guirnaldas") hacen alusion a
los animales ofrecidos para el sacrificio (véase la nota 4 de este sura). Se afirma con esto que la peregri-
nacion y los ritos conectados con ella, son simbolos del autosometimiento del hombre a Dios.

19 jt., "las cosas malas y las cosas buenas no son iguales’.

120 Egte versiculo enlaza directamente con e versiculo 99: "Al Enviado no le incumbe sino transmitir el
mensgje." Leido juntamente con la frase, "Hoy os he perfeccionado vuestra ley religiosa' (que aparece en
el versiculo 3 de este sura), la declaracién susodicha implica que los creyentes deberan abstenerse de
intentar deducir leyes "adicionales’ de aquellos preceptos establecidos como tales por €l Qur'an o por €l
Profeta, ya que esto "os causaria dificultad" --es decir, impondria a los creyentes cargas adicionales que
exceden o ya estipulado como ley en el Qur’an o en las ordenanzas del Profeta (tal como ha ocurrido de
hecho en el transcurso de los siglos). Basandose en este versiculo, algunos de los més grandes sabios
musulmanes concluyen que la Ley Isldmica, en su totalidad, la forman Unicamente aquellos preceptos
netamente definidos que se extraen de aquellas frases del Qur’an, y de las ordenanzas del Profeta, cuyo
sentido es obvio (dahir), y que, por consiguiente, no es permisible ampliar €l alcance de tales ordenanzas
obvias usando métodos subjetivos de deduccion. (La Introduccién del Muhalla de Ibn Hasm, vol. |, 56
ss., contiene una brillante exposicion aclaratoria de este problema). Por supuesto, esto no impide que la
comunidad musulmana pueda, en caso necesario, desarrollar una legislacion adicional de caracter tempo-
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de ellos mientras el Qur'an esta siendo revelado podrian [en verdad] hacérseos manifiestos
[como leyes].”! Dios os ha eximido [de toda obligacion] a este respecto: pues Dios es indul-
gente, benigno.'” (102) Ya otras gentes anteriores a vosotros hicieron preguntas como esas --
y de resultas de ello acabaron por negar la verdad.'

(103) NO Es disposicion de Dios que ciertas clases de ganado sean marcadas por supersti-
ci6én y apartadas del uso humano;2* pero los que se obstinan en negar la verdad atribuyen a

ral que esté conforme con el espiritu del Qur’an y las ensefianzas del Profeta: pero debe entenderse clara
mente que dicho legislacion adicional no puede ser considerada como parte de la Ley Islamica (la shariia)
propiamente dicha.

121 E.d., con posibles consecuencias adversas. La siguiente Tradicion auténtica, transmitida por Abu
Huraira'y recopilada por Muslim ilustra ejemplarmente este problema. El Profeta dijo en una de sus alo-
cuciones: "jOh mi gente! Dios os ha prescrito la peregrinacion (al-hach); por tanto, realizada." Entonces
alguien pregunto: "¢Todos los afios, Oh Enviado de Dios?' e Profeta permanecio callado; y € hombre
repitié dos veces su pregunta. Después, € Profeta dijo: "Si hubiera dicho que si, se os habria hecho obli-
gatorio [realizar la peregrinacion todos los afios]: y esto habria sido superior a vuestras fuerzas. No me
preguntéis acerca de cosas que dejo sin decir: pues, ciertamente, antes de vosotros hubo gentes que se
hundieron en la perdicién por haber hecho demasiadas preguntas a sus profetas y discrepar luego [acerca
de sus ensefianzas]. Asi pues, si 0s ordeno algo, hacedlo en la medida de vuestra capacidad; y si 0s prohi-
bo algo, absteneos de ello." 1bn Hasm dice a propdésito de esta Tradicién: "Abarca todos los principios de
laley religiosa (ahkam ad-din) del primero a dltimo --a saber: lo que el Profeta ha dejado sin decir --sin
ordenarlo ni prohibirlo-- esta permitido (mubah), esto es, no esté prohibido ni es obligatorio; lo que orde-
no hacer es obligatorio (fard), y lo que prohibié esta prohibido (haram); y 1o que nos ordend hacer es
vinculante para nosotros sélo en la medida de nuestra capacidad" (Muhalla |, 64). Debe tenerse presente
que el término "el Profeta’ incluye también, en este contexto, a Qur’an, porque el Profeta fue el encarga-
do de transmitir el mensaje coranico ala humanidad.

22 Ed., al dejar ciertos asuntos sin mencionar, Dios los ha dejado a la discrecion del hombre, para que
actle en ellos seguin su concienciay en beneficio de los intereses de la humanidad.

123 En base a los principios juridicos de Ibn Hasm, Rashid Rida explica asi este versiculo: "Muchos de
nuestros juristas (figaha) han ampliado injustificadamente, mediante sus deducciones subjetivas, e al-
cance de las obligaciones religiosas del hombre (takalif), introduciendo asi dificultades y complicaciones
gue la clararedaccion [del Qur’an] habia eliminado; y esto ha llevado a muchos musulmanes, y también a
sus gobiernos, a abandonar por completo laLey Islamica’ (Manar V11, 138).

124 Lit., "Dios no ha dispuesto ninguna bahira, ni saiba, ni wasila, ni ham." Estas expresiones designan
ciertas categorias de animales domésticos que, antes del Islam, los arabes solian dedicar a sus deidades
dejandolos sueltos para que pastaran libremente y prohibiendo su uso o su matanza. Eran escogidos prin-
cipalmente en base al nimero, sexo y orden de sus crias; si