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INTRODUCCION

1. La tradicion de la Iglesia antigua

Las fuentes que citan a Lucas (probablemente forma abreviada
de Lucanus) como autor del tercer Evangelio y del libro de los
Hechos de los apdstoles, se remontan hasta la segunda mitad del
siglo 11. Un testimonic mdés antigua, como el que de Papias nos ha
conservado Eusebio para Mateo y Marcos, falta en el caso de
Lucas Los mas antiguos testimonios son el autor del llamado Canon
de Muratori (un indice de los escritos del NT surgido hacia el
afio 200 en el d4mbito de la Iglesia romana) y san Ireneo®, quien
afirma que Lucas, compafiero de Pablo, puso por escrito en un
libro el evangelio predicado por éste.

También el Prélogo a Lucas contra Marcion, compuesto proba-
blemente ain en el siglo 11, menciona a Lucas, médico y discipulo
de Pablo, como autor del tercer Evangelio y del libro de los Hechos.
En consonancia con Ireneo, atestigua también el africano Tertu-
liano 2, poco antes del 200, que en la Iglesia se solia atribuir a
Pablo el Evangelio de Lucas, lo cual lleva a suponer que sea éste
el motivo por el que Marcion (T alrededor del 160) diera cabida
en su canon precisamente a este Evangelio como tdnico de los cuatro
(junto con diez cartas de Pablo). Puesto que la atribucién a Lucas
no proviene de sus escritos, que no contienen alusién alguna sobre
su autor, los mencionados testimonios tienen que estar basados en
una tradicion, que se remonta hasta el siglo 11.

1 SAN IRENEO, Haer 111, 1,1; 14,1
2  TERTULIANO, adv Mac 1v, 5
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Introduccion

Su credibilidad obtiene una valiosa confirmacién de la relacién
del tercer Evangelio con el libro de los Hechos de los apdstoles.
Es opinion general que ambos libros son obra de un solo autor y
que forman juntos una unidad. El prélogo del libro de los Hechos
remite de manera expresa al evangelio como «el primer libro»
de la obra histérica en su conjunto. La lengua y el estilo de ambos
confirman también la unidad de autor. Por narrar ademaés, cn los
relatos en primera persona de los Hechos, un compaifiero y colabo-
rador de Pablo experiencias propias y ser la lengua y ¢l estilo de
tales relatos los mismos que los de las deméis partes de la obra,
queda también probado que ambos escritos, el tercer Evangelio y
el libro de los Hechos, fueron compuestos por un colaborador even-
tual de Pablo®.

Segiin el testimonio de Pablo (Col 4,14) era su colaborador el
médico Lucas. A partir de K. Hobart (1882) se ha intentado probar
que los dos escritos atribuidos por la tradicion a Lucas son real-
mente obra de una persona que demuestra tener un conocimiento
profesional de la medicina Con todo carece tal argumentacidn de
fuerza probatoria, por aparecer los mismos términos técnicos * tam-
bién en otros escritores antiguos de los cuales se sabe positivamente
que no tenian tal profesion.

2. La personalidad y la vida de Lucas

Las noticias histéricamente fidedignas sobre la personalidad y
la vida de Lucas son bastante escasas. Por Pablo sabemos que
Lucas fue su colaborador en distintas épocas de su actividad apos-
télica. En Col 4,14 envia Pablo saludos a los cristianos de Colosas
de parte de «Lucas, el médico» También en la carta a Filemén
(v. 24), escrita por la misma fecha que la carta a los Colosenses,
se menciona a Lucas como colaborador del apdstol. Segin 2Tim
4,11, la tltima de todas las cartas de Pablo llegadas hasta nosotros,

3 Cf Hechos de los apéstoles, Introduccion, 3
4. Cf Lc 438; 5,12; 8,44; Act 5,510; 9,40
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Vida de Lucas

s6lo Lucas se encuentra en compaiifa del apdstol preso. De Col 4,14
puede ademds deducirse, de manera segura — teniendo en cuenta
que en 4,10s se enumeran todos los compaiieros judios de Pablo
que estaban entonces con €l—, que Lucas era un cristiano proce-
dente de la gentilidad. Lucas es el Unico escritor no judio entre los
autores del NT.

Noticias mds exactas sobre una parte de su vida nos ofrecen
los relatos en primera persona del libro de los Hechos, en los que
Lucas narra vivencias propias, poniéndolos en relacién con los
datos mencionados de las cartas de Pablo. Segtin Act 16,10 tiene
que haberse unido Lucas al séquito de Pablo, lo mas tarde, en el
momento en que éste (por el afio 50-51) se disponia en un segundo
viaje misional, a partir de Trbade, para pisar por primera vez tierra
europea. Lucas fue con él a Filipos, pero se quedd alli al contmuar
Pablo su viaje (cf. Act 17,1ss), para unirse de nuevo a él unos siete
afios mas tarde (58), cuando Pablo, de vuelta de su tercer viaje
misional, retorn6 a Filipos y salieron juntos para Jerusalén (cf. Act
20,5-21,18). Mas tarde (en otofio del 60), Lucas, con Aristarco,
acompafi6 a Pablo, prisionero, en su accidentado viaje a Roma
(cf. Act 27,1-28,16), quedando también en Roma en su compaiiia,
como atestiguan la carta a los Colosenses y a Filemon, escritas
durante el cautiverio del apéstol en Roma (aproximadamente 61-62).
Alli lLucas conocid también a Marcos®, cuyo evangelio utilizod
como fuente para su obra ¢, Probablemente estuvo también junto a
Pablo ya en la época que precedidé al viaje a Roma, durante la
prision de Pablo en Cesarea. Unos aifios después del mencionado
cautiverio romano de Pablo, al encontrarse éste por segunda vez
prisionero en Roma y estar cercanc el martirio (probablemente en
los afios 65-67), vuelve Lucas a encontrarse junto a él (2Tim 4,11).
Con ello llegan a su fin las noticias seguras sobre Lucas.

La noticia antigua del Prdlogo a Lucas, que se encuentra tam-
bién en Eusebio?’, de que procedia de Antioquia de Siria, puede
contener una verdadera informacion histérica. En el caso de que

5 Cf Col 4,10-14; Flm 24
6. Cf infra,n. 4y5
7 Eusesio, HE 11, 4,6
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Introduccién

en Act 11,28 fuera originaria la variante del texto occidental 8, se
scguiria de ello que Lucas era miembro de la comunidad antio-
quena ya al comienzo de los afios 40. En todo caso se muestra el
autor bien informado sobre la vida religiosa de esta comunidad
(Act 11,19-30), sobre los nombres de sus profetas y maestros (13,1)
y sobre su gran significacién para la penetracion del cristianismo
en el mundo pagano (13.,27; 14,26-28; 15,1s; 18,22).

Todas las demas tradiciones antiguas o tardias sobre Lucas son
en parte inseguras o incontrolables, en parte evidentemente falsas.
Una exigencia de credibilidad podrian ofrecer, a lo mas, los datos
del antiguo Prdlogo, que vuelven a encontrarse atestiguados tam-
bién en autores posteriores, de que Lucas trabajoé en Acaya (=Gre-
cia) después de la muerte de Pablo, compuso alli también su
Evangelio y el libro de los Hechos, y murié de muerte natural en
Beocia a los 84 afios sin haber contraido matrimonio. Sélo leyendas
tardias dan noticia de su martirio, asi como de su actuacidn en
Bitinia (segdn los latinos) o en Egipto (segin la tradicién griega).
A partir de san Jerénimo °, se encuentra también la noticia de que
los restos de Lucas fueron trasladados, el 3 de marzo del afio 357,
de Tebas en Beocia a Constantinopla. En el historiador eclesiastico
Teodoro el Lector 1° set encuentra, en fin, por primera vez la leyenda
de que era pintor. La talla negra de la Virgen de Loreto y otras
muchas imagenes todavia existentes le son atribuidas por la leyenda.

3. Contenido y estructura del Evangelio de Lucas

El Evangelio de Lucas es, en cuanto a extension, el mas largo
y mas denso de los cuatro evangelios y, junto con los Hechos de
los apostoles, el mds extenso de los libros del NT en general. Su
contenido y la disposicion del mismo son como sigue: después de
un prologo (1,1-4), en el que el autor da noticia sobre sus predece-
sores en la empresa y sobre la finalidad de su obra, ofrece (en forma

8§ Ci com a este pasaje
9. SAN JERONIMO, De scriptoribus ecclesiasticis 8.
10 Teoporo E1 LeEcTOR, HE 11, 43; alrededor del afio 530.
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Contenido y estructura

andloga a Mateo) en primer lugar antes del relato sobre la vida
publica de Jesds y su precursor, la historia de la infancia de ambos
(1,5-2,52), en la que son narradas la promesa del nacimiento, el
nacimiento y la infancia del Bautista y de Jesds hasta la peregrina-
cion a Jerusalén del nifio Jestis a los 12 afios. Una segunda seccion
(3.1-4,13), que corresponde a Mc 1,1-13, describe la preparacién de
la actividad puablica de Jests (la presentacion del Bautista, el bau-
tismo y la tentacion de Jesis). Ambas secciones pueden ser desig-
nadas en conjunto como los preliminares de la actividad mesidnica
de Jests.

A ello sigue, como parte primera (4,14-9,50), la descripcion de
la actuacion de Jesus en Galilea, que puede ser dividida en las
siguientes secciones: 1.* Comienzos de la actividad pablica de Jesis,
4,14-5,16 ( = Mc 1,14-45); 2.2 Comienzo de la lucha con los adver-
sarios, 5,17-6,11 (= Mc 2,1-3,6); 3.* Continuacién de la actividad
de Jesis en Galilea, 6,12-9,50. Para esta seccién tercera no es
facil, al igual que para Mc 3,7-6,6a4, hallar un rasgo o un punto
de vista que justifique la unidad de la seccién. Junto a una serie de
pericopas, que aparecen también en Marcos, ofrece Lucas (6,20-
8,3) también unas cuantas nuevas frente al mismo: el sermén de
la montafa, la curacién del criado del centuridn, la resurreccién
del hijo de la viuda de Naim, el Bautista se informa sobre la persona
de Jests, Jesis y la pecadora, las mujeres galileas. La subseccion
que va de 8.1 a 9,50 muestra a Jesis en predicacién ambulante.
Con 9,50 queda terminada en Lucas la actividad de Jestus en
Galilea.

A continuacidn sigue como parte segunda (9,51-19,27) el camino
de Jesiis a Jerusalén, donde le espera la pasion (la seccién llamada
«relato del viaje»). En ella destaca Lucas repetidamente ' que Jesus
se encuentra de camino hacia Jerusalén y que «los dias de su
partida» estdn cerca. Por otro lado faltan casi en absoluto en esta
parte central del Evangelio de Lucas datos topogréficos (9,52 y 17,11
son las Unicas excepciones) y la mayor parte del material en ella
ofrecido consiste en palabras y discursos de Jestis. Una agrupacion

11 Lc 9,51; 13,22; 17,11,
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Introduccién

de estos nueve capitulos en unidades tematicas no es posible més
que en unos cuantos casos de excepcion (11,1-13, sobre la oracion;
11,14-54, Jesis en lucha con sus adversarios; 14,1-24, coloquios
en un banquete; cap. 15, tres paribolas sobre el tema de lo «per-q
dido»; cap. 16, sobre la posesion terrena). Al término de esta parte
ha llegado Jesis a Jerico.

La parte tercera (19,28-23,56) la forman, como en Marcos (11-15),
los ultimos dias de Jesiis en Jerusalén. La seccion primera de esta
parte narra la entrada de Jests en Jerusalén con la purificacién del
templo (19,28-48), las altimas discusiones de Jesds con sus adver-
sarios (cap. 20) y el discurso de la parusia (cap. 21); la seccion
segunda la forma el relato de la pasion (22,1-23,56). La visita de
las mujeres al sepulcro en la mafiana de la pascua, las apariciones
del Resucitado a los dos discipulos de Emaus y a los discipulos
reunidos en Jerusalén y finalmente la ascension, ponen fin al libro
del Evangelio.

Una visién mds profunda sobre la estructura y el plan del tercer
Evangelio se obtiene por una comparacién con el de Marcos y
Mateo, asi como por el estudio de la cuestién de las fuentes utili-
zadas por Lucas.

4. Las fuentes de Lucas y su utilizacion

Lucas no fue discipplo de Jestis, por tanto, tampoco testigo de
vista y oido de sus obras y sus palabras, tema de su Evangelio
(1,1-4), por lo que estaba obligado, en la redacciéon de su obra, a
utilizar relatos ajenos. En el prologo se refiere de manera expresa
a los escritos de «muchos» predecesores en la empresa, asi como a
su diligencia en indagar todos los acontecimientos de la vida de
Jests desde un principio. Entre sus fuentes tienen que haberse
encontrado, pues, tanto obras escritas como noticias orales. Entre
las primeras cuenta como una de ellas, hecho reconocido hoy de
manera general, el Evangelio de Marcos. Atn mas, Lucas ha tomado
la obra de Marcos como base para la estructuracion de su propio
Evangelio. Una vez comprobado este hecho, es el segundo paso

16



Las fuentes de Lucas

necesario el estudio de los métodos literarios de Lucas, la forma
en que utilizé sus fuentes y los puntos de vista que determinaron
su elaboracién. Sobre este particular pueden hacerse las siguientes
observaciones:

1.= Lucas ha conservado a grandes lineas la ordenacion de
Marcos. Solo en algunos casos de excepcion ha colocado pasajes
tomados de Marcos en lugar diferente *?,

22 TLucas no ha incluido toda la obra de Marcos en su Evan-
gelio, que es, ademds, de mayor extension, Sélo unos 350 de los
661 versiculos de Marcos aparecen también — en parte en formu-
laciéon mads concisa— en Lucas. Lucas ha omitido una seriec de
pasajes de Maicos, procedimiento motivado por un triple principio:

a) Lucas ha suprimido a veces pasajes de Marcos que hubieran
producido dificultades a sus lectores. Entre ellos se cuentan en
primera linea polémicas sobre problemas de la religién judia *2, pero
también otras pericopas que podian provocar dificultades o dar
ocasién de escandalo 4.

b) Lucas ha omitido pasajes de Marcos por ofrecer los mismos
episodios o palabras seglin otra fuente en un contexto distinto y
querer evitar duplicados *® (que se encuentran s6lo en el caso de
sentencias breves de Jesus 18).

¢) Lucas ha suprimido también en algunos casos una de dos
pericopas andlogas 7. Quizd también por el mismo motivo ha sido

12. Asi Mc 3,7-12 (= Lc 6,17-19) tras Mc 3,13-19 (= Lc 6,12-16);
Mo 3,31-35 (= Lc 8,19-21) tras Mc 4,1-25 (= Lc 8,4-18); cf. ademas com. 2
Lc 18,35; 19.45; 22,21-23; 22,66-71; 23,33-49.

13, Cf Mc 7,1-23; 9,9-13; 10,1-12 (a cambio Lc 16,18).

14 Cf. Mc 3,20s; 7,24-30; 11,12-14 20-25 (a cambio, Lc 13,6-9 y 17,6);
6,45-52; por el mismo motivo quizd también 7,31-37 y 8,22-26.

15. Entre esta clase de pasajes suprimidos se cuentan: Mc 1,16-20 (cf.
Le §5,1-11); Mc 3,22-30 (c¢f. Lc 11,14-23); Mc 4,30-32 (cf. Lc 13,18-21);
Mc 6,1-6a (cf. Lc 4,16-30); Mc 6,17-29 (cf. Lc 3,19s); Mc 8,11-13 (cf. Lc 11,
29-32); Mc 9,42-48 (cf. Lc 17,1s); Mc 949 (cf Lc 14,34s); Mc 10,3545
(cf. Lc 22,24-27); Mc 12,28-34 (ct. Lc 10,25-28)

16. Cf. Lc 8,16 = 11,33; 8,17 = 12,2; 8,18 = 19,26; 9,23 = 14,27,
924 = 17,33; 926 = 12,9, 11,43 = 20.46; 12,11s = 21,14s; 14,11 = 18,14

17. Asi Mc 8,1-10 a causa de 6,30-44; Mc 14,3-9 a causa de L¢ 7,
36-50.
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Introduccién

suprimido Mc 6,45-52 (a causa de la escena semejante en 4,35-41)
y Mc 11,12-14.20-25 (a causa de Lc 13,6-9 y 17,6). Como tnico
caso de ejemplo en contra, en que Lucas ofrece tres pericopas de
contenido semejante, pueden citarse las tres curaciones en sabado
de 6,6-11; 13,10-17; 14,1-6. En cambio, en 5,29-32 y 19,1-10 (Jestis
huésped de un publicano), asi como en 5,12-16 y 17,11-19 (cura-
ciones de leprosos), es la moral distinta en cada caso. En este punto
hay que declarar seguramente como determinante, junto a la «aver-
sién a los duplicados», la ley de la economia o del «imperativo del
espacio»: en atencién al abundante material de que disponia de
otras fuentes, tenia Lucas que omitir ciertor ndmero de pasajes
de Marcos menos importantes en su opinién o menos apropiados
para sus lectores, para asi mantener la extensién de su Evangelio
dentro de ciertos limites. De esta manera se explica la omisién de
Mc 4, 26-29, para la que no puede encontrarse otro motivo alguno,
y sobre todo la supresién de la seccién entera de Mc 6,45-8,26.
Aparte de estas omisiones ha conservado Lucas intacta la disposi-
cién del texto de Marcos.

3.2 Lucas utiliza a Marcos como base para la disposicion de su
obra. Ello se hace atin mas claro al observar la forma en que ha
introducido dentro de la estructura de Marcos el material que posefa
de fuentes distintas. Aparte de la historia de la infancia (cap. 1-2)
y de los relatos sobre las apariciones del Resucitado (24,13-53),
de lugar obligado, ha introducido Lucas en la disposicion de la
obra de Marcos casi todo el material no proveniente del mismo en
dos grandes secciones unitarias: la «pequefia» y la «gran inter-
calaciony» 15,

De esta manera de reunir el material de sus diversas fuentes en
una nueva unidad, se sigue que Lucas no ofrece, en modo alguno,
un orden mejor que Marcos, esto es, mds de acuerdo con el verda-
dero desarrollo histérico de los hechos. En consecuencia no puede

18 Lc 6,20-8,3 después Mc 3,12 6 3,19; Lc 9,51-18,14 entre Mc 9,50 y
10,13. Otras intercalaciones de Lucas son s6lo 3,7-1423-38; 4,1-13 (= Mc
1,12s). 16-30; 5,1-11; 19,1-27 39-44 y unas cuantas dentro del relato de la
pasion (22,15-20 24-38; 23,6-16 27-32 34.39-43), casos en la mayoria de los
cuales la colocacidén era obligada por el contenido
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ser entendido el programa propuesto por Lucas en el prologo, de
dar noticia de todo «ordenadamente», como si el evangelista pre-
tendiera, de hecho, ofrecer una biografia de Jests de cardcter estric-
tamente cronologico. En el caso de que Lucas hubiera tenido real-
mente tal infencién, habria que conceder que la hizo realidad en
una forma muy insuficiente. Pero otra cosa tampoco le era posible,
dada la naturaleza de sus fuentes y de la tradicion, al principio s6lo
oral, de la historia evangélica.

Repetidamente puede observarse que Lucas no estaba interesado
en una ordenacion de su material de caracter estrictamente crono-
légico. La repulsa sufrida por Jests en Nazaret (4,16-30) la coloca
por motivo de las palabras programaticas pronunciadas en tal oca-
sion por Jests, ya al comienzo de su actividad publica, a pesar de
que no le podia pasar inadvertido, que el episodio suponia una
actividad anterior de Jests de cierta duracién. Al contrario, no
relata Lucas la vocacion de los primeros discipulos hasta después
de la curacion de la suegra de Pedro (8,19-21). La pericopa sobre
los verdaderos parientes de Jesis (8,19-21) la coloca tras el dis-
curso de las pardbolas, a la que en Marcos va precediendo de
manera inmediata, y la pone en conexiéon con la pardbola del sem-
brador. Especialmente instructivo es el método de Lucas, cuando
por inversion del orden de dos pericopas consecutivas en Marcos *°
crea una situacion apropiada para el sermén de la montafia, tomado
de una fuente distinta, utilizando un relato sumario de Marcos
para la descripcion de un episodio de caricter dnico. Semejante es
su manera de proceder al colocar (18,35-43) el encuentro del ciego
Bartimeo <° antes de entrar en la ciudad de Jerico, por querer hacer
seguir al episodio una escena tomada de otra fuente distinta, que
tiene lugar en la misma ciudad (19,1-10). Especialmente radicales
son los cambios introducidos por Lucas frente a Marcos en el
orden del relato de la pasion **. También la forma en que enlaza
su material de otras fuentes con el de Marcos prueba, con claridad
suficiente, que no era tampoco su intencion llevar a cabo una correc-

19 Mc 3,7-12.13-19 = Lec 6,17-19.12-16
20. Frente a Mc 10,46-52
21. Cf. com preliminar a los cap. 22-23.
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cion del orden de Marcos en el aspecto cronoldgico. En las dos
grandes interpolaciones efectuadas dentro de la ordenacion de Mar-
¢os, lenia Lucas que renunciar a un orden cronoldgico, por no
permitirle tampoco sus fuentes otra cosa.

La forma antes descrita en que Lucas se sirve de sus fuentes:
por una parte la insercién de casi todo el material no proveniente
de Marcos en dos grandes bloques de unidad interior, por otra la
omision de un fragmento de extension considerable del texto de
Marcos (Mc 6,45-8,26), tiene como resultado un cuadro de conjunto
de la actividad publica de Jesus muy distinto del que nos da Marcos.

En Marcos, la seccion galilea se extiende de 1,14 a 6,6a (= Lc 4,
14-8,56), y le sigue, como segunda parte (6,65-10,52), la descripcion
de la actividad ambulante de Jesus, que se divide a su vez en dos
secciones: 1.4, Jesus fuera de Galilea (6,66-8,26); 2.2, instruccion
de los discipulos (8,27-10,52). De mayor importancia que el punto
de vista geografico (en la primera parte es el escenario Galilea, la
segunda tiene lugar fuera de Galilea) es aqui para Marcos el de
los hechos mismos; la retirada progresiva de Jesds ante el pueblo,
para terminar limitdndose a la instruccién exclusiva del circulo de
los discipulos. Este punto de vista objetivo, que es de importancia
decisiva para la comprension de la obra de Marcos y que corres-
ponde sin duda también seguramente a la realidad histdrica misma,
por muchos que puedan ser los vacios que, por lo demés, ofrece su
exposicion, estd del todo ausente de la obra de Lucas. En Lucas es
mds bien el punto de vista geogrdfico el determinante de la estruc-
turaciéon de su obra: 1.° Jesis en Galilea, 4,14-9,50; 2.° Jesus de
camino hacia Jerusalén, 9,51-19,27; 3.° Jesis en Jerusalén, 19,28-
23,56. Lucas no da cuenta de los caminos de Jesus por territorio no
galileo antes de iniciar su viaje a Jerusalén. La seccion de Marcos
que los contiene (6,65-8,26) ha desaparecido en su texto y el mate-
rial que de ella se aprovecha (6,6b-44 = Lc 9,1-17) va colocado,
junto con una parte de fla seccién siguiente de Marcos (Mc 8,27-9,
41 = Lc¢ 9,18-50) en la primera parte de la obra, entre los capitulos
referentes a Galilea. El resto de la seccién de Marcos 8,27-10,52 *

22, Mc 10,13-52 = Lc 18,15-43.
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va formando en Lucas el final de su «relato del viaje». La seccién
de 8,27-10,52, tan importante dentro de la estructura de la obra de
Marcos, ha perdido asi en Lucas su significacién como unidad
independiente, no encontrindose como tal en él, sino deshecha
en dos partes distanciadas espacialmente por la «gran intercalacion»
(Lc 9,51-18,14). A consecuencia de ello, en Lucas, la escena de
Cesarea de Filipo (Mc 8,27ss) tampoco tiene, dentro del curso
total de la actividad publica de Jesis y en la estructura del Evan-
gelio, la significacidn dcstacada que posee en Marcos, y de la pro-
funda diferencia real existente en Marcos entre 8,27-10,52 y los
capitulos precedentes ** no queda en Lucas indicio alguno.

No se advierte en Lucas, a pesar de ofrecer el mismo material
que Marcos, la retirada de Jesus frente al pueblo. Por ello ha tenido
también que omitir los datos exactos de situacion de Mc 8,27
(=1¢ 9,18) y 9,30 (= 1c 9.43b). El desarrollo que en la expo-
sicién de Marcos puede reconocerse en fa actividad publica de Jesds
desde su entusiasia acogida de un principio por parte del pueblo
hasta su retirada definitiva frente a éste y su catastrofe final queda,
pues, desvanecido en Lucas, y destruido asi el pragmatismo de
Marcos. Lucas suprime Mc 6,45-8,26 y el dato de Mc 8,27, lo cual
produce en su texto la impresion de una actividad ininterrumpida
de Jests en Galilea hasta que inicia su camino hacia Jerusalén.
Por otra parte, tampoco es en €1 Cafarnaim tan claramente como
en Marcos el punto central en la primera época de la actividad
de Jestis. El material ofrecido en las dos grandes intercalaciones 2*
queda, por su parte, temporalmente mdeterminado.

Una mejor combinacién del material de sus diversas fuentes
no le era posible al tercer evangelista, por no querer elegir una
ordenacion sistemdtica como Mateo, sino mantener el esquema geo-
grafico de Marcos: Galilea. viaje a Jerusalén, Jerusalén, elevindolo
a principio ordenador del empleo de su material, cosa que no es
realmente en Marcos.

Del material que no procede de Marcos, que — aparte de los

23 Cf, en Marcos. el com preliminar a 8,27-10,52.
24 Cf., especialmente, el com preliminar a 9,51.
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cap. 1-2 y 24 — consiste en su mayor parte en palabras de Jesus,
se encuentran también en Mateo aproximadamente 235 versiculos,
esto es, una quinta parte de todo el Evangelio de Lucas, y a excep-
ci6n de unos cuantos pasajes (la predicacién de penitencia del
Bautista, el detallado relato sobre la tentacion de Jesus y la cura-
cién del criado del centurién), siempre en un contexto distinto que
en Lucas. Lucas conserva, en general, el orden mds primitivo; Mateo,
en cambio, se propone, sobre todo en los discursos, una agrupacion
sistemética segin la afinidad del contenido. Que Lucas es aqui inde-
pendiente de Mateo —y éste, a su vez, independiente de Lucas —
puede probarse por una serie de observaciones. Sobre todo, Lucas
ofrece muy a menudo la redaccién mds originaria.

En fin, queda todavia una parte considerable, aproximadamente
1/5 de toda 1a obra, que no se encuentra més que en Lucas y que
procede con seguridad no de una sola, sino de distintas fuentes.
Entre éstas tiene que ser considerada también fa tradicién oral.
Como pieza bien diferenciada por sus peculiaridades de lengua y
contenido se destaca entre el material propio de Lucas la historia
de Ta infancia (cap 1-2). De entre el resto se distinguen catorce de
las més importantes y hermosas pardbolas de Jests. Pero también
algunas pericopas narrativas son propias de Lucas, asi una resu-
rreccion (7,11-17) y tres curaciones milagrosas 2°. Otros comple-
mentos importantes del texto de Marcos son las mujeres que siguen
a Jesus (Lc 8,1-3), la mala acogida de los samaritanos (9,51-56),
la misidn de los 70 (6 72) discipulos (10,1ss), la visita de Jesds en
casa de Maria y Marta (10,38-42), las asechanzas de Herodes Antipas
(13,31-33) y el alojamiento de Jesiis en casa del jefe de publicanos
Zaqueo (19,1-10). También el relato de la pasién va enriquecido
por varios rasgos de importancia (lagrimas de Jesds sobre Jerusalén,
19,39-44; sudor de sangre en el monte de los Olivos, 22,435, Jests
ante Herodes, 23.6-16; las mujeres en el camino 'de la cruz 2,

A pesar de estar basado el Evangelio de Lucas en una diver-
sidad de fuentes, es una obra con unidad interna, a la que su autor

25 Lc 13,10-17; 14,1-6 y 17,11-19
26 Lc 23,27-32; cf, ademés, 23,34 40-43.
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ha impreso de manera claramente visible el sello de su espiritu, de
su arte literario y de su individualidad religiosa. También es infun-
dada toda duda sobre el hecho de que lo poseemos en su forma
originaria. Asimismo puede considerarse como segura la autenti-
cidad de los controvertidos versos 22,195-20.43s y 23,34,

5. Cardcter literario y teolégico del Evangelio de Lucas

Al enjuiciar las caracteristicas del Evangelio de Lucas hay que
tener en cuenta la actuacién de cuatro factores: 1.° el hecho de
que Lucas no fue testigo de vista y oido de los acontecimien-
tos que narra y estaba por ello obligado a consultar fuentes que hay
que suponer, en su mayoria, como fuentes escritas; 2.° el circulo
de lectores presupuesto para su obra; Lucas no perdia de vista
tampoco el gusto de la clase culta que concedia un valor a la forma;
3° la lengua del AT griego, modelo para la exposicion de historia
sagrada; 4°, en fin, la personalidad literaria y religiosa del mismo
Lucas.

El proélogo, con la dedicatoria a una personalidad distinguida,
que Lucas hace preceder a su obra, nos deja ver en €l un hombre
de elevada formacién literaria, que es también, junto con el autor
de la carta a Tos Hebreos, el mejor escritor de griego entre los auto-
res del NT. El prélogo es también una prueba de que Lucas reclama
para su obra un puesto en la literatura (en el mas alto sentido de
Ja palabra), mientras que los otros Evangelios, pot la forma de su
exposicién segun las categorias literarias de la época, tienen que
ser incluidos en el género de literatura popular 2°. Al igual que flos
otros evangelistas, Lucas se distingue, sin embargo, de los historia-
dores griegos de la época, en no poner su nombre como sello de
su obra, sino desaparecer tras de la misma.

Los métodos literarios de Lucas pueden observarse y enjuiciarse
sobre todo en los pasajes tomados de Marcos, por poderse compa-

27 Cf la introduccién general sobre los evangelios en el tomo 1 de
esta obra.
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rar, en este caso, la fuente utilizada y la forma de su reelabora-
cion. Lucas muestra especial interés en perfeccionar la lengua de
sus fuentes en cuanto al vocabulario y a la construccién, en suprimir
términos semiticos y latinos («barbaros») y del griego vulgar, asi
como en dar una forma més fluida y mds limpida al estilo, muchas
veces desigual, de Marcos. De los extranjerismos sdlo han quedado
en Lucas algunos de traduccién dificil o imposible 28, Lucas los
sustituye, o por términos griegos %, o los suprime, incluso nombres
propios.

No s6lo ha suprimido (6,14) el sobrenombre de Boanerges
(Mc 3,17), sino también nombres propios como el de Bartimeo *°
y Getsemani 1.

En las palabras de Jesds se esfuerza Lucas por redactar en forma
mas concisa y dlara la exposicion de Marcos 22 Con todo puede
observarse, en general, que en las palabras del Sefior se atiene Lucas
maés estrictamente a sus fuentes que en los pasajes narrativos. Este
diferente modo de tratar las palabras del Sefior y el material narra-
tivo deja verse con especial claridad en las pericopas en que apare-
cen ambos elementos unos junto a otros 2.

Lucas se ha impuesto cierta reserva en la elaboracion lingiiistica
de sus fuentes. El estilo del libro de los Hechos es mejor que el
del Evangelio, sobre todo en los relatos en primera persona, donde
Lucas da cuenta de episodios vividos por él mismo. Este hecho no
estd condicionado, de manera exclusiva, por la dependencia de las
fuentes, sino que es un hecho intencionado. Esta cautela en la elabo-
raciéon de sus fuentes se pone de manifiesto ya al comienzo dei
Evangelio, donde al periodo de construccién perfecta del prélogo
sigue la historia de l1a infancia con su claro estilo semitizante. Tal

28. Por ejemplo, Beelcebul 11,1518.19, pascua, sadbado y algunos otros.

29. Cf., por ejemplo, Mc 10,51 (rabbuni) = Lc 18,41; Mc 5,41 = Lc 8§,
54; Mc 15,22 (Golgota) = Lc 23,33; Mc 3.18 (cananeo) = Lc 6,15.

30. Mc 10,46 = Lc 18,35.

31 Mc 14,32 = Lc 22,40.

32. Cl., como ejemplo especialmente instructivo, la pardbola del sem-
brador Mc¢ 4,1-9 = Lc¢ 8,4-8.

33 Cl,, por ejemplo las discusiones en Galilea (Mc 2,1-3,6 = Lc 5,17-
6,11).
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alternancia de estilo muestra que Lucas se ha abstenido deliberada-
mente de poner la historia evangélica en un griego depurado. Lucas
estaba persuadido de que el evangelio no podia ser ofrecido ni a
las personas cultas en una prosa artistica, e incluso, dando un paso
mas, antes de poner su Evangelio por escrito, ha estudiado el estilo
de los 1.XX, la traduccién griega del AT, y lo ha imitado en su
obra. Con ello da una prueba de que, en su deseo de no olvidar
el espiritu de la lengua griega y el gusto de la clase culta, siguid
siendo consciente de que escribia historia religiosa y sagrada.

Un considerable niimero de giros de los LXX dan a su Evangelio
un colorido veterotestamentario, como por ejemplo la formula fre-
cuente de «y sucedid», utilizada para destacar algin rasgo ** o como
simple giro de transicion *%, la férmula de «dias vendrédn» en pro-
fecias conminatorias ¢, o el giro «ante Dios» *". Las formas de
los nombres propios del AT, en Lucas, son casi siempre los
de los LXX %, De los LXX proviene también el nombre hebreo de
Jerusalén (en lugar del griego ‘Tepocdhupe en los demds evange-
listas). Estos semitismos, tomados de la lengua del AT griego,
tienen que ser juzgados, pues, también de otra forma que los de
Marcos, que se explican por ser el arameo su lengua patria; los
arameismos de Marcos, sobre todo las citas de palabras arameas,
han sido suprimidos en su mayor parte por Lucas.

De otros rasgos salientes del estilo literario de Lucas son dignos
de mencién sobre todo los siguientes:

1.0 Lucas tiende a la exactifud de contenido y de forma. Por
ello afiade, por ejemplo, a nimeros redondos un giro que indique
aproximacién («unos») **. El «rey Herodes» Antipas (Mc 6,14) es
en su texto el «tetrarca Herodes» ° y el «mar» de Galilea ** el

34, Cf Lc 1,41; 26.46; 9,33; 11,14; 17,14 y passim

35 Cf Lc 517; 6,6.12; 7,11; 9,18 y passim

36 Lc 5,35:17,22; 21,6; 23,29.

37. Lc 1,6; 126; 16,15 Cf ademas com a Lc 1,66; 3,2; 8,5; 9,44 51;
21,1422 24.35; 24,38,

38 Cf. la genealogia de Jests (Lc 3,23-38)

39. Cf Lc 1,56; 3,23; 9,14.28; 22,41.59; 23,44

40. Lc 97; cf. 3,1.19; Act 13,1.

41 Mc 1,16; 5,13,
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«lago» de Genesaret 2. Para conseguir un mejor orden légico pro-
cede a veces a variar la disposicion de una pericopa narrativa **.

2.° Por otra parte gusta Lucas de generalizaciones (adicion
de «todo». «todos», «caday) *t. Casos contrarios de excepcion son
solo 8,45 (= Mc 5,31) y 22,8 (= Mc 14,13).

3.c Junto a ello procura también evitar exageraciones, supri-
miendo a menudo expresiones como «muy», «grandey, «con insis-
tencia», de Marcos *5.

4. En especial redacta Lucas la exposicion de Marcos en los
pasajes narrativos en forma mds concisa. Lucas suprime una gran
cantidad de rasgos pintorescos, que tanto abundan en el texto de
Marcos *¢. Todas estas observaciones son al mismo tiempo una
prueba de que Lucas es posterior respecto a Marcos y, por tanto,
Marcos no puede depender de él

5.2 Se dan en Lucas numerosas aclaraciones objetivas y toda
clase de adiciones aclaratorias al texto de Marcos, que sirven al
mismo fin, ya completando al sujeto, ya al objeto +.

6.© Especial interés muestra Lucas —y en ello se revela la
mano del historiador griego — en enlazar entre si flas distintas peri-
copas particulares, que en Marcos van muchas veces, simplemente
colocadas unas a continuacién de otras. Con ¢llo da a su obra el

42. Lc 5.s; 8,22s.33; cf, ademas, Lc 4,40 («todos») = Mc 1,34 («mu-
chosy).

43. Cf. Lc 5,17; 6,6.7; 8,55.

44, Cf. Lc 4,40; 6,10.30.44; 7,35; 9,1.7; 11,4; 1327, 1822 y par; cf,
ademas, 11,42.50; 13.28; 21,5.7.29; 22,39.46.67-71.

45. Cf. Lc 8,423.24.25.31.32.40:41.42.52.56; 9,11.28.29; 19,30; 20,12 y lu-
gares paralelos de Marcos.

46. Cf. Lc 4,40 (Mc 1,33 queda omi‘ido); Lc 5,17.18; 6,17 (Mc 3.9,
omitido); Lc 8,22.23.45.46 53; 9,105.11.14 29.36.42; 19,32.36; 20,9; 22,47.55.
56 y los par de Marcos, especialmente Lc 8,26-39 ( = Mc 5,1-20) y Lc 9,37-
43a (= Mc 9,14-29).

47. Son aclaraciones objetivas: Lc 4,43 (= Mc 1,38); Lc 6,1 (= Mc 2,
23); Le 18,36 (= Mc 10,47); Lc 21,31 ( = Mc 13,29; explicitacion del sujeto)
y especialmente Lc 21,20-24 ( = Mc 13,14-20); también Lc 20,34-38 ( = Mc
12,24-27). Son adiciones aclaratorias al sujeto: Lc 6,7; 19,32; 20,10; y al
objeto: Lc¢ 4,41b; 8,5; 9,7; 22,52; cf. también 5,17 32; 6,84.19; 8,12 15295,
33.35.37.40; 20,20; 21.4; 22,34.45; 23,26.
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caricter de un relato con ilaciéon y continuidad internas *¢. También
giros de transicion y enlace han sido afiadidos repetidamente por
Lucas *°. Desde luego que muchas de estas formulas de transicion
y enlace de Lucas, dada la naturaleza de las tradiciones de que dis-
ponia, tenfan que resultar un poco descoloridas, tenfan que ser de-
ducidas del contexto; cf. Le 6,12; 7,11; 8,1: 17,1; 20,17 y, sobre todo,
el enlace de las diversas pericopas en el «relato del viaje», asi como
las observaciones finales correspondientes, que, en muchos casos,
no son sino notas generales resultantes del contexto mismo °°.

A este mismo interés histérico de Lucas se deben las referen-
cias hacia atrds o hacia adelante en su obra, de las que hace uso
sobre todo en la pasion, para explicar al lector la conexién intima
que une entre si los distintos episodios particulares ®. Lucas no
concede gran valor a datos exactos de situacion (lugar y tiempo),
que han quedado mdas bien esfumados o suprimidos en su texto °2

Tampoco puede hablarse en Lucas de un interés por una exac-
titud cronoldgica, como se ha mostrado ya en el n.° 4%, cosa que
s&lo hubiera sido posible en una medida muy limitada dada la natu-
raleza de sus fuentes.

Ciertos datos topogrdficos y geogrdficos que encontré en Marcos
los ha omitido Lucas evidentemente por no tener significacién ni
interés alguno para sus lectores, a quienes faltaban conocimientos

48, Cf. Lc 5,33 junto a Mc 2,18; Lc 8,11 junto a Mc 4,13; Lc 8,16
junto a Mc 4,21; Lc 8,40 junto a Mc 5,21; Lc 9,22 junto a Mc 8,31; Lc 9,
28 junto a Mc 9,2; Lc 9,37.43b.49; también com. a Lc 5,1-3.27; 9,37; 21,2

49, Cf. Lc 3,15; 4,1; 5,1.36; 9,34.37; 19,28.36.47; 20,1 y los lugares
paralelos de Marcos.

50. Cf., por ejemplo, Lc 3,18; 9,43

51 Asi Lc 3,1ss es preparado por 1,80; 4,14 remite a 4,1; 4,16 a 2,51
y prepara a su vez 4,24; 10,1 remite a 9,1-6; 19,28 a 9,51; 19,47 prepara
22,53; 22,2 es preparado por 20,19; 22,39 por 21,37; 22,3.53 por 4,13;
22,53 otra vez por 19,47a; 23,2 por 20,20; 23,8 por 9,9; 23,49.55 remiten a
8,1-3; 24,25ss es preparado por 18,31

52. Cf. especialmente Lc 9,18 frente a Mc 8,27; Lc 18,18 frente a Mc
10,17; Le 8,22 (= Mc 4,35): Lc¢ 20,41 (= Mc 12.35: en el templo); Lc 21,1
(= Mc 12,41: enfrente del tesoro del templo); L¢ 21,5 (= Mc 13,1); Lc 21,7
(= Mc 13,3); Lc 22,40 (= Mc 14,32); también Lc 5,12; 10,38; 13,10

53. Cf. también com a Lc 19,45-48 y 23,44-49.
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sobre o googrufia de Palestina. Asi suprime en 5,17 el dato de
Murcos (2,1) de que Jests se encuentra en Cafarnaim 4. Frente a
Mc 2.13; 3,7 y 4.1 no se dice en Le 5,27; 6,17 y 8,4 que Jesis se
encuentra junto al lago de Genesaret. En Lc 9,435 se omite el dato
de Mc 930, de que Jesis atraviesa Galilea; en Lc 8,39°%°
se omite el nombre de la Decapolis. Los pocos datos topogra-
ficos que ofrece muestran, por otra parte, que escribe para lec-
tores no palestinos. E} territorio de los gerasenos lo determina més
exactamente (8,26) como situado «frente a Galilea» %¢. Que ni si-
quiera en €l caso de un episodio de la importancia de la confesion
mesidnica de Pedro en Cesarea de Filipo® se nombre el lugar
que le sirve de escenario, tiene un motivo diferente ®®. Lec 9,10,
donde a diferencia de Marcos se nombra a Betsaida como escenario
de la multiplicacién de los panes ante cinco mil hombres, es solo
una excepcion aparente®. En una misma linea estd también la
repetida designacién de Palestina como «Judea» = pais de los
judios ©°, segin el uso de los escritores griegos y romanos de la
antigiiedad. Un conocimiento exacto personal de Palestina no parece
haberlo poseido Lucas .

De todas estas observaciones resulta claro el sentido en que hay
que entender la expresién aplicada a Lucas, «el historiador entre
los evangelistas», no como si hubiera tenido los presupuestos nece-
sarios y fla intencién de dar una imagen del desarrollo histérico de
la vida de Jestis mas exacta que Marcos, cosa que ni podia ni tam-
poco queria, como lo prueban varias desviaciones conscientes de

54. Lo musmo Lc 9,46 (= Mc 9,33).

55. Frente a Mc 5,20.

56. Cf., ademas, Lc 1,26: «A una ciudad de Galilea, llamada Nazaret»;
of. también 4,31; 23,51: «Arimatea, ciudad de Judea»; 7,11: «una ciudad
llamada Naim»; 9,10: «una ciudad llamada Betsaiday; de otro modo procede
s6lo en el caso de nombres tan conocidos como Jerusalén y Jerico.

57. Lc 9,18 = Mc 8,27.

58 Véase antes, p. 12.

59. CI com. a este pasaje

60. CI.com.alLc1,5.

61. Cf. com a Lc 4,29; 5,19; 6,29 (= Mt 5,40); Lc 6,47-49; 7,14; 8,5.6;
9,10; 12,55; 13,19; 21,29; también 2,22,
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un orden cronoldgico y, sobre todo, la ruptura de la ordenacién
de Marcos por la omisiéon de Mc 6,45-8,26 y la no atencién al punto
de vista cronolégico en los altimos dias de Jesus antes de la pasion 2.
Queria, en cambio, Lucas encuadrar la multitud de episodios de la
vida de Jests en el marco de un relato de claro desarrollo y poner
en conexion las diferentes pericopas aisladas entre si.

Por lo que se refiere a la verdadera sucesion temporal de los
acontecimientos, no supone Lucas un progreso frente a Marcos.
Lucas tenia que contentarse con insertar en la disposicion de Mar-
cos el material tomado de otras fuentes en dos grandes bloques,
decidiéndose por tan primitivo procedimiento, para poder mantener,
al menos, el orden de una de sus fuentes, ya que no tenia por su
parte posibilidad de ofrecer otro mejor. El marco geogréfico en que
incluyé su exposicion de la actividad piablica de Jesds, no pretende,
a pesar del enlace de los distintos pasajes entre si, una exactitud
historica, como se desprende con claridad especial del llamado
«refato del viaje» (9,51-18,14), que no tiene en realidad tal cardcter.
Lucas tampoco vacila, por otra parte, en colocar en un contexto
diferente datos de situacién encontrados en Marcos %, ni en crear
una situacién para nuevo material por un cambio de orden frente
a Marcos ®, ni en repetir esquematicamente un rasgo que le resulta
de interés especial °.

Lucas es, sobre todo, superior a Marcos — aparte de por su
abundancia de nuevo material — por su destreza literaria que se
revela tanto en el estilo de su nueva redaccién, como en su enlace
de las diversas pericopas aisladas. Lucas se manifiesta también como
historiador en el sentido de la antigiiedad por el hecho de saber
encuadrar en un pasaje importante ¢ los acontecimientos de la his-
toria sagrada, objeto de su exposicion, en el conjunto de la his-
toria universal 6. También ha sido seguramente cierto interés histo-
rico lo que le ha impulsado a completar la exposicion de la actividad
publica de Jests anteponiéndole la historia de la infancia.

62. Cf. com. a Lc 19,45-48.

63. Cf.com.aLc4,41y5,1-3.

64. Cf com.alLc6,12y6,17.

65. Cf. com. a Lc 5,16. 66. Lg 3,1s; cf. también 1,5; 2,1.
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A diferencia de Mateo, que compone grandes discursos con las
palabras de Jests, se limita Lucas a colocar a veces unas junto a
otras, pericopas de contenido afin *. S6lo en una ocasion ha reunido
cierto nimero de pericopas, con palabras del Sefior para formar
una mayor composicion oral (22,24-38).

Lucas ha contado en la composicion de su obra con la menta-
lidad de sus lectores étnicocristianos mucho mis que Marcos, que
también escribié para ellos. Lucas ha expuesto el evangelio, en la
medida de lo posible, libre de su trasfondo judio °%; suprime en su
mayor parte polémicas sobre temas especificamente judios ®® y sus-
tituye usos e instituciones de Palestina por otras conocidas de sus
lectores 7%, o también las explica *. El original color local palestino
del evangelio queda asi, en muchos casos, desdibujado en su obra.

La escrupulosa consideracion por la mentalidad de sus lectores
queda revelada de manera especial en la supresion o atenuacién de
todos los rasgos o escenas expuestos al peligro de un malentendido
o que pudieran ocasionar escindalo, pudiéndose asi hablar de una
tendencia pedagdgica en el Evangelio de Lucas, visible en tales
omisiones y correcciones.

Asi suprime Lucas casi todos los pasajes de Marcos que pueden
dafiar la dignidad de Jesds, como el dato de Mc 3,20s, de que se
dijo que Jesds estaba loco, las palabras de Jests (Mc 13,32) de que
no conoce el dia de su parusia, también Mc 15,34. También suprime
o varia pasajes en los que se dice que Jesds preguntaba algo o que
se le daba informacion’. Enjuiciamiento distinto merecen las pre-
guntas en 9,18; 18,40s y en las discusiones.

67. Lc 11,1-13.14-34; 14,1-24; cap 15 y 16.

68 Cf Lc 6,27-36, junto a Mt 5,21-48

69 Cf. supra, n.o 4,

70. Cf. Lc 6,47-49, junto a Mt 7,24-27; L¢ 5,19 (tejas) junto a Mc 2,4;
Lc 7,14 (féretro); 11,33 junto a Mt 5,15 y Mc 4,21; Lc 22,66 (consejo de
ancianos)

71. Cf. Lc 23,56 (segtun la ley); 11,42 (toda clase de hortalizas); 13,19;
21,29 (y en los demés 4rboles).

72 Cf. Mc 1,30 = Lc 4,38; Mc 3,3 = Lc 6,8; Mc 5,30-32 = Lc 8,45s;
Mc 6,38 = Lc¢ 9,13; Mc 9,33 = Lc¢ 9,47; en cambio ha sido conservado
Lc 8,30 45a.
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También los afectos humanos de Jests (ira, enojo, tristeza, abati-
miento, amor) son regularmente suprimidos . Las «desesperanza-
das» palabras de Jesids antes desu muerte en Mc 15,34 las ha supri-
mido Lucas y no sélo por ser arameas, y, en lugar de la ultima
exclamacién de Jesus de Mc 15,37, ofrece en 23,46 unas palabras
de plena entrega a la voluntad del Padre. La purificacién del templo
(Lc 19,45s) estd considerablemente atenuada frente a Mc 11,15-17,
habiendo perdido asi también mucho de su color; €l mismo motivo
(junto con el pasaje de Lc 13,6-9) puede haber determinado la
supresién de la maldicion de la higuera (Lc 11,12-14), también
la omision de las altimas palabras de Mc¢ 11,3 ( = Lc 19,31). Marcos
10,18 ( = Lc¢ 18,19) ha sido, en cambio, conservado intacto por
Lucas (cf. también Lc 12,50).

Motivaciéon semejante tiene también la correcciéon de Mc 1,34
(«curé a muchos») en Lc 4,40 («todos») ¢, Una correccion del
mismo tipo es también Lc 23,47 («un justo» en Tugar de Mc 15,39
«Hijo de Dios»). Quiz4d es también por motivos apologéticos por
lo que Lucas ha omitido Mc 7,31-37 y 8,22-26. Por un motivo seme-
jante, esto es, por consideracion con los sentimientos religiosos de
los lectores procedentes de la gentilidad, hay que explicar también
la omisién de Mc 7,24-30 (sobre todo, por las palabras de Jesis
en 7,27), asi como la correccién de «gentiles» (Mt 5,47) en «peca-
dores» (Lc 6,33).

Lucas muestra también més miramientos que Mateo con los dis-
cipulos de Jests y suprime o atenta casi todos los pasajes en que
aparecen a una luz desfavorable o son reprendidos por Jests ™.

73. Cf. Mc 1,41.43 = Lc 5,13; Mc 3,5 = Lc 6,10; Mc 6,34 = Lc 9,11;
Mc 8,33 = Lc¢ 9.22; Mc 9,36 = Lc 9,48; Mc 10,1416 = Lc 18,16s; Mc 10,
21 = Lc 18,22 y, especialmente, la exposicion de la escena de Getsemani en
Mc 14,32-42 y Lc 22,40-46.

74. Cf, ademas, Mc 1,45 = Lc 5,155 y Mc 3,10 = Lc 6,19.

75. Cf. Mc 4,13 = Lc 8,11; Mc 4,3840 = Lc 824s (atenuado); Mc 8,
32b-33 (suprimido [después de 9,22] por Lucas); Mc 9,28s (suprimido en
Le 9,43); Mc 10,2426 = Lc 18,25s; Mc 10,32 = Lc 18,31; Mc 14,26-31 = Lc
22,31-34 (atenuado); Mc 14,37-41 = Lc¢ 22,45s; Mc 14,50 (huida de los
discipulos, suprimido en Lucas después de 22,53); Mc 14,71 (muy atenuado

por Lc 22,60).
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Por los mismos motivos hay que explicar también la omision de
Mc 6, 45-52 y 8,14-21, asi como la de Mc 10,35-45 (que queda con
todo reemplazado en cierto modo por Lc 22,24-27). Por lo demis,
enn Lucas (como también en Mateo) los discipulos quedan mucho
mas en segundo plano que en Marcos ™.

A pesar de que Lucas basa su obra en determinadas fuentes y
da pruebas de gran respeto hacia las mismas, no carece su Evan-
gelio de un perfil propio en el aspecto teologico. Sus caracteristicas
reoldgicas no destacan con menor claridad que las literarias. Como
més notables pueden mencionarse los siguientes rasgos: Lucas pre-
tende en primer lugar describir a Jesis como el redentor de los
afligidos y los despreciados, de los pobres y pecadores, de las muje-
res, que anuncia la buena nueva de la bondad de Dios, acogiendo
también a los desdichados y pecadores, y precisamente a ellos, y
que se revela a si mismo, en su actuacion mesidnica, como el amigo
de los pobres y el salvador de los perdidos. Lucas, el médico griego,
es evidentemente él mismo un amigo de los pobres y los afligidos y
por ello le es de importancia especial este rasgo en la personalidad
de Jests 7. A esta preferencia por los pobres y los defraudados de
este mundo se afiade, como complemento y contraste, la admoni-
cion contra el peligro de «las riguezas injustas», que no es destacado
en ningin Evangelio tan claramente como en Lucas . Con ello
va también unido, de manera necesaria, el encarecimiento de la
compasion activa con los necesitados: la limosna ™.

Se ha querido encontrar en estas palabras sobre pobres y ricos
rasgos de ebionismo, esto es, de una piedad de la pobreza hostil
al mundo, que reprueba toda posesion terrena como esencialmente
mala y que ve conceptos andlogos en pobre y piadoso por una
parle y rico e impio por otra, rasgos que son atribuidos o a Lucas

76. Cf. Lc 4,31.38; 9,10; 18,35; 19,28s; 22,39s y los par de Marcos;
también Marcos, Introduccién, 4

77 Cf.Lc 1,53; 4,18; 6,20s; 14,12.

78 Cf. Lc 6,24s; 12,13-21; 14,33; 16,9.11.19-31 y 18,22 («todo lo que
poseesy)

79. Cf. Lc 16,9 y especialmente los dos pasajes caracteristicos para
Lucas de 11,41 (frente a Mt 23,26) y 12,33 (frente a Mt 6,19).
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mismo, o a ciertos circulos de la cristiandad primitiva de Palestina.

Tal opinién se encuentra hoy, con razon, generalmente aban-
donada, siendo reconocido que tales rasgos no suponen un falsea-
miento de la doctrina misma de Jests, por encontrarse en las més
diversas partes del evangelio, en la historia de la infancia como en
las bienaventuranzas del sermén de la montafia y en varias de las
parabolas propias del texto de Lucas, esto es, en pericopas tomadas
por Lucas de fuentes diversas. Por otra parte, las mas enérgicas
palabras de Jestis en contra de las riquezas se encuentran ya en el
evangelio de Marcos . Lucas, a quien se ha llamado el socialista
entre los evangelistas, no ha hecho sino subrayar de manera especial
este para él importante rasgo de la doctrina de Jesis.

Mas importante le resulta describir a Jesiis como el redentor
bueno de los pecadores, que declara ser su mision «buscar y salvar
lo que estaba perdido» (19,10), que concede su perdon a la mujer
pecadora (7,36-50), se aloja en casa del «pecador» Zaqueo (19,
1-10) !, hace volver en si y arrepentirse a Pedro con una mirada
(22,61), promete el paraiso al ladron arrepentido (23,42s) y ruega
a la hora de su muerte por sus enemigos (23,34). La alegria en el
cielo, esto es, la complacencia divina en la conversion del pecador
queda expuesta con conmovedora evidencia en las tres pardbolas
del cap. 15. En la narracién ejemplar del fariseo y el publicano
(18,10-14) queda el pecador contrito puesto por encima del justo
engreido. Cf. el exc. que sigue a Lc 7,50.

Entre el ntimero de los despreciados y postergados contaban en
el judaismo también las mujeres, a quienes ha sido Jests el primero
en devolver su plena dignidad humana. En ningin otro evangelio
destacan tan en primer plano como en Lucas. La viuda de Naim
(7,11-17), la pecadora arrepentida (7,36-50), las mujeres galileas que
ponen a disposicion de Jestis sus bienes y sus servicios y van tam-
bién en su seguimiento (8,1-3), la visita de Jests en casa de las dos
hermanas de Betania (10,38-42), la curacién de una mujer encor-
vada (13,10-17), las mujeres de Jerusalén que dan a Jess muestras

80. Cf. el exc. después de Mc 10,27.
81, Cf. también Lc¢ 5,27-32 = Mc 2,13-17.
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de su compasion en el camino de la cruz (23,27-32), son todas
figuras nombradas sélo en Lucas. Lucas es también el tnico en
narrar las palabras de bienaventuranza dirigidas a la madre de
Jests por una mujer del pueblo (11,27s), asi como las dos para-
bolas de la mujer que encuentra una dracma perdida (15,8-10) y
de la viuda que obliga por su persistencia a ceder a un juez sin
conciencia (18,1-8). A ello se afiaden, en fin, las figuras de mujer
de la historia de fla infancia, la madre de Jests (mencionada en los
demés evangelios sblo ocasionalmente), la madre del Bautista y la
profetisa Ana.

Lucas es también ¢l evangelista del Espiritu Santo; se interesa
en mostrar, en sus dos escritos, el cumplimiento de la profecia de
Joel en la vida de Jesis y en la actuacion de los apostoles: (3,1s)
la efusién del Espiritu en la época mesidnica; también es el evan-
gelista de la oracion, el que habla con mayor frecuencia de que
Jests oraba y de las instrucciones dadas a sus discipulos sobre la
recta manera de orar *2. Como ningin otro de los evangelistas gusta
Lucas de poner de relieve la impresion causada por las obras de
Jests, evidenciada en manifestaciones de admiracién y alabanza
divina %3,

Clara es en Lucas una tendencia a la desescatologizacion. Mien-
tras en Marcos, como prueba sobre todo el discurso escatologico
(cap. 13), es esperado de manera inminente el fin de este edn, apa-
rece, en cambio, en Lucas como mas lejano. Tal idea fue sobre todo
determinante para la reelaboracion del discurso escatoldgico 4. Lucas
destaca no la cercania del fin, sino el caricter repentino de su
venida (cf. 17,20s), del que se hace motivo para la vigilancia (cf. 21,
34). Lucas considera necesario poner en guardia a los cristianos de
su tiempo contra el peligro del relajamiento y la secularizacion
(cf. 21,34); de ahi la exhortacidén a la constancia y la perseverancia *°.

82. Cf. el exc. que sigue a Lc 11,13.

83. Lc 4,15; 525s; 6,11; 7,16; 8,25.37; 9,43; 13,17; 17,15; 18,43; 19,37;
cf. también 1,65; 2,9.2047; 23,48 y Act 2,7 12.43; 3,10; 5,5.11, etc.

84. Lc 21,5-36; cf., ademas, la transformacion de Mc 14,62 en Lc 22,69,
asi como la omisiéon de Mc 1,15.

85. Cf. Lc 8,13; 21,19.
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Seglin una opinién atestiguada por primera vez en san Ireneo 8¢
y Tertuliano %, Lucas era no sélo compaifiero de Pablo, sino que
se pensaba poder llamar paulino a su Evangelio en el mismo sen-
tido que petrino al de Marcos, creyendo que Pablo se referfa a la
obra de Lucas al hablar de su «evangelio» 88, En tal opinién queda
claramente expresado el deseo de prestar a la obra del discipulo
del apGstol el prestigio de un origen apostélico.

En un sentido distinto, modernos exegetas han llamado también
paulino el tercer evangelio: por considerar que introduce ideas
especificamente paulinas en la exposicién de la historia evangélica.
De hecho, Lucas no ha puesto por escrito en su Evangelio la pre-
dicacion de Pablo sobre la vida de Jesas, sino que, segin dice en
el prologo, ha concebido su obra con arreglo a un plan propio
sobre la base de las fuentes de que disponia. Es indiscutible que
una de las fuentes de Lucas puede haber sido la predicaciéon de
Pablo, pero sélo en una medida muy limitada, ya que Pablo, que
no fue testigo de vista y que destaca por su caracter de tedlogo,
no estaba especialmente interesado, en cuanto podemos juzgar por
sus cartas, en los episodios particulares de la vida de Jests, aparte
de los dos hechos de su muerte y su resurreccion redentoras.

En lugar de ello hay que insistir mds bien sobre el hecho de
que Lucas tom6é muy probablemente la mayor parte del material
para su obra de fuentes escritas. Una tendencia paulina expresa
puede demostrarse en Lucas menos que en Marcos, que fue tam-
bién colaborador de Pablo. En efecto, la doctrina del caricter
universal del evangelio y de la salvacion, asi como de la infinitud
de la gracia divina, que no desahucia tampoco al pecador, no ha
sido Pablo el primero en formularla, sino que forma parte del evan-
gelio tal como Jests lo predicd también segin Mateo y Marcos %°.
El que Lucas preste un acento especial a la expresion de ambos
pensamientos (sobre el universalismo cf. 2,30s; 3,23-38; 13,28s; 14,23,
especialmente 24,26s) se debe, en parte, a la tradicion misma; en

86 SAN IRENEO, Haer. 111, 1,1; 14,1.

87. TERTULIANO, adv. Marc. 1v, 5.

88 2Tim 2,8; cf. también 2Cor 8,18.

89 Cf.los exc.a Mt 28,19sya Lc 7,50
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parte, al punio de vista étnicocristiano del evangelista, Tampoco ha
sido Pablo el primero en enseifiar la significacion de la fe como pre-
supuesto de la salvacion #°. Y la reprobacién de la teoria judia de la
recompensa en la pardbola (no creada por Lucas) de los siervos
indtiles (17,7-10) va expresada con la misma claridad en la para-
bola de los trabajadores de la vifia (Mt 20,1-16), aunque es también
un pensamiento fundamental de la teologia paulina.

Tampoco la designacién de Jests como «el Sefior» °* no usual
todavia en Mateo y Marcos®, es especificamente paulina, sino
tomada de la terminologia misional paleocristiana, ya que aparece
en todos los escritos del NT fuera de Mateo y Marcos. Por otra
parte falta en Lucas, de manera absoluta, la cuestiéon, de tanta
importancia para la teologia paulina, de la relacion entre la fe y
las obras, la ley y el evangelio ®®. La idea de la preexistencia de
Jesus solo una vez queda ligeramente aludida (1,35). Y, en fin, que
en Lucas esté muy difuminado — avngue no falte del todo— &l
trasfondo judio palestino del evangelio, no puede tampoco cali-
ficarse de «paulinismoy», sino que es resultado del punto de vista
étnicocristiano del evangelista y del circulo de lectores para quien
escribia.

El tnico ejemplo de un caso en el que Lucas depende de la
forma paulina de la tradicién lo forma el texto de las palabras de
la institucién de la eucaristia (22,19s). Pero tampoco aqui esta Lucas
en dependencia literaria directa de Pablo, sino que sigue una tra-
dicion utilizada también por éste. De las cartas de Pablo es Lucas
tan independiente en el Evangelio como en el libro de los Hechos.
Los paralelos que pueden ser aducidos °%, no tienen fuerza proba-
toria alguna. Tampoco puede entonces reconocerse valor alguno al

90. Lc 8,12, cf. Rom 1,16; 1Cor 1,21; cf. com. a Lc 8,12 y el exc. a
Mc 6,1-6.

91. Cf.com aLc7,13.

92. Excepto en Mc 11,3 par.

93. Cf., por ejemplo, com a Lc¢ 5,36.

94. Cf., por ejemplo, Lc 10,16 = 1Tes 4,8; Lc 11,41 = Tit 1,15; Lc 18,
1 = Col 1,3; 2Tes 1,11; Lc 20,35 = 2 Tes 1,5; Lc¢ 21,36 = Ef 6,18; Lc 22,
53 = Col 1,13.
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hecho de que Lucas ofrece comunes con Pablo 84 palabras que
no aparecen, por lo demads, en los evangelios, ya que sélo una parte
de ellas tiene importancia desde un punto de vista teoldgico.

Tal estado de cosas no puede ser utilizado, al contrario, como
prueba de que el autor del tercer Evangelio y del libro de los Hechos
no fue discipulo de Pablo ni tampoco el médico Lucas mencionado
en sus cartas. Que el evangelio de Lucas no sea paulino no es sino
una prueba de la fidelidad de su autor con las fuentes de que
disponia.

Con la misma claridad y precisién con que se revela el tercer
Evangelio como obra de personalidad bien pronunciada comparado
en forma y contenido con los demas evangelios, es también evidente,
por otra parte, que st autor no proclama en él una teclogia nueva
y extrafia a la del evangelio originario mismo. «Lucas sirve a la
tradicién, no hace teologia por su cuenta» (Hauck), fiel al programa
a que da expresion en su prélogo.

Aunque helenista culto, no ha hecho Lucas el menor intento
de helenizar el evangelio. La doctrina tan antihelenistica de la resu-
rreccion de los muertos, por ejemplo, no ha sido disimulada ni ter-
giversada por él (cf. 20,34-36). Lucas subraya (20,36) sobre Marcos
la idea de la inmortalidad, tan importante para los griegos. A partir
de su mentalidad helenista puede explicarse quizd también la correc-
cidén en 11,52 («sabiduria» en lugar de reino de Dios). Tampoco la
figura de Cristo en Lucas difiere de la trazada antes de él por
Marcos. Si Lucas, como se ha mostrado antes, suprimié determi-
nados pasajes de Marcos, no lo hizo guiado por motivos dogma-
ticos, sino pedagogicos, en atencién a la mentalidad de sus lectores.
Por otra parte afiade, en cierto nimero de pasajes, que Jesds cono-
cia los pensamientos no expresos de los otros °%; pero ello no sig-
nifica que defienda una cristologia «sublimaday frente a la de Marcos,
donde se encuentra ya una afirmacién semejante (2,8). Las palabras
de Jesus sobre la entrega de su vida como rescate por muchos
(Mc 10,45) las ha suprimido Lucas junto con todo el pasaje en
que se encuentran, pero tiene también las de la institucion de la

95 Cf.com. a Lc¢6,8.
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eucaristia (22,19s), que dan expresién a igual pensamiento. Tam-
poco la idea de que la muerte de Jests sucede por designio divino
va en Lucas expresada menos veces o con menor claridad que en
Marcos. A las predicciones de la pasion tomadas de Marcos 6, se
afiaden en Lucas °" otras dos, asi como las palabras del Resucitado
(24,26s5.44-46) sobre el camino de la vida del Mesias, a través del
dolor, hacia su gloria. Tampoco la idea de que fla vida de Jesus es
cumplimiento: de la Escritura del AT ® ha sido suprimida por
Lucas, siéndole més bien de no menor importancia que al judeo-
cristiano Mateo. La creencia en lo inminente de la parusia y €l fin
de este edn, caracteristica del cristianismo primitivo, expresada cla-
ramente en Mc 13, aparece en Lucas muy debilitada *°, En las pala-
bras de despedida de Jesis que ponen fin al tercer Evangelio1°
no va el acento sobre el pronto comienzo del reino de Dios, sino
sobre la comunicacion inminente del Espiritu Santo.

La tradicion a la que Lucas debe el material de su obra ha
sido tratada por Lucas con gran respeto, sobre todo en lo que se
refiere a las palabras del Sefior, en las que ha mantenido a menudo,
a pesar de proceder también a una redaccién mas correcta, la forma
semifica, a veces con mayor fidelidad que en Mateo?*t. Sélo rara-
mente ha procedido Lucas a una variacion del texto de palabras
del Sefior, con ¢l fin entonces de hacerlas mas claras para sus
lectores *°.

96. Lc¢ 9,22.44; 18,31-33.

97. Lc 12,50; 13,32s.

98. Cf. Lc 4,17; 18,31; 20,17; 21,22; 22,37; 24,44,
99. Cf. el comentario preliminar a L¢ 21,5-36.

100. Lc 24,49; cf. Act 1,4s.

101. Cf, por ejemplo, Lc 14,26s junto a Mt 10,37s; 12,57-59 junto a
Mt 5,25s, asi como las dos parabolas del banquete y de las minasi (talentos)
en Lucas y Mateo.

102. Cf. Lc 11,39-41 = Mt 23,25s; Le 12,33 = Mt 6,19s; Lc¢ 20,34-38
= Mc 12,24-27 y especialmente Lc 21 = Mc 13.
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6. Circulo de lectores y objetivo del Evangelio de Lucas

El tercer Evangelio ha sido escrito por un autor étnicocristiano
para lectores étnicocristianos. La dedicatoria a un personaje distin-
guido contenida en €l prologo no significa, segan el uso de la época,
que la obra estuviera destinada al uso privado del mismo, antes
bien era su finalidad dar a conocer también a los demés cristianos
la firmeza de las ensefianzas recibidas (1,4). El evangelio de Lucas
estd, pues, escrito al igual que los otros tres evangelios para cris-
tianos, v no va dirigido, a pesar de su forma literaria adaptada a
un gusto de exigencias mas elevadas, al mundo pagano culto, como
los escritos de los apologetas cristianos posteriores. Que Lucas
escribe para cristianos procedentes de la gentilidad es un hecho
claro después de todo llo dicho y no es discutido por nadie.

El trasfondo judio de la vida y la doctrina de Jesiis quedan tan
fuera de sus miras, y el color local palestino aparece tan difumi-
nado, como es posible en un Evangelio que pretende narrar historia
verdadera. Lo que no era comprensible o hubiera sido poco claro
para lectores étnicocristianos de fuera de Palestina ha sido supri-
mido, a excepcién de restos insignificantes, aunque, por otra parte,
tampoco Lucas ha procedido aqui siempre de manera del todo
consecuente. En este punto, Lucas hace muchas mds concesiones
que: Marcos a la mentalidad de los étnicocristianos.

Su decision de afiadir a la obra de Marcos, destinada también
a étnicocristianos (romanos), v a otros muchos escritos una nueva
exposicion de los mismos acontecimientos concernientes al hecho
de la redencién, no significa ain que quisiera sustituirlos como
insuficientes 0 menos dignos de credibilidad histérica, sino sélo
que queria ofrecer a sus lectores el fruto de sus investigaciones
de la manera mas completa posible y con mayor habilidad litera-
ria. Lucas quiere confortar a sus lectores en la fe, que ya poseen,
de que en Jesucristo ha aparecido realmente el salvador del mundo,
el redentor de judios y paganos.

No se alcanza una recta comprensién de la obra de Lucas si
no se acepta seriamente el hecho de que, en la mente del autor,
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Introduccién

el Evangelio y los Hechos de los apostoles solo son partes de una
y la misma obra. Los otros evangelistas ofrecen s6lo una exposicion
de los hechos mds salientes de la vida de Jests, como fundamento
de la fe cristiana. Lucas, en cambio, quiere mostrar que también
la extension del evangelio por los apéstoles, dotados con la virtud
de lo alto (24,29), con el Espiritu Santo prometido por Cristo (Act
1,8), forma una parte esencial del hecho de la redencién, la conti-
nuacién necesaria de la actuacion terrena de Jests. Lucas no sélo
ofrece, pues, frente a los demis evangelistas, una cantidad consi-
derablemente mayor de material en episodios particulares y en
palabras del Sefior, sino que su obra abarca también, en su expo-
sicion, una porcién mas amplia del suceder histérico de la redencion.

7. Tiempo y lugar de composicion

Por lo general, se data la composicién del tercer Evangelio por
los exegetas catélicos al comienzo de los afios 60, cdlculo que no
puede, sin embargo, apoyarse en un testimonio antiguo de la tradi-
cion, y que aparece atestiguado por primera vez en Eusebio %,
de quien depende san Jerénimo 1°¢, Tal conjetura estd mdis bien
deducida evidentemente del final del libro de los Hechos, que
parece poder encontrar su mejor interpretacion fechandolo en esta
forma.

En cambio, segun la tradicion antigua, comprobable desde la
segunda mitad del siglo 11, cuyos mas antiguos testimonios son san
Ireneo®® y el Prologo contra los marcionitas, no compuso Lucas
su obra hasta después de la muerte de Pablo (alrededor del 65-67).

Retrasar su fecha mds que hasta poco antes del afio 70, lo impide
el hecho de que Lucas depende del texto de Marcos, del que apenas
podria afirmarse que haya sido escrito antes de mediados de los
afios 60. Por otra parte, hay que conceder también que la forma
en que Lucas ha reelaborado ¢l texto de Marcos, precisamente

103. EvuseBio, HE 1, 22.
104. SAN JERONIMO, De script. eccl. 1.
105. SaN IRENEO, Haer. 111, 1,1.
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Decisiéon de la Pontificia Comisién Biblica

en la parte del discurso escatologico que trata de la suerte de Jeru-
salén *°%, encuentra su mejor explicacion concediendo que lo ha
hecho en vista de la historia, es decir, teniendo en cuenta la caida
de la capital judia. Concedido esto. tienen que ser explicados tam-
bién por el mismo motivo la supresién de las palabras «(casa de
oracién) para todos los pueblos» en 19,46 (frente a Mc 11,17), asi
como el silencio sobre las palabras acerca la destiuccion y la reedi-
ficacion del templo en el relato sobre el proceso de Jesiis ante el
sanedrin 17,

Ningun argumento hay que hable en favor de que Lucas haya
escrito su obra mucho después del afio 70, ya que la existencia de
muchos escritos evangélicos, referidos en el proélogo, no lo exige
de manera necesaria. Que Lucas haya escrito su doble obra mucho
después del afto 70 es improbable por el motivo de que, en el libro
de los Hechos, se muestra del todo independiente de las cartas de
Pablo, lo cual resulta tanto mas dificil mientras mas se refarde la
fecha de su composicion.

Segtin el Prdlogo contra Marcién, antes mencionado, compuso
Lucas su evangelio en Acaya ( = Grecia). Del contenido de la
obra, sobre todo de la designacion de Palestina como «Judea» 1%,
sOlo puede deducirse con seguridad que se dirige a cristianos de
fuera de Palestina 1%,

8. Una decision de la Pontificia Comision Biblica

Una decision de 26 de junio de 1912 de la Pontificia Comisién
Biblica declara vilidos los motivos extrinsecos e intrinsecos para
la autenticidad de Lucas, también de los cap. 1-2 y de 22.43s.
Bl magnificat fue pronunciado por Maria. Lucas escribié su Evan-
gelio como tercero entre los evangelistas, no después o poco antes

106. Mc 13,14-20 = Lc 21,20-24; cf., también, Lc 19,43s; 23,28-30.

107. Mc 14,58; cf. com a Lc 22,66.

108. Cf. com. a Lc 1,5.

109. Véase también la introduccién a los Hechos de los apdstoles,
ne 6: Tiempo y lugar de composicion
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Introduccién

del afio 70, sino antes del término de la primera prisién de san
Pablo en Roma. Lucas utilizé ademds de la predicacion de san Pablo
también otras fuentes y sus noticias son del todo dignas de crédito.
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PROLOGO
1,14

t En vista de que muchos emprendieron el trabajo de componer
un relato de los sucesos que se han cumplido entre nosotros, * segin
nos transmitieron los que fueron desde el principio testigos oculares
y luego servidores de la palabra, * también yo, después de haber
investigado, desde el principio, todos esos sucesos con exactitud, me
he determinado a escribirtelos ordenadamente, ilustre Tedfilo, * a fin
de que conozcas bien la firmeza de las palabras en que has sido
instruido.

Lucas es, entre los escritores del NT, el unico en hacer preceder
un prélogo a cada una de las dos partes de su obra histdrica, dedi-
candosela a una personalidad distinguida y dando cuenta del fin,
contenido, fuentes y método de su trabajo. Lucas sigue asi un uso
de Ta literatura profana de su época y, con ello, da una prueba
de poseer también una formacién literaria, lo cual distingue ya su
Evangelio de los restantes, que no tienen la pretension de ser lite-
ratura, esto es, obras de arte literario tal como las entendian los
antiguos. En el AT han procedido en la misma forma el autor del
libro segundo de los Macabeos y el traductor griego der Jesus Sird.
El prologo de Lucas, que constituye el periodo mejor estilizado de
todo €l NT, muestra contactos, tanto de forma como en cuanto al
léxico, con las partes similares de obras griegas de Ta literatura
profana. De la boga en que este uso literario estaba entre los autores
de la época helenistica, a lla que pertenece también Lucas, se sigue
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1,1-4 Prélogo

que el evangelista no imita en su prologo de manera servil un deter-
minado modelo, sino que se adhiere a este uso con la independencia
del escritor seguro de su arte. Ello hace también destacar a Lucas
de manera personal como autor de su obra, a diferencia de los
demds evangelistas, cuyos escritos son de caricter impersonal.
Con todo, tampoco es su fin ofrecer una biografia de Jests en el
sentido de la literatura griega, cosa que no le serfa permitida por
la naturaleza de sus fuentes.

Del hecho de seguir Lucas en su prdlogo un uso literario de su
época, asi como de los numerosos paralelos que pueden aducirse
para los giros particulares en él utilizados, se sigue que el prologo
lleva en cierta medida el sello de lo convencional, con lo que queda
también dicho que lo que en €l ILucas afirma de si mismo, no
puede ser interpretado «como una declaracion sobre la significa-
cion e importancia de su propia obra personal» (Dibelius). Pero
no por ello sus manifestaciones dejan de tener importancia para
la comprensién de su obra y de su relacion con los que le
precedieron.

El prologo entero estd formado por un solo perfodo artificio-
samente construido. Lucas justifica su empresa por la referencia a
los «muchos», que ya con anterioridad a él se han aventurado a la
misma considerable tarea. De esto se sigue que también éstos fueron
verdaderos escritores. Lucas conoce, pues, «muchos» escritos seme-
jantes al suyo. Con esto queda dicho que en la época de Lucas
habia ya varios «evangelios» y que entre ellos se encontraban, al
menos, algunas obras de testigos no oculares. De que Lucas se
remita a los escritos de sus predecesores tiene que concluirse tam-
bién que no sélo los conocia de oidas, sino que también los habia
lefdo y utilizado, lo cual es también exigencia de su declaracion
de haberse informado, con exactitud, de todo desde el principio
{(v. 3). Lucas pretende, por otra parte, justificar su propia obra con
la referencia a tales escritos, de lo cual resulta que no contienen
sus palabras una critica negativa de ellos, como se ha supuesto con
frecuencia a partir de Eusebio®.

1 Eusesio, HE 1, 24
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Prélogo 1,1-4

Lucas ofrece una nueva exposicion de los hechos junto a las de
sus predecesores, 1o cual se debe a haberse él informado, con exac-
titud, de todos los acontecimientos desde su principio, esto es, por
poder ofrecer en un cierto nimero de detalles algo mis que aquellos,
y por atender su obra, también en su forma literaria, a exigencias
més elevadas. Lucas no quiere disefiar una nueva figura de Cristo,
distinta de la de sus predecesores. Tampoco €s, como se desprende
del v. 2, que éstos hayan dado cuenta de episodios poco fidedignos.
El prélogo trabaja en parte con formulaciones convencionales y, por
ello, tampoco puede tomarse demasiado al pie de la letra lo de
los «muchos» predecesores, que «no prueba que hubiese una gran
abundancia de tales textos, sino s6lo cierto nimero de etlos»
(Dibelius).

De todos modos se sigue de ahi que Lucas conocia cierto nimero
de evangelios y no una gran cantidad de relatos aislados y pequeiios
grupos de sentencias (logia). Como fin de su propio trabajo da
Lucas la composiciéon de un relato sobre «los sucesos que se han
cumplido entre nosotros». Con ello quedan probablemente referi-
dos no sélo los acontecimientos de la vida de Jests, sino también
los hechos llevados a cabo por los apdstoles como misioneros por
encargo del Sefior y como continuacién de su actividad redentora.
Esto significa que el prologo del evangelio tiene que ser entendido
como prologo a toda la obra de Lucas, a pesar de que lo dicho
sobre los intentos de los predecesores s6lo es valido para el primer
libro de ella. El prélogo a los Hechos de los apostoles, que resume
el contenido del Evangelio en un solo periodo, sirve sdlo como
transicion y vinculo entre las dos partes de la obra.

Al igual que Lucas, los «muchos» que en su tarea le prece-
dieron, no fueron tampoco testigos directos de los sucesos que
querian ofrecer en su exposicion y, por ello, tuvieron también
que apoyarse en la tradicién de quienes presenciaron realmente como
testigos de vista y oido los hechos redentores, y mas tarde llegaron
a ser, por su predicacion, servidores de la palabra. Con ello quedan
referidos en primera linea los apdstoles, aunque no de manera
exclusiva. Estas palabras no pueden interpretarse, lo mismo que
tampoco lo dicho sobre los predecesores de Lucas, en el sentido
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L,1-4 Prélogo

de que éste no hubiera conocido ningin Evangelio compuesto por
uno de los primeros apdstoles; la oposicion entre los «muchos»
y aquellos que «transmiten» los hechos de la redencion, no es la
cxistente entre testimonios escritos y orales, sino entre testigos de
vista y posteriores, y Lucas habla solo de las obras de estos ditimos
por contarse él también entre su nimero. Aunque la autoridad
decisiva la reconoce a los testigos oculares y a los «servidores de
la palabra», que en si, como lo prueba el articulo unico y comin
a ambos, no forman dos grupos diferentes, sino que son, al menos
en parte, idénticos entre si; porque aunque habia también misioneros
que no fueron testigos oculares y su ndmero tenia que ir creciendo
necesariamente de manera progresiva, es cosa segura para Lucas
que, al menos en un principio, los testigos de vista de los hechos
de la redencién fueron también sus predicadores, ya que estos hom-
bres fueron elegidos como testigos oculares de tales hechos pre-
cisamente para poder luego hablar en testimonio de la verdad con-
templada por si mismos2 La palabra de la que se han hecho
«servidores» es la «palabra de Dios» misma, la revelacién divina 2.
Con esto queda dicho que también las obras, la muerte y Ja exal-
tacion de Jesus forman parte de la revelacion, al igual que sus
palabras, y que el evangelio no tiene por contenido verdades gene-
rales, abstractas y ain menos un mito, especulacion humana, sino
hechos historicos. De la forma en que Lucas se refiere a los testigos
oculares y ministros de la palabra no puede concluirse que hayan
muerto ya y que Lucas sea entonces un personaje de la €poca
postapostdlica.

En el segundo miembro del periodo queda caracterizada la
empresa del propio Lucas en sus presupuestos y sus fines. Lucas
se siente capaz de su obra, por «haber investigado, desde el prin-
cipio, todos estos sucesos con exactitud», esto es, desde los princi-
pios del suceso de la redencién cristiana, que da comienzo con el
predecesor, Juan, habiéndose asegurado sobre la credibilidad, sobre
la verdad histérica de las cosas que va a comunicar a los demds

Lc 24,48; Act 1,8.

2 COf.
3. Cf. Lc 5,1; 8,21; 11,28.
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en su obra. Lucas declara que tiene la intencién de escribirlo todo
«ordenadamente», con lo que se sirve de¢ una expresion técnica de
la historiografia griega, referida en su sentido estricto a la obser-
vacion exacta del orden de los sucesos narrados en el tiempo.
Pero, tal expresion puede ser tomada en Lucas tan poco al pie de la
letra como en més de uno de los historiadores profanos, como lo
prueba una investigacion detallada sobre la estructura del conjunto
de su Evangelio *,

Lucas dedica su obra a Teofilo, nombre bajo el cual, como lo
prueban las dedicatorias semejantes de numerosos escritores pro-
fanos, hay que suponer una determinada personalidad histérica, y
no una figura simboélica ( = «Amadeo» segin la etimologia). El
nombre propio de Teofilo estd atestiguado también en época pre-
cristiana. El calificativo honorifico de xpdtiste, que precede al
nombre, muestra a su portador como persona de origen o posicion
elevada, sobre la que, por lo demis, no volvemos a tener noticia
alguna en ningln otro pasaje.

Como finalidad del libro se da la de la instruccion personal de
Teofilo, que debe recibir asi una confirmacién de aquello en lo
que ya ha sido aleccionado. Esta instruccion tiene que ser enten-
dida, sin duda, en sentido religioso estricto, como instruccién en la
doctrina cristiana (cf. Act 18,25), siendo por ello Tedfilo, a pesar
de que falte el término de «hermano», un cristiano, y no sélo un
pagano interesado en el cristianismo. «La distancia social, y tam-
bién la forma prescrita por el uso en un escrito dirigido a la publi-
cidad, han sido seguramente el motivo que ha hecho retroceder el
nombre de “hermano” ante el calificativo honorifico de x»pdriote
(que falta en Act 1,1)» (Hauck).

A més de una interpretacién se presta el sentido de las «pala-
bras», sobre las que Tedfilo ha sido instruido, ya que por «palabra»
puede entenderse tanto «suceso, episodio», y «relato» sobre los
mismos, esto es, sobre los hechos de la redencién, como también
designar las diversas «lecciones» o capitulos de la predicacion

4. Cf. Introduccién, n.° 4 y el comentario prelimmnar a Lc¢ 4,16ss y
9,51ss.
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cristiana. En los dos primeros casos seria lo que debe convencer
a Tedfilo de la credibilidad de los hechos o relatos que ya conoce,
no Ja obra de Lucas en cuanto tal, que no hace sino repetir lo
que Tedfilo ya sabe, sino la garantia de las exactas indagaciones
sobre las que se basa. Concediendo en cambio — cosa que no hacen
todos los exegetas— que Tedfilo era ya cristiano, parece mas
aceptable entonces la interpretacion de las «palabras» mencionada
en Ultimo lugar.

El contenido de la predicacién cristiana, por la que Tedfilo fue
ganado para la fe, no era la vida de Jests en cuanto tal, con la serie
de sus diversos episodios particulares, sino la salud aparecida en
la persona de Jesucristo. Los hechos particulares histdricamente
comprobables y garantizados como tales por las minuciosas inda-
gaciones de Lucas, como son los milagros de Jests y su resurrec-
ci6n, y también las palabras contenido de su predicaciéon (cf. Act
1,2), sirven a los creyentes como prueba de la credibilidad del men-
saje redentor cristiano. Los evangelios no son, a pesar de relatar
hechos historicos, simples obras de historiografia, sino que estin
en principio al «servicio de la palabray», de la revelacion cristiana.
Esta su finalidad, asi como la circunstancia de estar basados en la
predicacion oral de los testigos oculares y servidores de la palabra,
es lo que determina también su peculiar cardcter literario. La dedi-
caciéon de la obra a Tedfilo, aun cuando Lucas la hubiera com-
puesto en primer término con miras a su persona, no significa, en
fin, que estuviera pensada s6lo para el uso privado del mismo,
ya que la dedicatoria a una personalidad de rango tenia como fin,
segiin la costumbre de la época, abrir a la obra los caminos de la
méas amplia publicidad posible.
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PRELIMINARES
1,5-4,13

Seccion primera: NACIMIENTO E INFANCIA DEL BAUTISTA Y DE JESUS
1,5-2,52

Al igual que Mateo ofrece también Lucas, al comienzo de su
Evangelio, algunas escenas de la infancia de Jesuds, y afiade ademads
algunas de la de su precursor. Se trata sélo de cierto ndmero de
episodios de especial interés o significacion, hecho que se hace
més evidente por la observacién de que ambas historias de la infan-
cia, la de Mateo y la de Lucas, no ofrecen el menor contacto
entre si, y tanto la una como la otra son peculiares del evangelista
que la ofrece'. En especial su forma linguistica, que la hace resaltar
de manera clara por su colorido semitico frente al prélogo que la
precede y a los capitulos que la siguen, deja ver a la historia de
Ia infancia en Lucas como un todo cerrado, que no puede haber sido
compuesto, ni ain menos creado por el tercer evangelista. Dejando
a un lado 2,41-52, estd dividida en siete episodios aislados que, en
parte, van acordados en cierta manera entre si. Sobre todo las dos
escenas de la anunciacién muestran, en su estructura, toda la seme-
janza que permitian la diferencia de los personajes que intervienen
en cada una de ellas.

Anunciacién del nacimiento del Bautista
1,5-25

5 En tiempos de Herodes, rey de Judea, habia un sacerdote lla-
mado Zacarias, del turno de Abias, cuya mujer, de la descendencia

1. Cf. el exc. después de Lc 2,52.
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de Aaron, se llamaba Isabel. ® Ambos eran religiosamente rectos
ante Dios, llevando una conducta intachable en conformidad con
todos los mandamientos y ordenes del Sefior. " Pero no tenian hijos,
porque Isabel era estéril, y, ademds, eran ambos de edad avanzada.

8 Sucedid, pues, que, mieniras él estaba de servicio delante de
Dios, segun el orden de su turno, ° le tocé en suerte, conforme a la
costumbre de distribuir las funciones sacerdotales, entrar en el santua-
rio del Sefior para ofrecer el incienso; 1° y mientras ofrecia el incien-
so, todo el concurso del pueblo estaba orando fuera.

11 Entonces se le aparecié un dngel del Sefior, que se quedd de
pie a la derecha del altar del incienso. Y* Zacarias, al verlo, se turbd,
y lo invadié el miedo. ** Pero el dngel le dijo: «No temas, Zacarias;
que tu oracion ha sido escuchada: tu esposa, Isabel, te dard un hijo,
al que llamards Juan. * Tu te llenards de gozo y alegria, y muchos
también se alegrardn de su nacimiento. *> Porque él ha de ser grande
a los ojos del Sefior; jamés beberd vino ni bebida embriagante (Jue
13,4s; 1Sam 1,11); estard lleno del Espiritu Santo ya desde el seno
de su madre; *¢ hard que muchos hijos de Israel vuelvan al Sefior,
su Dios; ¥y delante de él ird con el espiritu y poder de Elias, para
hacer que el corazén de los padres vuelva hacia los hijos (Mal 3,
23s [4,5]), v que los desobedientes vuelvan a la sensatez de los
buenos, a fin de preparar al Sefior un pueblo bien dispuesto.»

18 Entonces Zacarias dijo al dngel: «;Cémo podré yo estar
seguro de esto? Porque yo ya soy viejo, y mi mujer también avan-
zada en aiios.» *° El dngel le contestd asi: «Y o soy Gabriel, que
estoy ante la presencia de Dios, y he sido enviado para hablar con-
tigo y anunciarte esta buena nueva. *° Pero mira: te vas a quedar
mudo y sin poder hablar hasta el dia en que se realicen estas cosas,
por no haber creido en mis palabras, las cuales se han de cumplir
a su tiempo.»

21 Entre tanto, el pueblo estaba esperando a Zacarias y se extra-
fiaba de que tardara tanto dentro del santuario. ?* Cuando, por fin,
salic, no podia hablarles; y entonces comprendieron que habia te-
nido en el santuario alguna vision; él procuraba hablarles por sefias,
pero permanecia mudo. *Y cuando terminaron los dias de su
servicio litiirgico, regresé a su casa.
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*¢ Después de aquellos dias, su esposa Isabel concibid; y se man-
tuvo retirada durante cinco meses, diciendo para si: *° «Asi lo ha
hecho el Sefior conmigo, cuando le ha parecido bien acabar con mi
descrédito (Gén 30,23) ante los hombres.»

Lucas da comienzo a su relato sobre el hecho de la salvacion
aparecida en la persona de Jesucristo, con el episodio del nacimien-
to de su precursor. Con ello se da ya a entender que la significacién
de éste radica toda en el hecho de ser quien prepara el camino del
Mesias. Las circunstancias milagrosas de su nacimiento, que hacen
visible la mano de Dios, son prueba de gue, en su categoria de pre-
cursor, Juan es un instrumento de eleccion divina. El Bautista viene
al mundo como un hijo tardio de un matrimonio privado de ellos
hasta entonces. Importante es —y caracteristico para toda la his-
toria de la infancia en Lucas— que en las palabras del dngel a
Zacarias falta todo rasgo especificamente cristiano.

El dato temporal con que da comienzo la narracion, enlaza el
relato sagrado con la historia profana. Herodes, «rey de Judea», es
Herodes el Grande, entronizado en el afio 40 por Marco Antonio y
muerto el afio 4 «antes de Cristo» 2

La situacién hay que representérsela, pues, en una fecha anterior
a este afio, quedando indeterminada, por lo pronto, su determinacion
temporal exacta ®. Judea, el escenario de los episodios que siguen,
designa aqui el pafs judio de toda Palestina®, no sélo Judea en
sentido estricto, como en Lc¢ 1,65; 2,4 y, en general, en €l NT. Los
padres del precursor, Zacarias ® ¢ Isabel ¢, pertenecen ambos al linaje
sacerdotal. La ley mosaica (Lev 21,7) permitia el matrimonio a los
sacerdoies también con una mujer sin tacha, virgen o viuda, de
linaje no sacerdotal. Pero como ideal. realizado en el presente caso,

2. Cf. com. a Mt 2,1, 3. Cf. el exc. después de Lc 3,6.

4. Como en Lc 4,44; 6,17; 7,17; 23,5; Act 10,37; Rom 15,31; 2Cor 1,16;
1Tes 2,14 vy en la literatura griega v romana desde el siglo 1v a.C.

5. Zacarias (= «Yahveh se acordé») es nombre {recuente en el AT y el
judaismo; cf. 1Par 9,21; Zac 1,1.

6. En hebreo, Elisesba = «Dios juré», o mas probablemente «Dios es
plenitud»; segun Ex 6,23, nombre llevado también por la esposa de Aarén.
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estaba considerado ¢l tomar como mujer a una hija de sacerdote.
Zacarias pertenecia a la octava de las 24 clases sacerdotales o turnos
semanales de servicio creados por David °.

Tanto el padre como la madre quedan designados como decla-
radamente piadosos, santos en sentido judio, por ser irreprochable
su conducta en (segun) la ley 8 El hecho de que no tenian hijos, que
seglin mentalidad israelita era la gran desgracia y el oprobio de su
vida ?, no podia, por tanto, ser considerado, como suponia la idea
judia de la remuneracién, como un castigo divino®°, Isabel era
estéril, como Sara (cf. Gén 16,1ss), Rebeca (Gén 25,21), Raquel
(Gén 30,22), la madre de Sansén (Jue 13,2), Ana, madre de Samuel
(1Sam 1-2) y la Sunamita (2Re 4,15ss), motivo por el que no tenjan
hijos hasta entonces, y por ser ademas ambos ya de edad avanzada,
como Abraham y Sara ', estaba excluida toda esperanza de un hijo
también para el futuro, segin calculos humanos. Con ello queda
terminada lla introduccién, cuyo fin es preparar para lo que sigue
al lector, que presiente asi la cercania del milagro. El hombre ele-
gido para la misién unica de preceder al Mesias, tiene que surgir
del seno de una familia piadosa, y el hecho de que sus padres no
han podido hasta entonces tener hijos, muestra que es éste de
manera especial un don divino, un hijo de gracia, como Isaac,
Sansén y Samuel.

El escenario en que da comienzo la accién misma es el templo.
Zacarias no recibe la promesa divina en su casa, sino durante el
desempefio de sus funciones sacerdotales en el templo, y precisa-
mente con ocasion de lla mds sagrada que podia ser llevada a cabo
por un sacerdote judio en toda su vida. Como sacerdote le cae en
suerte a Zacarias el honroso servicio de la ofrenda del incienso, con
motivo de la cual puede entrar en el «santuario» del templo, en el
que se encontraba el altar del incienso. Segin la Mifnd *®, debia

7. Cf. 1Par 24,10; Fravio Josgro, Ant. vit 14,7; § 365.

8. Cf. Gén 17,1; Flp 3,6; sobre la doble expresion, cf. Gén 26,5; Nam
36,13; Dt 4,40; 1Re 8,61 y passim.

9. Cf. v. 2548 y com. a Mt 19,11s.

10. Cf. Lev 20,20s; 2Sam 6,23; Jer 22,30; 36,30.

11. Cf. Gén 18,11; 24,1. 12. MiSnd, Tamid v, 2.
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tal honra ser concedida una sola vez en la vida a cada uno de los
sacerdotes. El sacerdote esparcia el incienso sobre los carbones en-
cendidos del altar que era de oro y se postraba después brevemente
en adoracion.

Durante la ofrenda, que era llevada a cabo dos veces al dia, al
amanecer y a las 3 de la tarde '3, oraba el pueblo «fuera», en uno
de los dos atrios interiores (el atrio «de los judios» y el «de las
mujeres»); la ofrenda del incienso debia ser una imagen de las
oraciones elevadas por los ficles a Dios y llevadas hasta él 4. Por
ello acudian siempre muchos fieles a la ofrenda, sobre todo a la de
la tarde, al templo .

Durante el desempefio de esta funcién sacerdotal, se le aparece
a Zacarias el angel Gabriel a la derecha, el lado de la suerte (cf. Mt
25,33s), del altar.

La apariciéon le deja lleno de confusién y temor. Temor es el
sentimiento natural del hombre ante la revelacion de la majestad de
Dios o de cualquier otro ser celestial 18,

El angel le tranquiliza **, haciéndole saber que le trae un gran
mensaje de alegria: su oracién ha sido escuchada por Dios. De lo
que sigue se concluye que el contenido de su oracién era la peticién
de un hijo. Lo grande de la promesa no es la concepcion del hijo
por el matrimonio, privado hasta entonces de ellos y ya entrado en
afios. El hecho de que su nombre sea determinado por el dngel,
esto es, por el mismo Dios '8, cuando ello es, por lo general, derecho
reservado al padre, es aqui més bien la sefial de lo extraordinario,
y el nombre mismo del nifio anunciado alude ya también a la época
de salvacién mesinica que se acerca .

Por ello se convertird la natural alegria de los padres en su

13. Cf. com. a Act 3,1

14. Cf. Sal 141(140)2; Ap 8,3s; 5.8

15. Cf. Eclo 50,11-21; Act 3,1.

16. Cf. Jue 6,22; Is 6,5; Tob 12,16; Jdt 15,1s; Dan 8,17; Lc 2,9; Act 19,
17; Mc 16,5.

17. Cf. Lc 1,30; 2,10; Jue 6,23; Dan 10,12.19; Mt 28,10; Ap 1,17.

18 Cf. Lc¢ 1,31; Gén 17,19; Is 7,14

19. En hebreo, Yohanian = «Yahveh se ha compadecido».
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nacimiento en un jabilo santo, al que se afiadird después la alegria
de «muchos» (no sélo de los parientes: 1,58), que veran mds tarde
en €1, como profeta elegido, al heraldo de la época de la redencién.

Los tres versiculos que siguen describen, partiendo de lo general
a lo particular y determinado, la personalidad y la misién del hijo
prometido, motivando asi el mensaje misterioso de un principio.
Serd un hombre grande, una personalidad extraordinaria, y no sélo
a los ojos de los hombres, sino ante Diocs, cuyo solo juicio es real
y verdaderamente vdlido?°. Con esto no queda referida sélo Ia
significacion del Bautista como precursor del Mesias, esto es, su sig-
nificacién «oficial», sino también su grandeza personal en corres-
pondencia con aquella. Su renuncia absoluta y perpetua a toda clase
de bebidas embriagantes le asemeja a los nazireos, consagrados
a Dios 2.

A la austeridad de su vida se une ademis un especial don de
profecia y no como en el caso de los demis profetas, al llegar a la
edad de hombre, sino ya desde el seno de su madre, desde el
comienzo mismo de su vida. Las opiniones de los exegetas se divi-
den sobre si el Bautista fue lleno del Espiritu Santo «ya desde el
seno de su madre», esto es, desde su nacimiento **, o «fodavia en
el seno de su madre», atin antes de haber nacido 23, asi como sobre el
problema de en qué consista mis exactamente este estar lleno
del Espiritu Santo, si quiere decirse con ello que Juan, en el mo-
mento descrito en el v. 41, fue librado ya del pecado original y
dotado del uso de razon. Asi como lo dltimo no puede deducirse
del texto del v. 41 (y 44), tampoco la liberacion del pecado original
— contra lo cual hablarjan también las palabras de Jests en 7,28 —
a partir del v. 15, por el motivo de que Espiritu Santo significa
siempre en Lucas, en la construccién aqui empleada, el espiritu de
profecia, el don divino de la profecia, provisional o permanente **.
Esta interpretacion queda confirmada también por la oposicion

20. Cf Gén 10,9 y 7,28 = Mt 11,11

21. Cf. Nam 6,3; Jue 13,4.14; 1Sam 1,11

22. Cf. Is 48,8; Sal 22(21)11; Mt 19,12; Act 3,2; 14,8.
23. Cf. Jue 13,5.7; 16,17; Is 44,2, 49,5; Jer 1,5; Eclo 49,7.
24. Cf Lc 1,41.67; Act 24; 4,831; 9,17.
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existente entre los v. 156 y 15¢; en el Tugar del éxtasis natural pro-
ducido por bebidas embriagantes, va en el Bautista la posesion del
espiritu profético (cf. Ef 5,18). La primera de las cuestiones, sobre
el momento exacto de la infusién del espiritu en Juan, es por su
parte casi imposible de ser resuelta con seguridad, a causa del
caracter formulario del giro «desde el seno de su madre». En cam-
bio, la opinién segin la cual se trata sélo del momento de su
nacimiento, es conciliable con el texto.

Provisto de la fuerza divina, del espiritu profético cumplird Juan
en Israel una gran misién como instrumento de Dios y ocasionara
la conversién de muchos de los judios alejados de Dios por el
pecado (cf. cap. 3).

Armado del espiritu de profecia y del poder de Elias, no el poder
de milagros (cf. Jn 10,41), sino el de persuadir en su exhortacién
a la penitencia, irda Juan como un heraldo ante el Sefior, esto es,
Dios (cf. 1,76); en su actuacién se cumplird la prediccién del pro-
feta Mallaquias sobre el retorno de Elias antes del «dia de Yahveh».
Con esto no se dice que ¢! Bautista sea Elias mismo en su nueva
venida 2%, sino s6lo que ird4 provisto de los mismos dones y actuard
en manera semejante a él. Juan es el precursor inmediato que ha
de preparar los caminos de Dios en su venida para el juicio. El
suprimira la desunién en las familias (Mal 3,24; Eclo 48,10) y redu-
cird los que no obedecen a la ley de Dios, los impios, a la actitud
de los justos, una actitud piadosa y acepta a Dios. Al hacer asi
una restauracion general (Mc 9,12), cumple su misién de precursor,
y prepara un pueblo bien dispuesto para la venida del Sefior, esto
es, de Dios. Importante para la valoracion de todo el pasaje es el
hecho de haber conservado en él el evangelista consecuentemente
el punto de vista del AT, segin el cual el Bautista se presenta
como precursor de Yahveh, a pesar de saber que precedid la venida
del Mesias, de Jesis.

El mensaje del 4dngel es tan grandioso, que Zacarias no es capaz
de darle crédito, exigiendo como Abraham una sefial %%, en la que

25. Cf. Mc 9,9; Mt 11,14, por otra parte Jn 1,21: «No lo (= Elias) soy »
26. Gén 15,8; cf. también Jue 6,37; 2Re 20,8.

55

16

17

18



19

20

21

1,5-25 Anunciacién del nacimiento del Bautista

pueda reconocer la credibilidad de una nueva que le parece imposible.

El 4ngel contesta dando en primer lugar su nombre, con lo que
prueba el cardcter divino de su mision, afirmando no ser uno cual-
quiera de los mensajeros del cielo, sino Gabriel ( = «Fuerte de
Dios»), uno de los que estdn mds cerca de su trono. Segin la doc-
trina judia sobre los dngeles, «estar en pie ante Dios» no es funcién
honorifica de unos cuantos dngeles, sino de muchos miles de ellos 27,
por lo que tal expresion equivale simplemente a «estar a su servicio».
Con todo, distingue la teologia judia, entre éstos, también una clase
especial de cuatro 2® o siete 2 «édngeles del trono» o «dngeles de
la presencia», que en parte reciben también un nombre propio *°
y entre cuyo niimero se cuenta también Gabriel, quien es repetida-
mente nombrado como realizador de misiones especiales de parte
de Dios *'; él es quien es enviado también después (v. 26ss) con el
mensaje a Marfa.

Zacarias recibird la sefial pedida, pero serd también castigado al
mismo tiempo con ella, por ser su duda una duda sobre la verdad
de las palabras divinas. Como castigo por ello, quedard mudo — y
sordo (cf. v. 62s)— hasta la hora en que se cumpla el mensaje
recibido. El castigo entra en accién de manera inmediata, manifes-
tdndose asi como verdadera sefial divina para el interesado.

La aparicion del 4ngel ha detenido a Zacarias en el santuario
por méas tiempo de lo corriente, de modo que produce extrafieza
en el pueblo, que espera la bendiciéon sacerdotal prescrita para
después de la ofrenda del incienso (NUm 6,24-26). El texto presenta
a Zacarias solo en el santuario, mientras que segin la Misnd %,
eran cinco los sacerdotes que participaban en el acto de la ofrenda
del incienso y que salian luego juntos a impartir su bendicién al
pueblo.

27. Cf. Job 1,6; Dan 7,10; 1Hen 14,22s; Bar sirio 21,6; 4Esd 8,21;
Apoc 7,11; cf también com. a Mt 18,10,

28. 1Hen 9,1; 40,2

29, 1Hen 206; Tob 12,15; cf. también Ap 8,2.

30. Dan 8,16; 10,13; Tob 3,17; 54.

31. Dan 8,16; 9,21.

32. MiSng, Tamid vii, 2.
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Por fin, al salir Zacarfas del santuario, no puede pronunciar las
palabras de la bendicién, sino solo dar a entender al pueblo por
medio de gestos, que ha recibido una revelacién divina.

Al terminarse su semana de servicio — en el que no es impedido
por el hecho de haber quedado mudo — vuelve Zacarias a su casa.
Zacarias no pertenecia al namero de los sacerdotes que vivian en
Jerusalén (cf. v. 39). A causa del elevado niimero de sacerdotes
(unos 7200), cada clase tenia que desempefiar el servicio divino
solo dos semanas al afio, dedicdndose el resto del tiempo, cada uno
en su lugar de residencia, al ejercicio de una profesion civil.

La concepcion de Isabel tiene que ser entendida, segiin lo que
precede, como un hecho milagroso, con el cual da comienzo el
cumplimiento del mensaje del angel. El motivo por el que se oculta
y se retrae de todo contacto piblico, no nos es del todo claro,
quizis es la conmocion interior producida por la gracia inesperada.
De todos modos, completa en cierta manera su forma de proceder
la mudez de Zacarias. Asi como su boca queda cerrada hasta el
momento en que se abra para ensalzar a Dios al poner el nombre
al hijo recién nacido (v. 64ss), asi oculta también la madre, ante
la curiosidad del mundo, el misterio de la gracia con que Dios se
ha hecho presente en la vida de ambos. Lucas hace mencién de
los cinco meses de su retraimiento, por recibir Isabel en el sexto
mes la visita de su pariente Maria (cf. también v. 26.36), sirviendo
este dato, en primera linea, como motivo de enlace con la escena
que sigue. El evangelista quiere hacer evidente al lector, desde un
principio, la relacién interna de los episodios que narra de la
infancia de Jesus y de su precursor, como componentes de un mismo
acto de intervencién divina en la historia.

Las palabras con que Isabel alaba a Dios por la gracia recibida
estdn tomadas de las de Raquel en Gén 30,23 y son expresion de
la mentalidad corriente del AT y judia, y de Oriente en general *.

33, Cf. Gén 16,2.4; 30,1; Lev 20,20; Dt 28,18; 1Sam 1,1; 2Sam 6,23;
Jer 36,30.
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Anunciacion del nacimiento de Jests
1,26-38

2 En el sexto mes, el dngel Gabriel fue enviado por Dios a una
ciudad de Gadlilea, llamada Nazaret, * a una virgen, prometida con
un hombre llamado José, de la estirpe de David. El nombre de la
virgen era Maria. Y entrando el dngel hasta su presencia, la sa-
ludé: «Dios te salve, llena de gracia, el Sefior es contigo.» *° Al oir
tales palabras, ella se sintié conturbada, preguntindose qué querria
significar este saludo. *° Entonces el dngel le dijo: «No temas, Ma-
ria; porque has encontrado gracia ante Dios. *Mira: concebirds
en tu seno y dards a luz un Hijo, a quien pondras por nombre Jests
(cf. Is 7,14). 32 Este serd grande y se le llamard Hijo del Altisimo;
v el Sefior Dios le dard el trono de David, su padre, * reinard para
siempre en la casa de Jacob y su reinado no tendrd fin.»

3¢ Pero Maria pregunto al dngel: «;Como va a ser eso, puesto
que yo no conozco varén?» *° Entonces el dngel le respondio asi:
«El Espiritu Santo vendrd sobre ti y el poder del Altisimo te cu-
brird con su sombra; por eso, lo que nacerd de ti, serd llamado
santo, Hijo de Dios. 38Y mira tu parienta Isabel: también ella, en
su vejez, ha concebido un hijo; éste es ya el sexto mes de la que
se decia estéril. ¥ Porque nada hay imposible para Dios» (Gén
18,14). 38 Dijo entonces Maria: «He aqui la esclava del Sefior; hdgase
en mi segun fu palabra.» Y el dngel se retiré de la presencia de ella.

Al anuncio de la concepcién y nacimiento milagrosos del pre-
cursor, sigue el de los mas maravillosos aun del Mesias mismo.
La escena queda unida con la anterior por el dato temporal intro-
ductorio, por la persona del &ngel Gabriel que aparece en ambas
y por sus palabras en el v. 36. Ambos relatos corren parejos tam-
bién en su composicion. En ambos han quedado fijados los mismos
rasgos esenciales y s6lo ellos. El hecho de que en el primer caso
quede en primer plano el padre, Zacarias, y en el segundo Maria,
la madre, y no José, va motivado por la realidad misma de los
hechos.
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De manera clara y precisa esta escena, lo mismo que la ante-
rior, se atiene al punto de vista judio precristiano.

«En el sexto mes» del embarazo de Isabel (cf. 24.36), Gabriel
vuelve a ser enviado de nuevo al mundo con una buena nueva,
a la «ciudad» de Nazaret *, en Galilea — como aclara Lucas para
sus lectores procedentes de la gentilidad —, a una doncella, des-
posada con un hombre, del cual, por tanto, era mujer segin el
antiguo derecho judio, pero con quien no habia dado comienzo
todavia la comunidad matrimonial **. La doncella es, pues, virgen y
esposa al mismo tiempo. La determinacién «de la estirpe de David»
no puede ser referida, segun el lugar en que va en el texto, mds
que a José?®, no a Maria 0 a los dos al mismo tiempo, como
se prueba también por la repeticién «el nombre de la virgen»
(en lugar de: «su nombre»). Por otra parte, aunque el nombre de
José sblo queda mencionado aqui como de paso, no resulta super-
fluo el dato de que era de la estirpe de David, ya que el reconoci-
miento de Jesis como vastago de David (v. 32) se basaba, ante la
ley, en la pertenencia de José, como padre legal suyo, a la estirpe
de David *". Que Maria perteneciera también a la familia de David
no se dice en los evangelios en ninglin pasaje de manera expresa.
Justino el Martir es el primero en hablar de ello?®, pero queda
presupuesto en el v. 32 y no excluido por el v. 36. El significado de
su nombre, hebreo Miryam (cf. Ex 15,20), no es seguro, sino discu-
tido hasta la actualidad.

Fl saludo del angel designa a Maria como un ser distinguido de
manera e¢special por favor divino, lo cual tiene que ser referido a
su eleccién como madre del Mesias, Hijo de Dios (cf. v. 30; en
este sentido determinado hay que entender también, a partir de la
situacion, el texto de la Vulgata: gratia plena = «llena de gracia»).

34. Cf. com, a Mat 2,23

35§ Cf. com. a Mt 1,18-25.

36. Cf Lc 2,4 y Mt 1,16.20

37. Cf. com. a Mt 1,1-17.

38 SaN JusTiNO, Dial 4345100120, pero cf. también sAN IGNACIO,
Eph 182 y Protoevangelio de Santiago 10,1
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El Xaipe (= alégrate») del texto griego de Lucas tiene que ser
entendido, por ser la férmula usual de saludo entre los helenos,
como transcripcion del saludo semitico «la paz sea contigo», que
hay que suponer en boca del dngel. En el texto griego de Lucas
contiene el saludo del angel un juego de palabras: Xaipe, ncyo-
prropévyy (= «La gracia contigo, que has recibido la gracia»).
Las palabras «el Sefior es contigo», no dan expresion a un deseo
(cf. Rut 2.4), sino a la garantia de una especial proteccién divina
(cf. Jue 6,12).

El motivo de la confusion de la virgen no radica en la aparicién
del 4ngel (cf. v. 12), sino en sus palabras. Maria no entiende por
qué es ella objeto del especial favor de Dios ni ¢cémo lo es. La res-
puesta de Gabriel Ie da una explicaci6n.

Sobre sus primeras palabras: «No temas», cf. v. 13. Su afirma-
cidén de que ha encontrado gracia a los ojos de Dios *°, explanada
luego en su detalle en lo que sigue, da una explicacion del califica-
tivo de «llena de gracia». Maria merece esta sefialada denomina-
cién por haber sido predestinada por Dios para una misién especial:
ser madre del Mesias.

Las palabras del dngel, que lo expresan de manera clara y solem-
ne, van siguiendo claramente en su forma a varias promesas del AT.
En el v. 31 se sigue a la profecia del Emmanuel (Is 7,14), citada
también, pero no como pronunciada por el angel, sino de parte
del evangelista, en Mt 1,23, De un padre humano del nifio no se
hace mencién alguna.

El nombre del nifio es determinado con antelacién por Dios *°,
pero no va explicado en su significado **. Lo mismo que en el caso
de Juan (v. 15), queda destacada de manera especial Ja futura
grandeza del nifio, que supera con mucho a la de Juan *, por ser
Jesus el «Hijo del Altisimo» ( = Dios; cf. 6,35), esto es, el Mesias,
a quien Dios dara, segin la profecia del AT *, el trono, esto es,

39 Cf Gén 68, 18,3; Act 7,46; Hcbr 4,16

40 Cf Lc 1,13 y Mt 1,21

41. A diferencia de Mt 1,21

42 Of Lc 3,16 = Mc 1.7

43  2Sam 7,12ss, 1Par 22,9s; Sal 89(88)36ss, Is 9,6; Mig 4,7; Dan 7,14
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la realeza de su antepasado David, para que reine para siempre **
sobre la casa de Jacob, es decir, Israel %,

En cambio, segln la teoria judia dominante seguramente ya en
aquella época, los dias del Mesias dcbian estar limitados temporal-
mente. La descripcién del poder del Mesias estd del todo mante-
nida dentro de los limites de la ideclogia del AT y del judaismo,
motivo por el que no puede proceder del evangelista, y no contiene
aun ninguna clase de rasgos transcendentes, supraterrenos. Jesds,
como Mesias, queda descrito como el restaurador del reino de
David *¢, Una interpretacion en el sentido del «Israel espiritualy
se sale del contenido y la situacién del texto. La estrecha unién
con el AT hace imposible también la hipétesis de que el griego
Lucas hubiera introducido aqui en su Evangelio el motivo de los
mitos helenisticos de la profecia sobre la futura grandeza del espe-
rado rey salvador e «Hijo de Dios» *".

La respuesta de Maria ante la promesa es, a primera vista, de
la misma categoria que la de Zacarias en el v. 18. Pero en el v. 45
se la llama bienaventurada por haber dado fe —a diferencia de
Zacarias (v. 20) — a 'las palabras del angel.

Al igual que Zacarfas, no contesta tampoco ella con un si in-
mediato a la promesa del dngel, sino con una pregunta, acompaiiada
de una frase que explica sus motivos. A partir de este momento
cesan las coincidencias con el caso de Zacarias. Y también la situa-
cidn es en ambos casos distinta,

Zacarias recibe la promesa de lo que ha sido, largo tiempo y
en vano, objeto de sus deseos, lo cual hace que le parezca increi-
ble, pidiendo por ello una sefial. A Maria, en cambio, se le promete
una cosa en la que no ha pensado nunca, que le parece ir en contra
de su conciencia virginal y amenaza llevarla a un dificil conflicto
interior. Por ello queda Hena de confusion, y pregunta: ;Como
puede ser eso posible? Para entender el sentido de su asombrada
pregunta y de la explicacion que la acompafia hay que tener pre-

44 Cf. Is 9,6; Dan 7,14

45 Cf. Is 2,5s; 8,17; 46,3; 48,1 y passim.
46. Cf Am 9,11ss; Miq 4,7s; Ez 17,22
47 Cf la 1v égloga de VIRGILIO
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sente la circunstancia de que era una muchacha judia y que estaba
desposada.

Como judia, la Virgen tendria que participar también de un afto
aprecio del matrimonio, y como prometida tiene que haber estado
también dispuesta y decidida a un matrimonio normal con su futuro
esposo. Sus palabras de que no conoce vardn tienen, pues, que ser
entendidas a partir de estos dos presupuestos, no siendo por esto
posible encontrar en ellos la expresion del voto o al menos €l pro-
posito firme de una virginidad perpetua. Tal decision seria inusitada
e inaudita para una muchacha criada en un ambiente y mentalidad
judios, y para una doncella desposada por sus padres con un hom-
bre —con su propio consentimiento —, una absoluta paradoja, ya
que con ello irfa a rehusar a su futuro esposo el mas esencial de
los deberes de una esposa. Por otra parte, podia el marido declarar
por nulo un voto de la mujer que supusiera una violacion de sus
propios derechos. Fl que Maria hubiera dado cuenta a su prome-
tido de este voto y le hubiera inducido a hacerlo también por
su parte, es una hipGtesis sin fundamento. Que a pesar de ello
conteste a la propuesta del angel, que le ofrece la mayor honra
posible para una mujer judia, con palabras que dan expresion a su
asombro en lugar de a su beneplacito y su gozo, se debe a que en
aquel momento estd s6lo prometida, pero no aun casada. Para
ella es cuestion de conciencia observar estrictamente la costumbre
que declaraba como deshonrosa toda relacidn matrimonial entre
los prometidos, antes del matrimonio. S6lo una vez transcurrido
el afio que, segun costumbres judias, separaba los esponsales y el
matrimonio *, podia hallarse dispuesta para lo que, segin ella habia
entendido, le proponia el angel.

Pero ;podia entender Maria, en este sentido, las palabras del
dngel «concebirds un hijo», en las que no se hace referencia 2
ningiin momento temporal determinado, y puede su respuesta de
que no conoce varon entenderse como referida sélo al tiempo pre-
sente, en que quiere conservar intacta su virginidad? A pesar de
faltar en los dos casos una determinacién temporal, parece que

48 Cf com a Mt 1,18.

62



Anuncjacidén del nacimrento de Jesiis 1,26-38

hay que dar una respuesta afirmativa a ambas cuestiones, si se
tiene en cuenta que Maria estaba prometida, hecho con el que es
inconciliable el propdsito de no conocer varon. Su pregunta, pues,
«;cOmo va a ser esto?» tiene sentido sélo como referido al presente
y no al tiempo posterior a su matrimonio efectivo.

La respuesta del 4ngel a sus reservas, hacer saber a Maria la
manera en que Dios realizard sus designios con ella, a pesar de su
proposito de conservar su virginidad, mientras no haya sido tomada
por esposa por José. Dios no exige de ella nada que vaya en contra
de su conciencia. El Espiritu Santo, esto es, la potencia creadora
divina (cf. Sal 104{103]30), vendrd sobre ella y la fuerza del Alti-
simo la cubrird con su sombra. No es esta imagen aqui la del ave
que cubre con sus alas a sus polluelos *°, empleada en el AT como
simbolo de la proteccién divina; la idea del amparo o la defensa
no tiene cabida alguna en el contexto.

«Cubrir con su sombray significa mas bien, ya que por el para-
lelismo de los miembros va en correlacién con el «venir sobre ti»,
que la fuerza de Dios se posara sobre Maria, de la misma manera
que, segin Ex 40,34s, se posaba sobre el taberniculo, lo «cubria
con su sombra» (LXX) la nube (Sekind), en el AT simbolo de la
«gloria», la divina presencia activa y misericordiosa. La expresion
sirve aqui para hacer una velada alusién al hecho de que la fuerza
creadora de Dios serd la que actie la concepcién de Maria. Peri-
frasis eufemistica de una comunidad sexual (una teogamia en el
sentido de la mitologia griega) no puede ser el término, por no
haber en toda la escena el menor asomo de un momento erbtico
y estar ello en contradiccion absoluta con el concepto de Dios tanto
del Antiguo como del Nuevo Testamento. Por otra parte tampoco
puede atestiguarse en ningtin otro texto un sentido sexual del «cubrir
con su sombray.

Segin el paralelismo de los miembros, Espiritu Santo y fuerza
de Dios son aqui expresién de lo mismo (cf. también Act 10,38).
El texto habla de una accién divina en la persona de Maria, pero
no permite, por ir ademés «Espiritu Santo» sin articulo (en el

49. Cf. Dt 32,11; Sal 17(16)8, 91(90)4 y passim.
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texto original griego), la deduccion de la existencia de una tercera
persona divina distinta del Padre y del Hijo.

El v. 35b no esta claro en el texto griego y puede ser traducido
de dos maneras diferentes, una de ellas la siguiente: «Por eso,
lo santo que nacera de ti (0 «que serd engendrado» = el nifio) serd
llamado hijo de Dios». Su sentido seria entonces que el Hijo
de Marfa serd llamado, esto es, serd Hijo de Dios, por haber sido
actuada su concepcion por el espiritu divino, lo cual parece tener
que ser entendido a lo helenistico, en el sentido de los «hombres
divinos», nacidos segun la mitologia griega del matrimonio de
dioses con mujeres. Tal interpretacién haria de la frase un cuerpo
extrafio dentro de la historia de la infancia de Lucas, poniéndola
ademds en contradiccién con €l v. 35¢ y haciendo desaparecer
también en absoluto el concepto de la encarnaciéon del Hijo de
Dios; Jestus no ha llegado a ser Hijo de Dios por su nacimiento
de una virgen, sino que lo es ya antes de su encarnacion, y la idea
helenistica de la procreacidon divina no tiene cabida alguna en
el texto ni en la situacién del mismo. La unica traduccidn acepta-
ble del texto, que hace posible su interpretacién en consonancia
con el v. 35a, es la siguiente: «Por eso, lo que, hijo de Dios, nacerd
de ti», sera llamado santo. Sélo asi da expresién a una consecuencia
del v. 35a. «Hijo de Dios» es entonces una aposicion libre a la
palabra «santo».

Al igual que Zacarias, Maria recibe del dngel una sefial como
confirmacion de su mensaje. Gabriel comunica a Maria el misterio,
oculto hasta entonces a los ojos del mundo (cf. v. 24), del emba-
razo de su parienta Isabel. El milagro ocurrido en su caso no
puede compararse con el que sucederd en Maria, pero es también
una prueba visible de que nada es imposible para la omnipotencia
divina. Las palabras del v. 37 van referidas claramente a las diri-
gidas a Abraham o Sara en Gén 18,14.

La respuesta de Maria, llena de humildad y entrega, expresa
su disposicién a someterse obediente a la voluntad divina, que la
ha elegido para dignidad y misién tan unicas. Su fe no necesita
esperar hasta su encuentro con Isabel. En este momento de su si,
parece que hay que fijar la hora de su concepcion milagrosa, la
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encarnacion del Verbo (Jn 1,14). Lucas no dice nada de ello.
El objeto de su relato es solo el coloquio de Marfa con el 4ngel,
a través del cual quedan de manifiesto tanto el plan salvador de
Dios, como la conducta personal de Maria, elegida por Dios como
madre del Mesias, su actitud virginal y su humilde entrega a la
voluntad divina. Al final, Lucas refiere todavia que el angel
la dejo, con ello, muestra que quiere ofrecer la escena como algo
més que una simple vision.

El nacimiento virginal de Jesiis.

Entre los diversos milagros de la historia del nacimiento y la
infancia de Jests es el de su concepcién por obra del Espiritu
Santo el més importante para la fe. El nacimiento virginal cuenta
también por otra parte entre los relatos més violentamente discu-
tidos por la critica moderna, negadora por sistema del milagro.
Quienes niegan la filiacién divina esencial de Jesds, recusan tam-
bién que haya nacido de manera distinta que los demds hombres y
declaran el nacimiento virginal como una creacion legendaria tardia.
Como argumentos se aducen: 1.° El hecho innegable de que sean
s6lo Mateo y Lucas, y no también Marcos y Juan, asi como tam-
poco Pablo y el resto del NT, quienes hagan referencia a ello.
2.0 La existencia de otros textos evangélicos que estarian en confra-
diccién con el nacimiento virginal. 3.° Finalmente se intenta también
dar una respuesta al problema del origen de tal «leyenda».

1> Tanto Mateo® como también Lucas (1,26-38) atestiguan,
de manera clara y categérica, que José no era el padre real de
Jests, que fue concebido por su madre por obra del Espiritu
Santo. Mateo apoya el hecho ante sus lectores judeocristianos por
la referencia expresa a la profecia del Emmanuel de Is 7,14. Ambos
evangelistas dan noticia, ademas, de que Maria, cuando concibié a
su hijo Jests, estaba desposada con José, pero no vivia atin en su
intento de eliminar el nacimiento virginal, ya que todo el pasaje
mas importante de Lc 1,26-38, los dos versiculos decisivos (34s)

50 Mt 1,18-25; cf también 1,16
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y, en el v. 27, la palabra «virgen» las dos veces, asi como las
palabras de «segin se creia» en 3,23, como interpolaciones tardias,
no sélo supone una pura arbitrariedad desde el punto de vista de
la critica textual, sino que es ademds imposible hacerlo fundindose
simplemente en el contexto. Ello supondria en efecto privar al pasaje
de lo que constituye su verdadero centro, y también la referencia
del 4ngel a la concepcién de Isabel, posible solo por un milagro
divino (cf. v. 37) y que debe ser una sefial para Maria, tiene como
supuesto el cardcter también milagroso de su concepcién. Por otra
parte también la forma hebraizante de la expresion en los v. 34 y 35
los preserva de toda sospecha de que sean obra de una interpola-
cion tardia. Ya solo el hecho de que el dngel no sea enviado a
José, como antes a Zacarfas, como padre del hijo prometido, sino
a Maria, es una prueba de que el contenido de su mensaje atafie
en primer lugar sélo a ella y no también a su prometido. La mas
segura confirmacion de la autenticidad de los dos versos resulta
en fin del relato de Mateo, independiente del de Lucas, sobre las
circunstancias de la concepcion de Maria. Y en Mateo fracasa todo
intento de eliminar €l nacimiento virginal, ya que todo el pasaje
1,18-25 sirve unica y exclusivamente a la comprobacién de tal
hecho. Su supresion en Lucas se haria sélo por motivos preconce-
bidos, al no reconocer como histéricamente posible el nacimiento
virginal por su caricter evidente de milagro. Pero los testimonios
de Mateo y Lucas son independientes uno de otro y ello es prueba
de que remontan ambos a una tradicién mas antigua.

El silencio sobre este punto y la falta de referencia absoluta al
hecho en los demdis escritos del NT, también de Marcos y Juan,
no pueden ser interpretados como prueba en contra, ya que la
concepcion virginal de Jesis no desempefiaba ningtn papel ni en
la predicacion de Jests mismo, ni en la de los apdstoles, como
prueba, por ejemplo, de su filiacion divina, para lo cual no era
ademds medio adecuado, puesto que no fue su nacimiento de una
madre virgen lo que prestd a Jesis la dignidad de Hijo de Dios.
El hecho mismo iba ya necesariamente por su naturaleza rodeado
con ¢l velo del misterio, asi como estaba también limitado, en
cuanto a su documentacién, a un estrecho circulo de personas.
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Como pruecba de la mesianidad de Jesis quedaba excluido por el
hecho de que, para el judaismo, s6lo importaba la filiacion davidica
del Mesias, siéndole, en cambio, totalmente extrafia la idea de su
nacimiento de una virgen. Para la predicacion de los apdstoles
carecia, por otra parte, de importancia, por no depender de tal
hecho ni la filiacién divina de Jesus, ni el valor salvifico de su
muerte. La historia de la infancia de Jesis faltaba en absoluto en
la predicacién misional apostdlica ®*. Pablo habla casi solo de la
muerte en la cruz y de la resurrecciéon y la exaltacion de Jesids
como los hechos fundamentales de la redencion. El texto de Gal 4.4
no puede ser considerado como una alusion a ello, ya que se trata,
en este caso, de un giro usual en el AT 2.

2.° Ni en los evangelios ni el resto del NT hay, por otra
parte, textos que excluyan el nacimiento virginal. Natural es el
hecho de que Jesus fuera tenido entre los judios, especialmente
entre los habitantes de Nazaret, como verdadero hijo de José .
Que también Mateo y Lucas — notable es el hecho de que falte
un pasaje correspondiente en Marcos; cf. 6,3 — transmitan fiel-
mente las palabras que dan expresiéon a tal opinién de los judios,
es una prueba de que no vieron en ella objecion alguna en contra
del dogma. Aunque pudiera entenderse en su conjunto el cap. 2
de Lucas sin el nacimiento virginal, no por ello estaria éste en
contradicciéon con tal nacimiento. Si Lc 2,27.41-43 llama a José y
Maria padres de Jesus, y 2,33.48 (en labios de Maria) a José padre
de Jests, es evidente que el evangelista mismo no encontré en ello
contradiccién alguna con 1,26-38 54, Por ello es imposible pretender
descubrir en estos pasajes una tradicion mds antigua sobre el origen
natural de Jesds, que Lucas habria cometido la inconsecuencia de
no poner de acuerdo con 1,26-38 %5,

51. Cf Act 1,22; 10,37 y com a Mc 1,1

52. Cf Job 14,1; Mt 11,11 = Lc 7,28

53 Cf. Mt 13,55; Lc 3,23; 4,22; Jn 1,45; 6.42

54. Cf. com. a Lc 2,33.

55. Mateo, en cambio, cuida sitempre de dar a entender también en la
eleccion de sus términos, que Jesis no es el hijo de José, y Maria no es
su esposa en el sentido normal (cf Mt 2,11.3.20s: «al nifio y a su madres)
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Tampoco las dos genealogias de Jesis (Mt 1,1-7; Lc 3,23-28),
aducidas corrientemente como objecion principal en contra de su
nacimiento de la Virgen (se objeta que solo tendrian sentido si la
sangre de los antepasados en ellas nombrados corriera también
realmente por las venas de Jesds), prueban de manera real que,
segun la tradicion mds antigua, més primitiva, y por tanto histo-
rica, fuera Jests el hijo carnal de José. Del hecho de que ambos
evangelistas ofrecen un arbol geneal6gico —y ambos el de José —
y de que, tanto uno como otro, Lucas a su comienzo, Mateo al
final, afirman, de manera clara y terminante, que Jesis no era
hijo carnal de José, se sigue, por el contrario, que la genealogia
tenfia un sentido para ellos, aun siendo José solo padre legal de
Jesus ¢,

Tampoco la relacion entre Maria y su Hijo va presentada nunca
en los evangelios de manera que excluya el nacimiento virginal;
ni enn Lo 2,48-50, ni et Mc 3,20s, donde n6 se dice nada sobre la
actitud de Maria misma ante su Hijo en aquella ocasion. Su pre-
sencia entonces se hace también explicable, si eran solo los «her-
manos» de Jesis los que creian que estaba «fuera de si». El bau-
tismo de Jests, en fin, como punto de su consagracion como Mesias
—no de su adopcién como Hijo de Dios —, no puede ser puesto
en absoluto en relaciéon directa, tampoco, por lo tanto, de caracter
contradictorio, con el hecho del nacimiento virginal.

3.c La critica moderna que rechaza como no histérico el hecho
del nacimiento virginal de Jesus, tiene por su parte que dar una
respuesta a la cuestion de cudl habria sido entonces el origen de
tal creencia. La cuestién queda contestada en dos maneras dife-
rentes: la fe en el nacimiento virginal de Jesas ha surgido a) en
Palestina, en ambiente judeocristiano, por influjo de la tendencia
a la comprobacién del cumplimiento de las profecias, o ) en am-
biente étnicocristiano o helenisticojudeocristiano bajo influjo hele-
nistico o de religiones orientales.

a) Siguiendo el precedente de exegetas anteriores, declaré sobre
todo A. Harnack la profecia del Emmanuel (Is 7,14), citada de

56. Cf. com. a Mt 1,1-17.
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manera expresa por Mt 1,22s, o una interpretacién errénea de la
misma, como el germen inicial del dogma del nacimiento virginal
de Jests, que seria, en este caso, una creacion del cristianismo
judio de Palestina. Lo insostenible de tal hipdtesis se hace evidente
ya a partir del texto de Mateo mismo. Mateo no pretende probar
la concepcidén virginal de Jests por la frase de TIsaias, sino al con-
trario, poner de relieve el hecho del cumplimiento de ‘la profecia
por el hecho de la concepcién milagrosa, presupuesto como tal:
«Todo lo cual sucedié en cumplimiento de lo que habia dicho...».
La referencia a la frase de la Escritura es s6lo como un valladar
apologético, cuyo fin es defender al dogma ya existente. A esto se
afiade la circunstancia, mucho mas importante, de aparecer Lucas
como testigo junto a Mateo, pero independiente de él. Mateo no
es, pues, el inventor de tal creencia, sino que sbélo da testimonio
de ella. La creencia como tal es anterior a él. Pero la idea de que
el Mesias naceria de una virgen sin la colaboracién de un padre
terrenal, asi como la interpretacion mesidnica de las palabras de
Isajas sobre el hijo de «la virgen», eran totalmente extrafias al
judaismo. También las palabras de Maria (discutidas por la critica)
en Lc 1,34 presuponen ese mismo punto de vista de la creencia
judia de que el Mesias no vendria al mundo de otra manera que
los demas hombres. La interpretacion que refiere Is 7,14 al naci-
miento virginal del Mesias, atestiguada por primera vez en Mateo,
es, por tanto, del todo nueva y desconocida para el judaismo, deci-
didamente cristiana. Precisamente por su novedad, tal interpretacion
solo resulta explicable en el caso de ser motivada por la tradicion
misma del hecho del nacimiento virginal. El cumplimiento real de
la prediccién es lo que ha llevado al judeocristiano a la recta com-
prension de sus palabras. «No es que la exégesis haya falseado la
historia, sino que la historia ha sefialado el camino a la exégesis»
(Bardenhewer).

b) Por mostrarse inadecuada la hipétesis de la derivacion del
dogma del nacimiento virginal a partir de Is 7,14, hoy sus impug-
nadores recurren, por lo general, al influjo de la mitologia pagana
(babilonia, egipcia o griega; cf., en especial, la figura del nifio
divino de la 1v égloga virgiliana), remitiéndose a las innumerables
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leyendas sobre las uniones de dioses con mujeres mortales, de las
que habian surgido diversos semidioses °".

En la mitologia griega se encuentra una larga serie de tales esce-
nas, sobre todo con relacién a Zeus. De esta manera habrian venido
al mundo Pitdgoras, Platén, Alejandro, Augusto y otros grandes
hombres. También en Egipto, los reyes divinizados estaban conside-
rados desde antiguo como hijos de la reina y del dios Amén-Re. El
Dios se une con la reina en la figura de su esposo humano y se en-
carna asi en cierto modo en la persona del hijo divino por él engen-
drado. De 1a misma manera que el paganismo antiguo, se afirma,
habria postulado luego también el cristianismo helenistico procedente
de la gentilidad, o ya el judeocristianismo helenistico, el mismo
origen para Jesds, a quien se veneraba como Hijo de Dios.

Las dificultades que en si encierra esta explicacién histérico-reli-
giosa del nacimiento virginal no son menores que las de la hipdtesis
basada en Is 7.14. En primer lugar es un hecho indiscutible que
los mitos paganos referidos no eran considerados por los paganos
como historia real en la época de los origenes del cristianismo, y
si el hecho del nacimiento virginal en los relatos del NT que dan
cuenta del mismo. Los soberanos orientales y los emperadores
romanos por nadie eran tenidos en serio como hijos de Dios, y
las leyendas orientales acogidas por el helenismo sobre el origen
divino de los reyes no eran en absoluto una creacidon del pensa-
miento teologico, sino s6lo un producto «del servil espiritu de
adulacion que llevan los orientales en la sangre» (Erman). ;Cémo
hubieran podido los étnicocristianos creer, en el caso de Jesus,
como historia real, 1o que en el caso de los hijos de dioses paganos
consideraban, al igual que los paganos mismos, como pura fibula?
Por otra parte es la historia de la infancia de Mateo, y no menos
claramente la de Lucas, de un evidente caracter judeocristiano
palestino; su trasfondo es del todo judio y del AT, o, lo que es lo
mismo, ahelenistico. La patria de origen del dogma tendria, pues,
que ser buscaba en el judeocristianismo de Palestina y no el étnico-
cristianismo (o en el judeocristianismo helenistico).

57. Cf ya CELso en ORIGENES, Contra Celsum 1, 37.
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Pero sobre todo — objecion la mas importante frente a la hip6-
tesis histérico-religiosa—, la teoria de que el nacimiento virginal
deriva de la mitologia pagana, tiene que hacer caso omiso de la
distincién fundamental existente entre el concepto de Dios de la mi-
tologia pagana y el del judaismo y el cristianismo, donde Dios
es el ser por encima de todo lo humano, el espiritu puro abso-
luto, al que no pueden ser, por tanto, transferidos conceptos como
el de las «sagradas nupcias» Iepdc yapds, posibles para la idea
griega de lo divino. También el texto de Lc 1,35 es una prueba
de ello; el «Espiritu Santo», que como poder creador divino des-
cenderd sobre Maria, no es, a diferencia de las leyendas paganas,
en las que los dioses se unen en figura corporal con mujeres
mortales, el amante de la Virgen ni el padre o procreador de
Jesis. Ello estd ya excluido por el hecho de que el término para
espiritu (riiah), en semitico no es masculino, sino femenino. Dado
el expreso caricter veterotestamentario y judio de las dos histo-
rias de la infancia del NT, seria pura arbitrariedad metddica pre-
tender suponer aqui un concepto distinto de espiritu, sélo para
poder encontrar en ello la concepcion de la mitologia griega, pro-
pia de las leyendas griegas de los dioses. El Espiritu Santo no
esta concebido en Lucas como un daimon en sentido griego, que
se une con Maria. Por ello no es factible tampoco la afirmacion
de que el Espiritu Santo va presentado en el relato de los dos
evangelistas como el elemento masculino determinante en la pro-
creacion de Jests. Que, en oposicion a los mitos paganos, el pro-
ceso de la procreacion milagrosa no quede expuesta de manera
directa en Lucas, no es un hecho casual. El arcangel Gabriel anun-
cia s6lo lo que va a suceder, y sus palabras sélo contienen una
alusiéon al hecho.

En fin, es importante la observacion de que, en los mitos orien-
tales y griegos, no se habla nunca de un nacimiento virginal, mien-
tras que, por el contrario, en los evangelios se pone el acento
principal precisamente en este punto. Sobre todo la diosa babils-
nica Istar, mencionada frecuentemente como supuesta figura para-
lela. no estd caracterizada nunca como virgen. Al igual que otras
figuras semejantes, como Afrodita, la madre de Helios o Hator-Isis,
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recibe repetidamente el nombre de «virgen» en un sentido vago e
impropio. Ello se debe probablemente al hecho de que, por ser «la
hierodula de todos los dioses», no aparece unida a un solo dios mas-
culino como su esposa permanente. El intento de derivar del influjo
de la mitologia pagana el hecho del nacimiento virginal es, pues, tan
insostenible como en el caso de los presupuestos judios. Tanto
menos puede, en fin, ser explicado como creacién de una especu-
lacion dogmadtica, ya que no desempefia papel alguno precisamente
en la doctrina de aquellos escritos del NT que contienen las mas
altas afirmaciones sobre la persona y la obra de Cristo, las cartas
de Pablo y la epistola a los Hebreos. La obra redentora de Cristo
y su filiacién divina no van puestas en dependencia del hecho de
su concepcion y nacimiento milagrosos. Jesis no es Hijo de Dios
por haber sido concebido milagrosamente por su madre, sin la
participacion de un padre terreno, sino al contrario, por ser (desde
toda la eternidad) Hijo de Dios, por ello ha decretado su Padre
celestial que sea concebido y nazca de esta manera. El sentido de
fa concepcion milagrosa de Jestis por la virtud del Espiritu Santo
no es tampoco el de que s6lo de tal manera pudiera quedar libe-
rado del pecado (como es opinién de K. Barth), y asi él, como el
sin pecado, «redimiera a su pueblo de sus pecados» (Mt 1,21).
Dada la ideologia judia sobre el matrimonio, no hubiera podido
encontrar el judeocristianisme una mancha para €l Hijo de Dios
en el hecho de su procreacién natural por un padre terreno. Para
una mentalidad judia —y también judeocristiana — tenia que
constituir la mayor paradoja imaginable el hecho de la encarna-
cion misma del Hijo de Dios, y no la forma en que fuera llevada
a cabo.

Visitacién de Maria a Isabel
1,39-56

3 En aquellos dias, Maria se puso en camino y marchd con
presteza a una ciudad de la region montaiiosa de Judd. *° Entré en

casa de Zacartas y saludo a Isabel. 'Y sucedié que, apenas oyo
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Isabel el saludo de Maria, el nifio salté de gozo en su seno, e Isabel
quedo llena del Espiritu Santo ** y exclamd a voz en grito: «;Ben-
dita ti entre las mujeres y bendito el fruto de tu vientre! * ;Y de
donde a mi esto: que la madre de mi Sefior venga a mi? ** Porque
mira: apenas llegé a mis oidos tu voz de saludo, el nifio salté lleno
de gozo en mi seno. *° Bienaventurada ti, la que ha creido que
se cumpliran las palabras que se le han anunciado de parte del
Serior!y
®Y dijo Maria:

«Proclama mi alma la grandeza del Sefior (1Sam 2,1),

"7y mi espiritu rebosa de gozo por causa de Dios, mi salvador (Hab
3,18; Sal 35[3419);

*8 porque puso sus ojos en la pequeiiez de su esclava (1Sam 1,11;
Sal 31[3018; Gén 29,32).
Por ello, desde ahora me aclamaran bienaventurada todas las
generaciones (Gén 30,13);

* pues grandes cosas hizo en mi favor el Poderoso (Dt 10,21); y
santo es su nombre (Sal 111[110]9),

"y su misericordia se extiende por todas las edades en favor de
aquellos que le temen (Sal 103[102]13.17).

1 Desplegd el poderio de su brazo,
dispers6 a los que mostraban arrogancia de sus planes (Sal 118

[117]15; 89[88]11),

%2 derrib6 a los potentados de sus {ronos,
y elevo a los humildes (Sal 147[146]6; Eclo 10,14; Ez 21,21),

" a los hambrientos los colmé de bienes (Sal 107[106]9),
y despidié a los ricos con las manos vacias.

" Tomé bajo su amparo a Israel, su siervo (Is 41,8),
teniendo presente el plan misericordioso (Sal 98[97]3),

» como habia prometido a nuestros padres (Miq 7,20),
en favor de Abraham y su linaje para siempre» (2Sam 22,51;
Sal 18{17151).

% Maria se quedd con ella unos tres meses, y luego regresé a
s casa.
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Esta escena establece la conexion entre los dos ciclos de la
historia de la infancia y ofrece una prueba evidente de que la labor
de unir los diversos pasajes particulares no se debe a la mano de
Lucas. Su preparacion se encuentra en el v. 36. El encuentro
de las dos madres, la manera milagrosa en que Isabel conoce la gracia
incomparable de que Maria ha sido objeto y el himno de alabanza
en que ésta profiere ante sus palabras, constituyen un armonioso
conjunto de particular ternura y eatusiasmo religioso. El punto
central de la escena lo forma Maria. Un rasgo polémico en contra
de una sobrevaloracion del Bautista, quien ya aqui rinde homenaje
a Jesis como al «mds fuerte», no puede ser buscado en el relato.

La visita de Maria a Isabel estd ocasionada por la noticia del
angel (v. 36). No es que se ponga en camino porque dude de sus
palabras, sino que tiene el derecho de contemplar por si misma
la sefial dada por el 4ngel.

El dato temporal indeterminado de «en aquellos dias», carac-
teristico de Lucas®, queda precisado mas exactamente por los
v. 56s. La visita tuvo lugar al poco de la revelacién del 4ngel,
esto es, en todo caso, antes de que fuese introducida en la casa de
José y, por tanto, no en compaiiia de éste. En otro caso le hubieran
sido ahorradas a José las dificiles horas a que hace referencia
Mt 1,18-20.

El dato de que iba «con presteza» indica su estado de dnimo;
un sagrado gozo por la grande gracia de que han sido objeto
ella misma e Tsabel es la que le empuja a ponerse en camino El
camino desde Nazaret hasta las cercanias de Jerusalén a través
de Samaria duraba unos 3 6 4 dias?®. El lugar en que Zacarias
vive con su mujer, fuera del tiempo de su servicio en el templo,
se indica sdlo de manera imprecisa; se encontraba en las montafias
de Judea, que se extiende de sur a norte entre la llanura cos-
tera de Sefeld al oeste y el valle del Jorddn o el mar Muerto al este,
limitadas al sur por el Négeb. La hipdtesis de que se trate de una
falsa tradicidn del texto y que, en lugar de «Judé», se trate de

58. Cf Lc 2,1; 4,.2; 5,35; 6,12; 23,7; Act 1,15 y passim
59 Cf. com a Lc 9,51
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la antigua ciudad sacerdotal de Juta °°, situada 9 km al sur del
Hebroén, carece de fundamento suficiente. Al siglo vi se remonta
la tradicion que designa como ‘lugar de la visitacion a Ain Karim
(San Juan del Monte), situado a 6,5 km al oeste de Jerusalén.

El parentesco de ambas — sobre €l que no tenemos datos mds
precisos; Isabel puede haber sido quizd tia de Maria por parte de
su madre — y su encuentro son considerados frecuentemente incon-
ciliables con 7,19 y Jn 1,31. Con todo, del encuentro de las dos
madres y de sus hijos antes de su nacimiento no se sigue que el
Bautista hubiera tenido noticia de Jesis antes de su presentacién
como profeta. Imposibles histéricamente son sélo las escenas que
presentan juntos a Jesis y Juan cuando nifios, por el hecho de
vivir ambas familias a una gran distancia una de otra.

El saludo de Maria tiene un efecto maravilloso en Isabel, que 41s
siente como el nifio salta en su seno al acercarse la madre de
su Sefior, y desde el nifio se transmite también a ella la accion
del Espiritu Santo, reconociendo en Maria a la futura madre del
Mesias. El proceso fisioldgico del movimiento del nifio no hay
que interpretarlo en el sentido de que Juan recibiera en aquel
momento, aunque sélo fuera de modo pasajero, el uso de razén
y saludara asi de hecho a Jesds. El texto del v. 41 no dice expre-
samente que el movimiento del nifio no fuera casual, sino causado
de manera milagrosa por la cercania del Mesias y su madre, ni
que ello fuera el origen de la iluminacion de Isabel por el Espiritu
Santo, que le hizo comprender el motivo y la significacion del
proceso fisico sentido en si misma; en el texto (v. 44) se dice
solo que es Isabel quien interpreta en esta manera el movimiento
inconsciente de su hijo (cf. Gén 25,22).

Las palabras «a voz en grito» con que Isabel responde al saludo
de Maria, son palabras proféticas, inspiradas por Dios. Isabel
conoce y reconoce en aquel momento el misterio de la maternidad
de Maria y la dignidad de su Hijo. El hecho de que Maria lleva
al Mesias en su seno, hace de ella la mas bendita, esto es, la ador-
nada por Dios con el mas alto grado de gracia entre todas las

60. Hoy Jattha; cf. Jos 15,55; 21,16
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mujeres (el giro de «bendita entre» sirve en semitico para la expre-
sién del superlativo; cf. Jdt 13,18). Si para la mentalidad vetero-
testamentaria judia y semitica en general recibe una mujer la
mayor honra posible por el hecho de concebir un hijo, la dignidad
de ser madre del Mesias es incomparable sin méas (cf. 11,27).

Isabel no se siente digna de la honra de tal visita *. Las pala-
bras «la madre de mi Sefior» contienen el reconocimiento expreso
de que Maria lleva al Mesias en su seno.

El v. 44 da el motivo por el que Isabel puede hablar asi; bajo
¢l influjo del Espiritu Santo se ha dado cuenta de que no ha sido
casual el vivo movimiento del nifio dentro de su seno, y sabe quién
tiene ante si en la persona de su pariente Maria.

Esta inspiracion le hace conocer también el misterio del mensaje
del angel a Maria y la llama bienaventurada por la fe con que lo ha
acogido. Maria, con su actitud, se ha mostrado digna del favor re-
cibido, en el grado que, en este caso, es posible hablar de dignidad.
Esta bienaventuranza que Maria recibe de boca de Isabel, no es,
para ella, una confirmacién de su fe, sino que su fe, como tal, en la
promesa del angel, es la que queda ensalzada como un hecho,
hecho por el que merece ser llamada bienaventurada.

El saludo profético y la bienaventuranza de Isabel despiertan
en Maria un eco, cuya expresion exterior es el himno pronunciado
a continuacion, €l magnificat. Hasta entonces no habla Maria tam-
bién del misterio de la gracia de que ha sido objeto, haciéndolo
ahora en forma de un himno de alabanza a Dios, por el favor
concedido a ella y, por medio de ella, a Israel.

A partir de D. Volter (1896), A. Loisy (1879) y A Harnack (1900),
afirman algunos exegetas que el magnificat fue pronunciado no por
Maria, sino por Isabel, ya que solo ella se encuentra en una situa-
cién semejante a la de Ana, la madre de Samuel, de cuyas pala-
bras 2 son una resonancia las del v. 48, y se aduce, ademds, que
el v. 56 («Maria se quedd con ella», en lugar de «ella se quedo
con Isabel») es una clara prueba de que la que acaba de hablar

61 Sobre la forma de expresion, ¢f 2Sam 24,21
62 1Sam 1,11; 2,1ss
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es Isabel. De hecho hay algunos textos de la Vetus latina que otre-
cen en el v. 46a la lectura «E Isabel dijo». Que Maria vuelva a
ser nombrada de manera expresa en el v. 56, inmediatamente
a continuacion del fin de su himno, supone sin duda una irregula-
ridad en el texto, circunstancia para la que, sin embargo, pueden
encontrarse varios paralelos en el AT ¢, donde, al igual que en
este caso, queda relegada a ultimo término la persona sujeto del
himno tras el objeto mismo de él, la alabanza de las grandezas
divinas. Por otra parte hay que notar también que el v. 56 no
sOlo confirma la conclusion del magnificat, sino que pone término
a toda la escena. También es posible, ademds, que algin lector
caviloso de la antiguedad sacara de la forma del v. 56 la misma
conclusidon que los modernos exegetas, y cambiara el nombre de
Maria del v. 46a en el de Isabel. Del comentaiio al contenido del
himno (cf. especialmente v. 48) se desprende que conviene, de hecho,
en labios de Maria y no de Isabel. Si fuera ésta quien realmente
hubiera pronunciado €l magnificat, su lugar mas apropiado estaria
entonces a continuacion del v. 25. Por otra parte, seria también un
hecho extrafio que fuera Isabel la unica que apareciera hablando
en el encuentro de ambas, yendo dos parlamentos suyos directa-
mente uno a continuacién del otro, mientras que Maria no hubiera
tenido nada que decir a las entusiasticas palabras con que Isabel la
ensalza a su llegada. En el lugar que ocupa en Lucas, el magnificat
resultaria del todo inadecuado en labios de Isabel, ya que entonces
seria ella misma el objeto de su propia contemplacién, no hacién-
dose, en cambio, referencia alguna a Maria, objeto de un favor
mucho mayor que €l suyo.

En la mente de Lucas, o de su fuente, es el magnificat la con-
testacion de Maria al saludo con que la ha felicitado Isabel. La
cuestion es sdlo si, en realidad, cumple también ese fin. Innegable
es ¢l hecho de que el himno no hace referencia alguna a la situa-
ci6n en que ha sido pronunciado y que carece casi en absoluto de
rasgos de cardcter concreto, moviéndose casi totalmente en un

63 Cf Nuam 24,25, Dt 32,44, 34,1; 2Sam 2,1, Tob 14,1; cf también
Lc 4,5s.
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circulo de ideas y afirmaciones generales, sin hacer alusién de
manera expresa al exaltado saludo de Isabel. Tampoco hay en él
referencia alguna a la persona de Jesus. El himno es, en su mayor
parte, una recapitulacion de pensamientos y expresiones del AT,
y su originalidad reside Unica y exclusivamente en el hecho de ir
fundidas sus ideas y sus palabras en una nueva unidad, que no da
impresién de algo facticio, sino espontidneo en la ilacién de sus
pensamientos y los sentimientos que las animan. Ello se explica
por el hecho de que la persona que lo pronuncia vive del todo
dentro de la ideologia del AT.

En cuanto a su género es el mugnificat un cantico de accion
de gracias individual en forma de himno. Su forma semitica, en
consonancia con su contenido, se puede reconocer ain facilmente
en la version griega de Lucas, con lo que queda al mismo tiempo
dicho que no ha sido creado y atribuido a Maria por el griego
Lucas. El himno se adapta bien a la situacion de la persona
de quien lo pronuncia si se tiene presente no sélo el encuentro de
Maria con Tsabel, sino sus circunstancias y los sentimientos que la
animan a partir de la aparicién del angel. Por este motivo el himno
no puede tampoco haber sido en su origen un céntico inde-
pendiente judio ni tampoco cristiano. Tampoco puede pensarse,
por otra parte, que sea una reproduccion exacta literal de las pala-
bras pronunciadas por Maria, sino que tiene que ser considerado,
al igual que el himno de bendicién de Zacarias de 1,68-80, como
procedente, en su estilizacion, de la mano del autor de la historia
de la infancia del Evangelio de Lucas. De aqui puede también
explicarse, en parte, la falta de rasgos concretos que lo caracterizan,
sobre todo el hecho de no hacerse en él referencia alguna a las
palabras de Isabel que le preceden y al favor de que ésta ha sido
objeto. En cuanto a su forma poética, el magnificat esti compuesto
por disticos.

Isabel bendice a Marfa como madre del Mesias. Pero Maria
desvia la bendicién hacia Dios. A él solo se debe la gloria. Maria,
en su alma, «proclama la grandeza del Sefior» ®, esto es, alaba y

64. Literalmente «engrandece», cf. 2Sam 7,26; Sal 34(33)4 y passim.
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adora su poder y bondad experimentadas en su misma persona.
Y su espiritu (término que, segin la psicologia semitica, equivale
por su contenido al de alma, y que va usado sélo por variar la
forma de expresion) se goza en Dios (cf. Is 61,10), que se ha mos-
trado para ella como su «salvador» misericordioso .

El v. 48a expresa el motivo de su jubilo, que es la obra de
redencion, por la que Dios ha revelado su grandeza, mostrindose
para Maria como «Dios de salvaciéon». Dios ha vuelto su mirada
a la pequefiez de su esclava (cf. v. 38), al exaltarla en una manera
Unica, eligiéndola como madre del Mesias. El versiculo es una
clara resonancia de las palabras de Ana, la madre de Samuel *¢,
pasaje en el que con la pequefiez 0 humillacion se hace referencia
a la deshonrosa suerte de la esterilidad (c¢f. Gén 30,23 y, antes,
com. a 1,25) y a las burlas de que era objeto (1Sam 1,6s). Aqui,
en cambio, «la pequefiez de su esclava» es solo expresion de la
humildad, ya que no tenemos prueba alguna de que Maria hubiera
sufrido desengafios en este punto. Pero, la frase profética que sigue,
de que serd llamada bienaventurada por todas las generaciones,
s6lo conviene en labios de Maria; pronunciada por Isabel, sobre
todo en el momento en que tiene ante si a la madre del Mesias,
objeto de una gloria incomparablemente mayor que la suya, seria
una exageracion insoportable. «Desde ahoray» va referido, segin el
contexto, a las palabras de Isabel en el v. 45 (0 al momento de
su concepcion).

El v 49 se detiene todavia en la consideracion jubilosa de la obra
{cf. Sal 71 [70]19) con la que Dios ha mostrado su poder en ella,
y vuelve inmediatamente la mirada hacia Dios, «el Poderoso» ¢,
el dnico digno de alabanza. La frase «y es santo su nombre», asi
como el v. 50, no van referidos a otras obras divinas, sino que
sirven para la caracterizacién del ser de Dios, y no son por ello
tampoco frases independientes, sino que tienen que ser entendidas
como frases de relativo semiticas («cuyo nombre», «cuya miseri-

65. Cf. Sal 24(23)5; 25(24)S; Eclo 51,1 y especialmente Hab 3,18.

66. 1Sam 1,11; pero cf. también Gén 16,11; 29,32

67. Designacion corriente de Dios en el AT; cf Sal 45(44)4.6; 120(119)
4; Sof 3,17 y passim.
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cordia»). Dios *® es ensalzado como el Santo, esto es, el Excelso
(Is 57,15), ante el que el hombre se inclina en adoracidon. Pero su
majestad no produce aqui el temor °, sino el gozo, porque la esen-
cia de Dios es, al mismo tiempo, la infinita «misericordia» sin tér-
mino ( = bondad, indulgencia; cf. v. 54.58.72.78) para con los que
le temen, esto es, para los piadosos (en el AT, el temor de Dios
constituye el motivo central de la religion) ™.

Los versiculos que siguen hablan, en tiempos pretéritos, de las
obras en que Dios ha revelado su poder, su santidad y su bondad; a
pesar de ello no hay que entenderlos como referidos al pasado, sino,
en el sentido del perfecto hebreo, en expresion de lo que Dios hace
de manera habitual. Lo que Dios ha llevado a cabo en Maria y,
a través de ella como madre del Mesias, en Israel, es una revelacion
de su manera de actuar en absoluto. Dios realiza actos de poder con
su brazo, simbolo de su fuerza **, al invertir el orden humano de las
cosas 72, humillando, dispersando y despidiendo vacios a los sober-
bios, poderosos y hartos %, y ensalzando y colmando de bienes a los
humildes y los hambrientos, a los «pobresy», oprimidos y defraudados
en este mundo “*. Una interpretacion de cada uno de los rasgos
particulares aqui mencionados en referencia a la situacion del himno,
es rechazable.

En cambio, su final puede seguramente referirse de manera inme-
diata a la mision del Mesias, a la encarnacién del Hijo de Dios en
el seno de Maria, ya que el envio del Mesias es la ultima de las
grandes obras de Dios con la que da término a su actuacion reden-
tora para con Israel, su pueblo elegido a partir de la alianza con
Abraham (Gén 17,7), «su siervon», esto es, «su amigoy (cf. Is 41,8).
Dios tiene «presente» su «plan misericordioso» y cumple las pro-
mesas que hizo a Abraham, el protopatriarca de Israel (cf. Gén

68. Fl nombie representa la peisona. C[. com. a Mt 6.
69. Cf. Is 6,1ss; 8,13; Sal 99(98); 111(110)9, etc.

70 Cf. Sal 103(102)17; 119(118)156; 145,9; Lam 3,22.

71. Cf. Is 40,10; 51,5.9; 53,1; Ez 20,23s

72. Cf. 1Sam 2,5-10; Ez 21,31; Eclo 10,14,

73. Cf. Sal 89(88)11; Ag 2,22; Job 12,19

74, Anawim; cf. Le¢ 6,208 = Mt 5,3ss
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17,7), lo cual quiere decir que la «misericordia» de Dios para
con Israel se basa en su alianza con él, en [a fidelidad divina a
lo pactado.

A pesar de la perspectiva hacia lo eterno con la que termina
el magnificat, su horizonte no sobrepasa, con todo, el del AT y el
judaismo. El magnificat queda en su contenido, al jgual que la
promesa de Gabriel a Zacarias y a Maria, en el limite entre €l
Antiguo Testamento y el Nuevo, al que corresponde la situacion
de la escena, y no es todavia un himno cristiano. Ninguna refe-
rencia hay en €l a la vida de Jests, a su muerte y a su resurreccion,
ni a su segunda venida sobre las nubes del cielo.

La noticia sobre el retorno de Maria, después de una estancia
aproximada de tres meses en casa de Isabel, sirve en primera linea
para poner término a la escena. Maria parece no haber estado
presente, al menos seglin la interpretacién mdas probable del texto,
al nacimiento del Bautista, que hubo de tener lugar al poco de su
marcha. El motivo de ésta, inmedjatamente antes del aconteci-
miento, nos es desconocido. Que «regresd a su casa» quiere dar
a entender que aGn no habia sido tomada por su esposo en la suya.

Nacimiento de Juan
1,57-80

51 A Isabel le llego el tiempo del alumbramiento, y dio a luz un
hijo. *® Cuando sus vecinos y parientes se enteraron de la gran mise-
ricordia con que la habia favorecido el Sefior, se alegraban junta-
mente con ella.

% A los ocho dias fueron a circuncidar al nifio y querian llamarlo
con el nombre de su padre, Zacarias. °° Pero su madre dijo resuel-
tamente: «De ninguna manera; porque se ha de llamar Juan.» 'Y le
replicaron: «;Pero si nadie hay en tu familia que lleve ese nombre!»
2 Preguntaron, pues, por sefias a su padre como queria que se le
llamara. * El pidié entonces una tablilla y escribié asi: «Juan es
su nombre» Y se quedaron todos admirados. **Y en aquel mo-
mento mismo se abrieron sus labios, se desaté su lengua y comenzo
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a hablar bendiciendo a Dios. ©* Y por ello, el temor se apoderd de
todos aquellos habitantes, y todas estas cosas se comentaban por
toda la region montaiiosa de Judea, °°y cuantos las ofan, las gra-
baban en su corazon, preguntindose: «;Pues qué llegard a ser este
nifio?» Porque, efectivamente, la mano del Sefior estaba con él.

7 Entonces Zacarias, su padre, quedd lleno del Espiritu Santo
y de manera profética dijo:

8 «Bendito el Sefior, Dios de Israel (Sal 41[40],14; 72[71],18; 106
[1051.48);
porque ha venido a ver a su pueblo y ha realizado redencién en
su favor (Sal 111[110],9),

%y nos ha suscitado un poder salvador (Sal 18[17],3)
en la casa de David, su siervo (Sal 132[131],17; 1Sam 2,10),

7 conforme lo habia prometido por boca de sus santos profetas
desde Ulempos aniiguos:

™ gsalvacién de nuestros enemigos
y del poder de todos aquellos que nos odian (Sal 18[171,18; 106

[1051,10; 2Sam 22,18),

"2 realizando con ello misericordia con nuestros padres (Miq 7,20)
y teniendo presente su santa alianza (Ex 2,24; Sal 105[104],8s;
106[1051,45),

S gquel juramento que jurd a nuestro padre Abraham (Jer 11.5)
de darnos la gracta ™ de que, ya liberados de manos de enemigos,
pudiéramos servirle sin temor, *® en santidad y justicia, en su pre-
sencia, por todos nuestros dias.

Y tu, nifio, has de ser profeta del Altisimo,
porque ti irds delante del Sefior con el fin de prepararle sus ca-
minos (Mal 3,1; Is 40,3),

" para dar a su pueblo conocimiento de lg salvacion mediante la
remision de sus pecados.

s por las entrafias misericordiosas de nuestro Dios, por las cuales
nos visitard el Oriente de lo dlto,

 para iluminar a los que yacen en tinieblas y sombra de muerte
(Is 9,1; 42,7; Sal 107[1061,10),
para dirigir bien nuestros pasos por la senda de la paz».
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8¢ El nifio, pues, crecia y se robustecia en el Espiritu, y moraba en
los desiertos hasta el momento de manifestarse ante Israel.

Con el nacimiento del Bautista se cumple, de manera visible,
el mensaje del 4ngel a Zacarias. También esta escena forma por si
sola un relato completo. Al igual que la precedente encuentra su
momento culminante y su coronacién final en un himno de ele-
vada inspiracién poética y profundidad religiosa.

El tiempo de dar a luz se ha cumplido para Isabel 7.

Hasta entonces no se enteran sus vecinos y parientes del favor
de que Dios ha hecho objeto a la mujer del sacerdote, antes estéril
y ya avanzada en afios y, en cumplimiento de la prediccion del v. 14,
le participan su alegria por el feliz suceso.

Segun precepto dado ya a Abraham por Dios (Gén 17,9ss) y
encarecido nuevamente por la ley mosaica en Lev 12,3, al nifo
debia serle practicada la circuncision el octavo dia de su nacimiento,
como «una seital de la alianza entre Dios e Israel» (Gén 17,11),
segun precepto recibido por Abraham. Para el israelita var6n era
el signo de su pertenencia al pueblo elegido, la garantia de la par-
ticipacion en las bendiciones prometidas a Israel y el distintivo
frente a los no israelitas ™, el acto de su incorporacién a la teocra-
cia. Segun la teologia rabinica, seria merecimiento de la circuncisiéon
el hecho de la redencion de Israel en la época mesidnica y de su
salvacién del Gehinnom ( = infierno) en el edén futuro. La circun-
cisién podia ser practicada por cualquier israelita, hombre o mujer.
Por su importancia suprimia al precepto del sdbado **.

Segin el presente pasaje y 2,21 iba unido con la circuncision
el acto de la imposicién del nombre, lo cual parece corresponder a
una practica tardia. En el AT, en cambio, era puesto el nombre
inmediatamente después del nacimiento. El v. 595 no tiene que ser
entendido como si fueran los vecinos y parientes (en lugar del
padre) los que deciden el nombre del nifio, sino que sOlo quiere

" 75. Cf. Lc 2,6; Gén 2524,
76. Cf. Jer 9,25; Rom 2,25ss; Gal 2,7; Col 3,11.
77. Cf. Jn 7,22s y el exc después de Rom 2,25.
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decir que proponen para él el nombre de su padre. El motivo de
tal propuesta no nos es claro, ya que no era de uso corriente dar
al nifio el nombre de su padre. Con todo pueden ser aducidos algu-
nos ejemplos del AT (Tob 1,1.9), de Flavio Josefo™ y de la lite-
ratura rabinica. La prictica mas corriente entre los judios de Pales-
tina desde el siglo 111 a.C. (cf. Jub 11,14s) era dar al nifio el nombre
del abuelo paterno, para conservar asi, por una parte, la tradicion
de familia y evitar, por otra, la confusién del padre y el hijo.

Que Isabel, ante la sorpresa de los vecinos, elija entonces ¢l
nombre de Juan, propuesto por el dngel a Zacarias (v. 13), pero
desusado entre su familia, no parece que tenga que ser atribuido
a una nueva revelacion recibida de su parte, sino a su comunica-
cién por parte de Zacarias, ya que no es imaginable que éste no
hubiera dado a su mujer durante los nueve meses transcurridos
desde la aparicién del dngel noticia alguna sobre el motivo de su
mudez y sobre una buena nueva que también a ella le ataiifa.

La forma en que los parientes piden su decisién a Zacarias,
presupone que no s6lo estaba mudo (v. 20), sino también sordo.
Zacarias, siguiendo las instrucciones del dngel, desconocidas a sus
parientes, confirma la decision de su mujer en una tablilla ence-
rada "°, momento en que sucede un nuevo milagro: Zacarias vuelve
a hacer uso del lenguaje, y sus primeras palabras son un céntico
de alabanza divina. Antes de dar cuenta de éste, pone fin Lucas,
para no romper la unidad de la narracién, al relato mismo de
la escena.

La impresion producida por la visible intervencién divina en
todo aquello es un temor sagrado®, y la consecuencia, psicol6-
gicamente explicable, la extension de la noticia por todos los alre-
dedores.

El milagro sucedido en la circuncisién del nifio da que pensar
también a los que sélo se enteran de oidas (cf. 1Sam 21,13), y es
interpretado como sefial de su predestinacién para alguna misién
extraordinaria. La frase final del v. 66 no pertenece ya a lo

" 98, Fravio JOSEFO, Ant. X1v, 1,3; § 10; xx, 9,1; § 197s; BI v, 13,2; § 534.
79. Cf. Num 17,17s; Ez 37,16 20; 4Esd 14,24
80. Cf. Act 2,43; 5,5.
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que dice la gente, sino que es una observacion del evangelista. que
confirma la opinién del pueblo y prepara el v. 80 y el cap. 3.
La mano de Dios, simbolo de su proteccién y su providencia &,
actia de manera visible desde un principio en la vida de aquel
niflo, venido al mundo ya en tan milagrosas circunstancias.

So6lo una vez que se pone fin a la escena de la circuncision del
nifio, en el v. 64, y que se hace pasar la atencion del lector de la
casa de Zacarias hacia «toda la regiéon montafiosa de Judea» (v 65)
y hacia el futuro (v. 66), ofrece Lucas el himno pronunciadc por
el padre del Bautista, que vuelve a remitir a la situacién anterior
a los v. 65s, detallando en forma expresa, lo que en el v. 64 queda
referido sélo de manera indeterminada con las palabras «bendi-
ciendo a Dios»; el himno va también contestando, por inspiracién
divina, a la pregunta propuesta en el v. 66a.

Este segundo himno de la historia de la infancia en Lc hace,
en el lugar en que va colocado, el efecto de ser una interpolacidn,
y en un grado mucho mds alto que el magnificat de los v. 46-55.
En el v. 67 Zacarfas vuelve a ser llamado «su padrew, lo cual re-
sulta superfluo después de 1,5-23 y sobre todo de 1,59, e inespe-
rado por ello. «En un contexto diferente podria, en cambio, tener
su sentido. Ello indica, que tanto el versiculo introductorio como
todo el cantico han sido tomados de otra fuente» (Giichter). La su-
presiéon del himno no produce vacio alguno sensible y el v. 80
continda sin dificultad alguna al 66.

El himno muestra grandes semejanzas de ideas y sentimientos con
el magnificas. Al igual que éste, también el benedictus se mueve total-
mente dentro de la mentalidad del AT, quedando en el limite entre €l
Antiguo Testamento y el Nuevo. Del punto de vista étnicocristiano
y universalista de Lucas se encuentran en él tan pocos rastros
como en el magnificat, y judeocristianos no son tampoco ninguno
de los dos himnos. El tema central del himno de Zacarfas lo for-
man la misericordia de Dios y su fidelidad a su alianza. Al igual
que ¢l magnificat es también el benedictus, en su mayor parte, una

81 Cf Ex 13,3.14; 14,8; 15,6; Is 26,11; Esd 8.31, etc; también Act 11,21;
13,11,
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compilacion de pensamientos tomados del AT, de la que tampoco
en este caso resulta una simple héabil sucesién de reminiscencias
veterotestamentarias, sino una nueva unidad. También como en &l
magnificat, sus pensamientos son, aunque no en la misma medida,
afirmaciones de cardcter general, distinguiéndose de aquél en su re-
ferencia expresa a la persona y la futura misiéon redentora de su
destinatario (v. 76s). Una diferencia con el magnificat suponen
también los rasgos judios nacionalistas de su primera mitad (v. 67-
75), que son precisamente los que dificultan la interpretacién histo-
rica de esta parte, por no encontrarse en la situaciéon real del
nacimiento del Bautista ningin presupuesto histérico para ello.

No parece facil encontrar en la persona de los enemigos y opre-
sores aqui mencionados una referencia a Herodes ¢l Grande. Todos
estos motivos parecen recomendar como explicacién més aceptable
la de Ia hipdtesis segin la cual el autor de la historia de la infancia
del Evangelio de Lucas habria ampliado, para darles la forma de
un genethliakon o poema de natalicio, un himno escatoldgico més
antiguo, por medio de la adicién de los v. 76-79 o, mas probable-
mente, s6lo los dos v. 76-77 (segun Dibelius y Benoit), privados
de una conexidn ldgica estricta con su contexto, y habria puesto
el himno en labios de Zacarias. El hecho de que en estos versiculos,
al igual que ya en la promesa de Gabriel de 1,16-18, vaya el Bau-
tista caracterizado, no como predecesor del Mesias (Jesds), como
serfa de esperar en un autor cristiano, sino de Dios, no es objecion
decisiva en contra. Lucas podia més bien ver con razon (cf. Mal
3,1) en la misién del Mesias Ia intervencion de Dios mismo en la
historia.

La primera parte del himno (v. 68-75) ensalza, al igual que el
cantico de Maria, las grandes obras redentoras de Dios, que alcan-
zan su punto culminante en la misién del Mesias, la segunda (v. 76-
79) se vuelve al recién nacido hijo de Zacarfas, cantando en profé-
ticas palabras la tarea para que Dios le ha destinado. Mientras
que el magnificat procede en su ideario de lo individual a lo gene-
ral, de la persona de Maria «a la plenitud de la actuacién divina»,
encontramos un orden inverso en el himno de Zacarias, lo cual
radica, tanto en un caso como en el otro, en la situacion respectiva
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de la persona que lo pronuncia. Zacarfas queda lleno de espiritu
santo, como antes Isabel (v. 41), en el momento de desatarse su
lengua, y pronuncia su céntico en aquel estado de inspiracion
profética.

El himno comienza con las alabanzas dirigidas a Dios usuales
en muchos salmos del AT y oraciones posteriores judias. La actua-
ciéon de la misericordia, esto es, de la bondad y la indulgencia
divinas ®2, constituye el contenido Unico de la primera mitad del
himno; la glorificacion de Dios por la oracion de los hombres
puede consistir solamente en la sonora proclamacion agradecida de
sus obras. Los pensamientos se mantienen dentro del horizonte
de la eleccion de Israel por parte de Dios como pueblo suyo. En
prevision de la época de la salud mesidnica, dada ya como presente,
se refiere como un hecho que Dios ha visitado misericordioso a su
pueblo ®® en la opresién (cf. v. 71.74), y le ha redimido. La visita
de Dios consiste en la mision del Mesias. Con ello se hace refe-
rencia en primera linea, como lo prueba lo que sigue, a la libera-
cion de la esclavitud politica segiin las esperanzas mesidnicas judias
(cf. 24,21). S6lo en el v. 77 queda mencionada también la liberacion
de la miseria moral.

«Un poder salvador», literalmente «un cuerno de salvaciény»
—el cuerno es aqui, como muchas veces en el AT, simbolo de la
fuerza ® —, levantado por Dios, libertador poderoso, es el Mesias,
que segun la promesa del AT ® y las esperanzas judias surgiria de
la estirpe del siervo de Dios, David (cf. Act 4,25). El contenido
de lo que contempla aqui Zacarfas como realizado o a punto de
realizarse, era pronunciado con palabras semejantes en forma de su-
plica cotidiana por los piadosos judios en la oracién de las dieciocho
bendiciones: «Haz brotar pronto el vastago de David, tu siervo,
y levanta su cuerno con tu ayuda. Alabado seas, Yahveh, que
haces brotar el cuerno de la salvacion» .

82. Cf. com a Lc 1,50.

83. Cf. Ex 3,16; Lc 7,16; también 1,78.

84, Cf., por ejemplo, Dt 33,17; 1Sam 2,10; Sal 89(88)18; 148,14.
85. 2Sam 7,12ss; Is 11,1ss; Jer 33,14ss

86. Recensién babilénica, bendicién 15,
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Con la misién del salvador mesidnico ha dado Dios cumpli-
miento a las promesas hechas por boca 8 de sus santos ( = vene-
rables) profetas (cf. Act 3,21). La expresion «desde tiempos anti-
guos» serfa literalmente «desde los primeros tiempos», lo cual es
una exageracién retérica, ya que las promesas hechas a la casa
de David no se remontan mas alli de David mismo (cf. 2Sam
7.12ss).

Los versiculos siguientes 71-75 describen con mds detalle la
época de la salvacién mesidnica. El v. 71 da una explicacion del
concepto «cuerno de salvaciony o «poder salvadory»; los enemigos
y los que los odian son aqui dentro del punto de vista vetero-
testamentario judio, en que va concebido todo el pasaje, los ene-
migos politicos y los opresores de Israel, quienes como enemigos
del pueblo de Dios lo son también de Dios mismo. El v. 74 es,
con todo, una prueba de que tales palabras no pueden ser entendi-
das como un grito de venganza.

La redencion concedida por Dios a la generacién de entonces,
es también, por la relacién que con sus antepasados la une, una
prueba de la «misericordia» divina con sus padres ®® y de la fide-
lidad de Dios a su alianza ®. Al enviar al redentor mesidnico,
cumple Dios la alianza, el pacto hecho una vez con los patriar-
cas ?°, Dios cumple asi el juramento bajo el cual prometié una vez
al protopatriarca de Israel, para él y su descendencia, una posesion
del pais, libre del poder de sus enemigos °1.

El fin de la obra redentora divina era el procurar a su pueblo
libertad frente al poder de enemigos externos. Pero el aspecto poli-
tico de tal libertad no era su fin Unico ni primero, sino sélo con-
dicion previa de la libertad religiosa, que es la que debe dar a
Israel la posibilidad de «servirs a Dios sin cesar, libre de todo
temor de guerra o de opresién, como su pueblo santo, en piedad

87. Cf. Act 1,16; 3,18; 4,25.

88. Cf. com. a Lc 1,50,

89. Cf. Miq 7,20; 1Mac 4,15 y Lc 1,55.

90. Cf. Lev 26,42; Ex 2,24; Sal 106(105)45; el mismo pensamiento en
Act 3,25.

91. Gén 22,16-18; 26,3; Sal 105(104)8ss.
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y justicia auténticas 2, esto es, en el fiel cumplimiento de su volun-
tad. Este servicio divino aqui referido, es algo més que simple
culto, un servicio que incluye también una actitud moral, que,
segin el caricter de la ética biblica, consiste en la obediencia a
Dios y a su ley. A pesar de que Zacarias espera del Mesias la
liberacion politica de su pueblo, falta en su ideal mesidnico todo
rasgo guerrero o simplemente imperialista. También en el profeta
Zacarias del AT ® aparece el Mesias como principe «mansoy,
pacifico, cuya misién es instaurar el reino eterno de la paz en
medio de un mundo impio. Los rasgos caracteristicos de su reino
son la justicia y la piedad auténtica, lo cual es uno de los pensa-
mientos centrales de las esperanzas de redencién del AT, como lo
prueban los profetas mds antiguos, Isaias y Sofonias 4.

Con el v. 76 vuelve Zacarias su atencién a la figura de su propio
hijo, anunciando en palabras proféticas la misiéon para la que ha
nacido. Bl versicolo enlaza con la promesa de Gabriel de los
v. 16-18. Este nifio serd llamado (esto es, serd) una vez profeta
del Altisimo, que segilin la profecia de Malaquias (3,1; cf. también
Is 40,3 y mds arriba v. 17), preparard el camino al «Sefior», esto
es, Dios (no el Mesias), que viene misericordioso al encuentro de
su pueblo.

El v. 77 declara mas en detalle en qué consiste este preparar
los caminos. El Bautista debe instruir al pueblo sobre la verdadera
naturaleza de la redencion, llevarle a la conviccién de que la salva-
cién consiste en €l perdon de los pecados y no en cosa otra alguna,
siendo, pues, de caricter puramente religioso y no politico. En este
punto, el v. 77 sobrepasa claramente al 71 y 74, pero sin ir més
alld tampoco de la linea de la futura predicacién del Bautista
(cf. 3.3).

La frase que sigue, colocada simplemente a continuacién de lo
anterior, apenas puede ser puesta en relacién logica con la «remi-
sion de los pecados», sino més bien con el contenido total de los
v. 76b-77, dando como motivo de la obra redentora divina alli

92. Cf. Sab 9,3; Ef 4,24.
93. Zac 9,9s; cf. Mt 214s
94. Is 29,20s; 49,9; Sof 3,12ss.
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referida la «misericordia» °°, cuya mas grandiosa revelacion es su
visita de gracia al pueblo por medio del «Oriente de lo alto».
Con los testimonios mas antiguos, hay que suponer como texto
originario el futuro «visitard». Precisamente este cambio enfre pa-
sado y futuro, con la tension que lleva consigo, concuerda con la
situacion del himno, en el que se expresa la seguridad sobre
la presencia de la época mesidnica, pero sin conocer atn su verda-
dera revelacion y despliegue.

De suyo seria posible también, en lugar de la traduccién de
«Oriente», la de «vastago» o «brote», nombre (hebr. semah) que
se encuentra como designacion del Mesias en la literatura rabinica
a partir de Jer 23.5; Zac 3.,8; 6,12. Tal término no conviene, sin
embargo, con la expresion «de lo alto» (= de Dios)®, ni con el
v. 79, teniendo en contra, ademds, el uso linguistico de los LXX,
por lo que parece preferible la traduccion «el Oriente», es decir,
el sol en su salida, entendiéndolo como designacién figurada del
Mesias, quien como «sol de justicia» (Mal 3,20), se aparecera a
los que yacian en las tinieblas del alejamiento de Dios producido
por el pecado®, para mostrarles el camino de la salvacion. Zaca-
rias se incluye a si mismo, como lo prueba la expresion «nuesiros
pasos», en el nimero de los que yacian en las tinieblas.

Aunque en el v. 76 se dice del Bautista que preparara el camino
de Dios (del «Sefior») y no del Mesias, del que no se ha hecho
mencioén hasta el momento, y a pesar de que la misién atribuida
al «Oriente de lo alto» en el v. 79 no sobrepasa a la que segiin
el v. 77 corresponde al Bautista, no es posible entender la expre-
sion «Oriente de lo alto» como designacion del Bautista (Viel-
hauer); el cambio de la forma de expresion directa en segunda
persona en el v. 76 a la tercera persona en el v 78 excluye la
equiparaciéon de ambos.

De importancia para el enjuiciamiento, tanto del himno de Zaca-
rias como del magnificat, es la observacion de que en ambos va
entendida la venida del Mesias exclusivamente como revelacion

95 a’_com a Lc 1,50,
9% COf Lc 19,38, 24,49,
97 1 1Is 9,1; Mt 4,14-16
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de la gloria divina, sin que se haga referencia alguna a su pasion
y a su muerte, hecho que no seria explicable si ambos himnos
hubieran sido compuestos en circulos judeocristianos o fueran cin-
ticos judios rehechos por mano cristiana.

El v. 80 pone fin a la historia de la infancia del Bautista, tenien-
do su precedente en Jue 13,24s y 1Sam 2,26 y su correspondiente
posterior en 2,40.52. El nifio crece corporal #® y espiritualmente, y
elige después, impulsado por el espiritu ®°, que reposaba sobre él
desde el seno de su madre (1,15), el desierto, las regiones des-
habitadas, como lugar de su morada. El dato de «hasta el momento
de manifestarse ante Israel» no s6lo sirve al enlace de la historia de
la infancia con 3,Iss, sino que da también a entender, como
prevista por la voluntad divina, esta vida del Bautista, a través de
afios, en la soledad y la penitencia La suposiciéon mds natural es
la de que viviera en el «desierto» en una soledad real y no la de
que, como el profeta Amds, ejerciera el oficio de pastor**°. El de-
sierto no estd pensado en este caso, como tampoco en el relato
de la tentacion de Jests (Mc 1,12s), como lugar de terror y mora-
da de los demonios, sino como lugar de la especial cercania divina

El momento en que Juan se retira a la soledad no puede ser
fijado, con los apdcrifos, en la mas temprana nifiez del Bautista,
pero tampoco como opinan exegetas modernos, inmediatamente
antes de su presentacion piblica. En lugar del servicio sacerdotal
en el templo, para el que como hijo de sacerdote podia parecer
destinado, le esperaba a Juan la funcién incomparablemente mas
alta de ser el heraldo de la época mesianica.

Una tradicién tardia coloca el lugar de la morada de Juan en
el desierto unos 8 km al oeste del Hebron, donde fueron encon-
trados en 1945 por C. Kopp, en un estrecho y profundo valle,
ruinas de una iglesia con una pila bautismal y un monasterio de la
época de Justiniano (siglo vi). La fuente de la que se aprovisiona
la pila bautismal lleva hoy todavia €l nombre de Ain el-Mamudijeh
(fuente del bautismo).

98. Cf Lc 2,40, Gen 21.8, Jue 13,24
99 Of Lc 4,1 = Mc 1,12
100 Am 1,1; 7,12-15
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t Sucedio, pues, que en aquellos dias salié un decreto de César
Augusto para que se hiciera un censo de todo el orbe de la tierra.
¢t Este fue el primer censo, siendo Quirinio gobernador de Siria.
2Y todos iban a inscribirse, cada uno en su propia ciudad.

t También José, por consiguiente, por ser de la casa y familia de
David, subié de Galilea, de la ciudad de Nazaret, a Judea, a la ciudad
de David, que se llama Belén, ® para inscribirse con Maria, su esposa,
que estaba encinta. ® Sucedio, pues, que, mientras estaban dlli, le
llegé a ella el tiempo del alumbramiento, ™ y dio a luz a su hijo pri-
mogénito, lo envolvid en pafiales y lo acosté en un pesebre, por no
haber sitio para ellos en la posada.

El relato del nacimiento de Jesis y de los sucesos maravillosos,
por los que el recién nacido salvador del mundo es revelado por
Dios como tal (2,1-40), forman dentro de la estructura toda de la
historia de la infancia del texto de Lucas el contiapeso del relato
sobre el nacimiento del Bautista. En su primera seccidn queda
narrado el episodio de mas importancia: el nacimiento mismo con
una concision, sencillez y sobriedad, que queda en sensible con-
traste con la significaciéon del hecho. Falta todo intento de compo-
sicion poética o edificante de la narracion El hecho asombroso,
de que el hijo de Dios y salvador del mundo nazca en un establo
y sea envuelto en pafiales como todo nifio recién nacido, queda
descrito sin ninguna clase de reflexién en un simple informe sin
adornos I.a parte mas amplia dentro de la seccién primera la
ocupa la introduccién, en que se narra el motivo de que Jests
naciera en Belén, cargando el acento principal sobre el hecho del
anuncio del mensaje del recién nacido salvador a los pastores.

Lucas vuelve a enlazar aqui (como en 1,5; 3,1s) la historia
religiosa con la profana universal. El dato «en aquellos dias»
(cf Mt 3,1) remite al momento referido también, de manera sdlo
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indeterminada, en 1,5. Lucas no dice aqui de manera expresa que
el nacimiento de Jesis tuviera también lugar durante el reinado
de Herodes el Grande, motivo por el que parece que hay que
cntender el dato temporal general del 1,5 en la mente de Lucas
como el marco histérico externo de foda la historia de la infancia,
a la que en sentido estricto no pertenece ya 2,41-52. Con la refe-
rencia a un edicto del soberano del mundo por aquel entonces,
el emperador romano Augusto (30 a.C. a 14 d.C), queda encua-
drado en la historia romana el acontecimiento, sin importancia desde
un punto de vista profano, del nacimiento de Jesus. El fin propio
de la mencioén del emperador romano es hacer referencia al motivo
externo, que dio ocasién a que Jesis naciera precisamente en la
ciudad de Belén. No fue la aparicion de un angel lo que indujo
a José a dirigirse a Belén, la ciudad de David, para que naciera
alli el Mesfas, conforme a la prediccion del AT (cf. Mt 2,5s), sino
que fue un acontecimiento puramente profano el motivo de su
viaje a aquella ciudad. Un edicto del emperador dio la orden de
ua censo para «todo el orbe de la tierra», esto es, toda la pobla-
cion del Imperio Romano (orbis Romanus), cuyo fin principal era
la evaluacién de los impuestos (tasacion de los bienes de fortuna).
Se trataba, pues, de una inscripcién en las listas de los impuestos.
Augusto introdujo un sistema nuevo y unitario para el célculo de
los impuestos en todas las partes del imperio romano (véase mds
adelante). El v. 2 es una observacién afiadida probablemente por
Lucas, segin la cual fue éste el primer empadronamiento de su clase
y realizado (en Palestina) durante el gobierno de Quirinio en la pro-
vincia romana de Siria. La mencién del nombre de Quirinio no
tiene que ser entendida como simple dato temporal, sino que
quiere dar a entender que fue él quien ordené la ejecucion del
edicto imperial también en la regién de Palestina, vecina al terri-
torio puesto bajo su administraciéon, Segin el decreto del emperador
tenia que dirigirse cada uno a «su propia ciudad», esto €s, a la
ciudad de la que él o su familia era oriundo.

Asi «subido» también José, de la estirpe de David (cf. 1,27),
desde su lugar de residencia, Nazaret, en Galilea, a la ciudad de
David, Belén — Nazaret estd 525 m sobre el nivel del Medite-
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rrdneo, y Belén, 777 —, llevando con él, a pesar de hallarse en
estado, a Maria, a la que entretanto habia tomado en su casa
como esposa (cf. Mt 1,24). El texto griego de Lucas designa aqui
a la «esposa» de José como t§] pepuvnortevpévy adrd, es decir, «su
prometida», a pesar de que vivia ya con él y era, por tanto,
su esposa Ello se interpreta, por lo general, como una alusiéon del
evangelista al hecho de que era atn virgen y su hijo no lo era de
José. El texto, con todo, estd corregido en este pasaje. Solo el
texto alejandrino llama a Maria la «prometida» de José; el texto
occidental da, en cambio, la lectura objetivamente exacta de «con
Maria, su esposa», mientras que la gran masa de los textos poste-
riores ofrecen una combinacién de ambas lecturas. Si Maria hubiera
sido entonces s6lo la prometida de José (contra Mt 1,24), hubiera
supuesto una crasa violacion de las buenas costumbres el hecho de
emprender juntos ¢l viaje a Belén y convivir alli con ella. El motivo
que obligd a José a tomar con él su esposa, a pesar de su estado,
para un viaje que debia durar de tres a cuatro dias, no fue que
no quisiera dejarla sola en Nazaret, ni tampoco la profecia del AT
(Miq 5,1), segiin la cual el vistago de David debia venir al mundo
en su ciudad, Belén; Maria fenie que hacer también el viaje por
razon del edicto imperial (v. mas adelante).

Este fue el motivo por el que le llegd a Maria, precisamente
durante su estancia en Belén, la hora de su alumbramiento (sobre
la forma de expresion cf. 1,57). No es de suponer que Maria fuese
obligada por José al duro viaje s6lo poco antes de que se cumpliera
su tiempo, y que el nacimiento de Jesus tuviera lugar inmediata-
mente después de su llegada a Belén. A diferencia de Mateo, aqui
Lucas renuncia, como también en otras ocasiones, a toda referen-
cia expresa al cumplimiento de la profecia del AT (Miq 5,1) segin
lIa cual el Mesias debia nacer en la ciudad de David, Belén.

Su relato sobre el acontecimiento mismo es de la mayor sobrie-
dad y objetividad posibles. Lucas llama a Jesus el «hijo primo-
génito» de Maria, no con vistas a otros hijos de su matrimonio
con José 1°1, sino porque, segin la ley mosaica (Ex 13,12; 34,19),

101 Acerca de los «hermanos» del Sefior, ¢f Marcos, exc p 126.
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estaba consagrado a Dios todo primogénito varén, era propiedad
suya (cf. v. 23). El término de «primogénito» tiene, pues, el sentido
de «consagrado a Dios» y no dice en si nada sobre si al primogé-
nito siguieron después otros hijos o no. El que Maria envolviera
(por si misma) al nifio en pafiales y lo pusiera en un pesebre
(cf. 13,15), no es en el sentido de Lucas una prueba del naci-
miento milagroso del nifio, como suponen muchos exegetas, sino
va dicho para evidenciar la pobreza y la humildad de las circuns-
tancias externas en las que nacié el Sefior del mundo. Falta todo
rasgo de poder y de grandeza que pudieran hacer visibles a ojos
profanos la divinidad y la majestad incomparable de aquel nifio.
De la motivacion afiadida «por no haber sitio para ellos en la
posada» (en el kan, existente en todas las localidades de alguna
importancia, para alojamiento de los forasteros), se sigue que Marfa
dio también a luz al nifio en el mismo lugar en que se encontraba
el pesebre (fijo), esto es, en un establo.

Hasta Justino el Martir 12, el Profoevangelio apécrifo de San-
tiago (17s) y Origenes **® puede seguirse la tradicién segtin la cual
se encontraba este establo en una cueva natural (segin Justino,
situada fuera de la aldea; seglin el Protoevangelio ap6crifo de San-
tiago, en el camino de Jerusalén a Belén, en la cercania de la tumba
de Raquel) 4, Una cueva semejante ha sido poco después vene-
rada como lugar sefialado por la tradicién del nacimiento del sal-
vador del mundo y visitada por peregrinos. Alli levantd, en el
siglo 1v, el emperador Constantino una basilica de cinco naves 19,
conservada atn hoy, aunque no en su forma originaria, la iglesia
mas antigua existente de la cristiandad. Segin una noticia de Je-
rénimo 1%, de Cirilo de Jerusalén 1% y de Paulino de Nola 1%, fue
edificado en esta cueva por el emperador Adriano (o durante la

102. SAN JusTINO EL MARTIR, Dial. 78.

103. ORIGENES, Contra Celsum 1, 51

104 Cf com a Mt 2,18

105. EuseBio, Vita Constantini 111, 41ss

106. SaN JERONIMO, Ep. 58.

107. SaN CIRILO DE JERUSALEN, Cat. Xi1, 20.
108. SaN PauLiNo DE Noia, Ep. xxxi1, 3
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persecucién de Decio) un santuario para €| culto del dios pagano
Tammuz Adonis, lo cual tiene que ser interpretado como profa-
nacidon consciente de un lugar de culto cristiano en su origen.
Tampoco puede ser considerada como fidedigna, con toda seguridad,
la noticia de Justino, a pesar de ser natural de Palestina, ya que
se hizo cristiano cuando ya vivia en Efeso, no siendo facil que se
hubiera ocupado de tales cuestiones con anterioridad. Su noticia
estd, por otra parte, muy probablemente, como lo prueba el con-
texto en que la ofrece, sacada de Is 33,16 1LXX, asi como también
el buey y la mula, que aparecen en representaciones posteriores
figuradas y poéticas (por primera vez en Origenes) como habitantes
del establo, proceden de Is 1,3; Hab 3,2 LXXX. En el mundo
helenistico es un rasgo utilizado frecuentemente que el héroe de
una leyenda venga al mundo en una cueva. El influjo de este motivo
legendario helenistico queda excluido en el caso de la historia de
fa infancia de Jesds ofrecida por Lucas, teniendo que ser dejada
abierta la posibilidad de que el nacimiento de Jesus tuviera lugar
realmente en una cueva situada en las cercanias de Belén.

El censo de Quirinio.

El dato de Lucas sobre el censo de Quirinio es declarado histo-
ricamente imposible por exegetas modernos, aduciéndose como
motivos los siguientes: 1.° La historia no nos da, por otra parte,
noticia alguna sobre el hecho de un censo general del imperio.
2.° Un censo romano no podia ser motivo para que José emprendiera
un viaje a Belén, ni tampoco para que Maria le acompaiiase, ya que
segin la ley romana tenian que ser formuladas las declaraciones
tributarias en el lugar en el que se tenia la propiedad, o en el de
habitual residencia. 3.° Un censo romano no podia ser llevado a cabo
en absoluto en Palestina en la época del rey Herodes, ya que ello
hubiera supuesto una intervencion en la administracién de un «rey
aliado» (rex socius). 4.° Flavio Josefo no da noticia alguna de un
censo romano durante la época de Herodes, refiriéndose en cambio
al censo del afio 7 d.C. como algo nuevo ¢ inusitado. 5.° Un censo
llevado a cabo bajo Quirinio no pudo tener lugar en la época de

96



El censo de Quuunio

Herodes, ya que Quirinio no fue nunca gobernador de Siria en
vida de aquél. De las cinco objeciones es considerada la ultima
como la de mayor peso.

A tales objeciones hay que hacer a partir del estado actual de
la cuestién las siguientes observaciones:

1.2 Segun los papiros descubiertos en Egipto tenia que some-
terse la poblacion de Egipto cada 14 afios a un censo, cuyo fin
primero, aunque no unico, era la evaluacién de los impuestos. Es un
hecho probado que fue Augusto quien introdujo este censo, pro-
bablemente en el afioc 10/9 a.C., 6 5/6 d.C. Las coincidencias entre
las disposiciones validas para este censo y las del de Lc 2,1 son
de una semejanza sorprendente. También en Egipto tenia que diri-
girse cada uno a su ciudad patria, para proceder alli a la declara-
ci6n tributaria. Las mujeres casadas debian presentarse también
ante el censor o su delegado. Asi queda explicado por qué Maria
hizo el viaje con José a Belén: como su esposa, estaba obligada
a acompaiiarle (con lo cual queda suprimida la objecion segunda).
También, de esta manera, queda claro que Lucas llame a este
censo el «primero», al que siguieron luego otros a intervalos de
14 afios. Fl censo del afio 20 y el del afio 48 d.C. nos son exacta-
mente conocidos, cayendo, pues, los anteriores en los afos 5/6 d.C.
y 10/9 aC. También hay que distinguir entre la promulgacién de
la ley y la puesta en practica de la misma, no teniendo que coincidir
ambas necesariamente en el tiempo.

22 JLos papiros encontrados en Egipto no son todavia una
prueba real de que hubieran sido introducidas las mismas disposi-
ciones también para la provincia de Siria y en general para «todo
el orbe de la tierra», el Imperio Romano en su conjunto, ya que
en Egipto venian a sustituir a la anterior institucién ptolemaica
de la autodeclaracién anual. Con todo, la notable coincidencia en
los detalles de la préactica del censo entre los documentos egipcios
y el texto de Lucas hacen probable tal hipdtesis. Por otra parte
estd atestiguado también el mismo censo para las Galias en el
afio 9 a.C., siendo considerado como una institucién nueva. Un
censo sirio en la ciudad de Apamea bajo Quirinio estd atestiguado
por una inscripcidn, pero su fecha es desconocida. Cierta confirma-
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cion de estos datos documentales referidos sélo a las provincias
se nos ofrece en el informe del emperador Augusto**, donde da
él mismo, testimonio de haber dado términc en el afio 746 de la
fundacién de Roma ( = 7 a.C.), al censo de los ciudadanos romanos.
Con ello queda la noticia de Lc 2,1, si no formalmente confirmada,
al menos probada como fidedigna (contra la objecién primera).

3.2 Segin Flavio Josefo ', el P. Sulpicio Quirinio nombrado
en Lucas llevé a cabo un censo en Judea en el afio 6/7 después
de Cristo, esto es, coincidiendo con la destitucién de Arquelao
como etnarca de Judea 1! y la recepcion de su territorio bajo domi-
nio romano directo. Tal censo fue realizado por Quirinio en su
calidad de gobernador de Siria, a la que estaba sometida también
Judea como provincia procuratorial, junto con el procurador Copo-
nio. Flavio Josefo describe este censo como algo nuevo y desco-
nocido hasta entonces, contra 1o cual se rebelaron los celotas judios
capitaneados por Judas el Galileo 1'%, Este relato del historiador
judio era aducido antes como objecidn capital en contra de la
historicidad del dato de Lucas, por suponerse que Lucas se referia
al mismo censo que Josefo y que habria fechado el mismo errénea-
mente en la época de gobierno de Herodes el Grande. A ello se
afiade que el mismo Lucas, en Act 5,37, donde hace referencia a
la sublevacién de los judios ocasionada por el empadronamiento,
habla sélo de «el censo», esto es, parece conocer sOlo uno, el del
afio 6/7 d.C. El intento de probar como errénea la fechacion de
Josefo, no ha encontrado aceptacion alguna. Con todo, sus datos
son manifiestamente inexactos, al menos en cuanto en su relato el
censo mencionado queda en relacién con sucesos que el mismo
Josefo fecha en otro pasaje en el afio 4 a.C. Ello no afecta a la
historicidad del censo del afio 6/7 d C., que estd apoyada, sobre
todo, por el hecho de su coincidencia con la anexion de Judea al
territorio imperial romano, pero si se hace problematico el dato

109. Monumentum Ancyranum 11, 2-11.

110. Fravio Josero, Ant xvi, 13,5; § 355; xvin, 1,1; § 1s; BI vi, 8,
1; § 253

111, Cf com. a Mt 2,22,

112. Cf Act 5,37; Fravio JOSEFO, Ant. xvil, 10,5; § 271s
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de que la sublevacion de Judas el Galileo tuviera lugar en aquella
ocasion.

42 Como problema central queda aun la cuestion de si puede
encontrarse un espacio para un gobierno anterior de Quirinio en
Siria en la época supuesta por Lc 2,1ss. Segtin noticias de Técito 12
y Estrabon 1*4, sometié Quirinio al belicoso pueblo de los homona-
denses que habitaban las montafias del Tauro (en Cilicia), en la
época transcurrida entre su consulado (12 a.C.) y el tiempo en que
(a partir del afio 1.° a.C.) habia sido agregado como consejero en
Armenia al nieto de Augusto, C. César, que contaba entonces
18 afos de edad. Partiendo de la hipdtesis de que una guerra tal
sélo podria haber sido llevada a cabo por el gobernador de la
provincia en que tenfa que realizarse o desde la cual debia ser em-
prendida, y de que en el presente caso s6lo puede entrar en cuenta
la provincia de Siria, han concluido muchos investigadores que
Quirinio habia sido entre los afios 12 y 1.° a.C. ya una primera vez
gobernador de Siria.

A esto hay que hacer las siguientes observaciones: basindose
en los datos de Mateo, hay que mantener como seguro que Jesis
nacié lo mas tarde en el ano 6 a.C., probablemente algo antes.
S6lo en el caso de que Quirinio hubiera sido gobernador de Siria
en el tiempo anterior al 6 a.C, quedaria confirmada con ello la
noticia de Lucas. Pero segin Flavio Josefo'® desempefiaron este
cargo en los afios 9-4 a.C. Sencio Saturnino y P. Quintilio Varo,
de tal modo que no parece quedar lugar en esta época para un
gobierno de Quirinio. Por 1o que se refiere a la sumision de los
homonadenses, podia ser llevada a cabo sélo desde el norte, pu-
diendo ser realizada, pues, por Quirino s6lo en calidad de goberna-
dor de la provincia propretorial de Galacia y Panfilia (asi bajo
Augusto), o en mision militar especial, pero no a partir de Siria.
Una posibilidad queda, con todo, la de que Quirinio, una vez ter-
minada felizmente su misién puramente militar, recibiera el encargo
de llevar a cabo el censo en Siria, pero no en calidad de goberna-

113. TAcito, Anales 11, 48
114 ESTRABON XIiI, 6,5
115 Fravio Josero, Ant xi1, 9,1; § 277; xvi, 52; § 89
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dor de esta provincia. Algunos investigadores modernos (Corbishley,
Hanslik) datan el comienzo de las funciones de M. Ticio como
gobernador de Siria en el afio 13/12 a.C. (en lugar de en el afio 10).
Como no sabemos si Sencio Satuinino fue su sucesor inmediato,
quedaria asi abierta la posibilidad para la hipdtesis de un primer
gobierno sirio de Quirinio entre los de M. Ticio y Sencio Saturnino,
o sea en la época entre el 12 y el 9/8 a.C. Con ello podria combi-
narse también la noticia de Tertuliano *** de que el censo refeiido
en Lc 2,2 fue llevado a cabo por Sencio Saturnino. No obstante,
noticias expresas de documentos profanos sobre un primer gobierno
de Quirinio sobre Siria siguen faltando hasta hoy.

52 Que finalmente el censo referido por Lucas en Palestina
fuera llevado a cabo bajo Herodes el Grande parece no ser ya una
dificultad demasiado grave, puesto que si bien Herodes no era
vasallo de Roma en sentido propio, era con todo dependiente del
favor de Roma, a quien debia su realeza *!"; no podia, por ejemplo,
hacer guerras por su cuenta; tuvo que pedir la aprobacion de Roma
para la ejecucion de sus dos hijos; tuvo que exigir de sus sibditos
un juramento de fidelidad al emperador y su testamento necesitd
de la aprobacion del mismo. Es, por tanto, posible que fuera obli-
gado por Roma también a la realizacién del censo, bajo la super-
vision del gobernador de la provincia limitrofe (o algin otro dele-
gado en misién especial). También el juramento de fidelidad al
emperador, que el afio 7 a.C. hizo pronunciar a sus sibditos %,
podria estar en relacion con este hecho. Pero sigue siendo extrafio
que no sea nombrado para nada el soberano reinante junto al
emperador romano y el gobernador de Siria. El dato determinado
por ellos de Lc 2,1s sigue siendo para la ciencia histérica un pro-
blema sin soluciéon completa, en tanto que ésta no se conforme con
ver en ello una inexactitud cronoldgica de un escritor lejano a los
acontecimientos mismos que describe.

116. TERTULIANO, Adv. Marc. 1v, 19.
117. Cf Fravio JoSEFO, Ant. Xv, 6,7; § 194,
118. Fravio JOSEFO, Ant. xvil, 2,4; § 42
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Anunciacién a los pastores
2,8-20

8 Habia unos pastores en aquella misma region que pasaban la
noche al aire libre, velando por turno su rebafio. ® De pronto, un dngel
del Sefior se presentd ante ellos, y la gloria del Sefior los envolvié
en su claridad quedando ellos llenos de enorme temor. *° Pero el
dngel les dijo: «No tengdis miedo. Porque mirad: os anuncio una
buena nueva, una gran alegria para todo el pueblo: ** Hoy os ha naci-
do un Salvador, el que es el Mestas, el Sefior, en la ciudad de David.
12Y esto os servird de sefial: encontraréis a un nifio envuelto en pafia-
les y acostado en un pesebre.»

3Y de repente, se junié con el dngel una multitud del ejéreito
celestial que alababa a Dios, diciendo:

1 «Gloria a Dios en las alturas,
y en la tierra paz a los hombres, objeto de su amor.»

1Y cuando los dngeles los dejaron y se fueron al cielo, los pastores
se decian unos a otros: «Vamos, pues, a Belén, a ver ese aconteci-
miento que ha sucedido, y que el Sefior nos ha dado a conocer.»
' Fueron presurosos y encontraron a Maria y a José y al nifio acosta-
do en el pesebre. ¥ Cuando lo vieron, manifestaron lo que se les
habia dicho acerca de este nifio. ** Y todos los que lo oyeron quedaron
admirados de lo que les contaban los pastores. ** En cuanto a Maria,
ella guardaba todas estas palabras en su corazén y las iba repensando.
Y los pastores se volvieron, glorificando y alabando a Dios por todo
lo que habian visto y oido, en conformidad con lo que se les habia
anunciado.

Unos sencillos pastores, que como tales pertenecian a una clase
de gentes menospreciadas, son los primeros a quienes Dios revela
cl nacimiento de su hijo (cf. 7,22).

Era corriente en Palestina que el ganado de pasto — a diferen-
cia del de establo — estuviera al aire libre dia y noche desde la
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2,8-20 Anunciacidn a los pastores

fiesta de la pascua hasta el comienzo de los frios otofales en
noviembre. Hasta en el mismo invierno era ello posible, de modo
que de esta escena no puede concluirse ningin punto de apoyo
para la determinacién de la época del afio en que nacié Jesus.
Al anochecer se guardaban los animales en un redil, como pro-
teccién contra los ladrones y Jos animales de presa, y los pastores
se hacian chozas con el ramaje para el descanso nocturno y para
protegerse de las inclemencias del tiempo

A unos de estos pastores, que hacian guardia sobre sus rebafios
en las cercanias de Belén, se les aparece de pronto un angel. La
«gloria del Sefior», que tiene que ser entendida como un fenémeno
luminoso visible y deslumbrante y que ilumina a los pastores al
mismo tiempo que se les aparece el dngel, es desde el AT la forma
de manifestacién de Dios **°. Miedo de parte de los pastores es la
consecuencia natural de la revelacion divina 12°. Hasta el momento
de esta intervencién divina no sale el recién nacido Mesias y
salvador del mundo de la oscuridad que le rodeé a la hora de su
nacimiento.

Antes de comunicar el angel a los pastores el contenido del
mensaje que les va a anunciar, lo caracteriza como una gran buena
nueva (cf. 1,14), cuyos destinatarios no son sblo los pastores, sino
«todo el pueblo», esto es, Israel. También aqui, como ya antes y
en toda la historia de la infancia en Lc, va fijada la situaci6n en
el limite entre el Antiguo Testamento y el Nuevo y no se hace
todavia referencia alguna al Salvador del mundo. La buena nueva,
el «evangelio», no es aqui la noticia de algo que aln tiene que
suceder, sino de algo ya sucedido 2.

En el v. 11, que contiene el mensaje de la navidad y con él
el contenido de todo el evangelio, todas las palabras son impor-
tantes: el «hoy» 1?2 hace saber que en aquel momento ha dado
comienzo la época de la redencidn, el punto culminante, la meta
de toda la historia de Israel. El «os» va referido a los pastores,

119 Cf Mc 9,2s; Lc 244

120. Cf Lc 1,1229; Mc 16,5

121. Cf el exc después de Mc 1,1
122 Cf Lec 421; 19,9, 2343
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que eran contados entre las gentes dltimas y mas menospreciadas
dentro del judaismo; pero aqui representan el pueblo entero El
nombre de «Salvador» designa al recién nacido como el portador
de Ia época de la redencidn.

En su forma griega (cwthp), la palabra tenia que recordar a los
lectores étnicocristianos de Lucas también a las figuras de salva-
dores del mundo helenistico, ya sea de carcter divino (abogados
en la necesidad), como por ejemplo Asclepio, Serapis o Zeus, o
de cardcter politico, como los soberanos divinizados orientales,
o los emperadores romanos, cuyo nacimiento o subida al trono eran
designados en la terminologia religioso-politica del culto al empe-
rador como buena nueva, «evangelio». Tan importante titulo no
estd introducido en nuestro pasaje por el griego Lucas (como
tampoco en 22,25 el de Edcpyéryc = bienhechor, semejante a éste),
aunque es ésta la Unica vez que en la transmisién sindptica es
aplicado a Jesus. Ello se desprende con claridad suficiente del con-
texto y es confirmado de manera expresa por 1,69 («poder salva-
dor»; literalmente, «cuerno de salvacion»), y 2,30 (cf. también
3,6), asi como por Mt 1,21. También el AT conoce ya, junto a
hombres «salvadores» de la calamidad politica 12, la designacién
de Dios como «Salvador» por excelencia 12*. La determinacion de
su contenido la obtiene el nombre, en cada caso, del cardcter de la
salvacién como portador de la cual es saludado el Salvador %5

«El Mesias», en griego Xpiotbe, csto es el Ungido (por Dios),
es el nombre judio del portador de la época de la redencién anun-
ciada por los profetas del AT, quien segtn la creencia general judia,
como vastago del linaje de David, renovaria también el reino de
David en acrecentado esplendor y, para siempre, liberaria a Israel
de sus enemigos 2. «El Sefior», en fin, junto a la designacién de
«el Mesiasy, puede sélo destacar atdn el hecho de que «sobre sus
hombros descansa el poder» (Is 9,5) La lectura «el Mesias del

123  Cf Jue 3,915, Is 19,20

124 1Is 44,6, 45,1521, Hab 3,18, Sal 79(78)9; v también Lc 1,47

125 Cf también com a Jn 4,42 y 2Tim 1,10 y el exc después de 1Tim
12

126 Cf en Marcos el exc después de 8,30
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2,8-20 Anunciacién a los pastores

Sefior», que daria un sentido aceptable, no estd suficientemente ates-
tiguada. «La ciudad de David» ( = Belén) se menciona como el
lugar del nacimiento de Jesus, de acuerdo con la profecia del AT,
sin duda s6lo una pequefia aldea. Belén es llamada la ciudad de
David por ser su patria %7,

Al igual que Zacarias (1,18.20) y Maria (1,36), los pastores re-
ciben también del 4ngel una sefial, como garantia con la que
puedan asegurarse de la verdad del mensaje traido por él mismo,
seflal que no corresponde, en modo alguno, a las creencias judias
sobre el Mesias, seglin las cuales irfa éste rodeado de poder y
esplendor desde el comienzo de su aparicién 28, Nada de ello hay
alli presente, sino s6lo unos pobres y vulgares paifiales y un establo
por todo refugio son juntos la «sefial» dada por el 4ngel.

Como nueva confirmacion se afiade al mensaje del angel de la
anunciacion el canto de alabanza de un gran nimero de otros espi-
ritus celestiales. Sus voces son semejantes a las de la aclamacién
del pueblo a la entrada de JesGs en Jerusalén (19,38) y van diri-
gidas al Mesias en su venida al mundo (cf. Heb 1,6), pudiendo ser
con razdn designadas como aclamacién mesidnica. Su peculiaridad
consiste en que no van dirigidas personalmente al Mesias, sino a
Dios, que por el envio de éste «glorifica su nombre». Sus palabras
no tienen que ser entendidas como un deseo («Gloria sea dada a
Dios...»), sino como una afirmacién, como proclamacién de un
suceder divino, y describen la significacion redentora del momento.
Este breve himno del gloria es, en cuanto a su forma poética, un
distico, en el que se corresponden entre si tres términos del primer
verso con otros tres del segundo: gloria — paz, en las alturas —
en la tierra, Dios —hombres.

La siguiente lectura del segundo verso: «paz en la tierra; amor
en los hombres», que convertirfa al himno de distico en terceto,
tiene en contra de sf los textos mas antiguos y de més peso. El sen-
tido del texto originario es: con el nacimiento del Mesias es glori-
ficado Dios en las alturas y ha venido la salvacién en la tierra sobre

127 Cf. 1Sam 16,1ss; 17,58.
128. Cf com. a Mt 4,6.
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los hombres que son objeto del amor divino. Pero la glorificacion
de Dios no consiste en primer fugar en la alabanza que Dios recibe de
los angeles, sino en que, por la misiéon del Mesias, él «glorifica
su nombrey en el cielo (Ez 36,23), esto es, revela su poder y su
misericordia ?° ante los angeles que forman su corte celestial (cf. 1Re
22,19) y en la tierra viene, por esta accién divina, la salvacién sobre
«los hombres, objeto del amor divino». Con esto no quedan refe-
ridos (con la Vulgata) los hombres de buena voluntad, sino los que
experimentan la complacencia divina, esto es, su libre clemencia y
bondad. En ello no puede verse con todo una limitacion frente al
v. 10 («todo el pueblo»), sino, al contrario, se dice que todo el
pueblo (esto es, Israel) queda hecho objeto de la gracia y favor
de Dios por medio del envio de su Hijo. En el canto de alaban-
za de los angeles no se celebra, por tanto, la grandeza o la gloria
futura de Jests, y atin menos la gloria de Israel, sino unica y exclu-
sivamente la grandeza divina, manifestada en su actuacién redentora.

Los pastores se ponen en seguida, una vez terminada la revela- 1Ss
ci6n divina, en camino hacia Belén, de lo que se sigue que el establo
no les pertenece a ellos, y encuentran alli confirmado el mensaje
del 4ngel.

En Belén dan noticia también, por su parte, de la revelacién 17s
que los ha conducido hasta al recién nacido nifio Mesias.

De Maria se destaca expresamente que guardaba y repensaba 19
en su corazén *° todas las palabras — también es posible la traduc-
ci6én de «todas estas cosas» = sucesos (cf. 2,51) — oidas de los
pastores.

Los pastores se vuelven a sus rebafios, alabando a Dios por todo 20
lo que han podido presenciar y comprender con espiritu de fe.

129 Cf com. a Mt 6,10a.
1300 Cf. Lc 2,51; Gén 37,11; Dan 7,28.
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Circuncisién y presentacion de Jests en el templo
2,21-40

2 Cyando se cumplieron ocho dias 'y hubo que circuncidar al
mifio, le pusieron por nombre Jesiis, como lo habia llamado el dngel
antes de que fuera concebido en el seno materno.

22 Cyando se cumplieron los dias de la purificacion de ellos, segiin
la ley de Moisés (Lev 12), lo llevaron a Jerusalén, para presentarlo
al Sefior, 2 conforme a lo que estd escrito en la ley del Sefior: Todo
var6n primogénito serd consagrado al Sefior (Ex 13,2), ** y parq ofre-
cer un sacrificio, como lo dice también la ley del Sefior: Un par de
tortolas o dos pichones (Lev 12,8).

5 Vivia entonces en Jerusalén un hombre llamado Simedn, justo
y piadoso, que esperaba el consuelo de Israel; el Espiritu Santo resi-
dia en él; 2¢ y le habia sido revelado por el Espiritu Santo que no habia
de morir sin ver antes al Mesias del Sefior ** Movido, pues, por este
espiritu, fue al templo; y en el momento de entrar los padres con el
nifio Jesus para cumplir la disposicion prevista en la ley con respec-
to a él, 28 Simedn lo tomd en sus brazos y bendijo a Dios, diciendo:

2 « Ahora, Sefior, puedes ya dejar libre a tu siervo
para irse en paz, segun tu promesd,

30 porque vieron ya mis ojos al que es la salvacion que td envias
(Is 405),

81 Jg gue ti preparaste a 1a paz de todos Jos pueblos (Is 52,10):

32 luz para tuminar a las naciones (Is 42,6; 49,6)
y gloria de tu pueblo Israel.»

33 Su padre y su madre estaban maravillados de las cosas que se
decian de él. * Simedn los bendijo; luego dijo a Maria, su madre:
«Mira: éste estd puesto para caida y resurgimiento de muchos en
Israel, y para sefial que ha de ser muy discutida *° —y en cuanto
a ti, una espada atravesard tu propia alma—, para que queden bien
patentes los pensamientos de muchos corazones.»

* También estaba dlli una profetisa, Ana, hija de Fanuel, de la
tribu de Aser. Esta era ya de edad muy avanzada; pues, casada desde
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Presentacion de Jesiis en el templo 2,21-40

jovencita, habia vivido con su marido siete afios, *' y era una viuda
que llegaba ya a los ochenia y cuatro. No se apartaba del templo,
sirviendo a Dios noche y dia con ayunos y oraciones. *® Presentdndose
en aquel mismo momento, glorificaba a Dios, v hablaba acerca del
nifio a todos los que esperaban la liberacion de Jerusalén.

Y después de cumplirlo todo segin lo que mandaba la ley del
Serior, se volvieron a Gdlilea, a su propia ciudad de Nazaret.

* Fl nifio, pues, crecia y se robustecia, llendndose de sabiduria;
y la gracia de Dios reposaba sobre él.

Esta pericopa estd compuesta de dos escenas separadas tem-
poralmente, la de la circuncisién de Jesus, rito con el que iba unida
la imposicién del nombre, y la de la presentacidn en el templo de
Jerusalén. El acento de la exposicién no va en la descripcion del
hecho de que también Jesus, el Mesias, como miembro del pueblo
judio fue puesto «bajo la ley» (Gal 4.4), sino en el relato sobre
las dos venerables figuras proféticas de Simeén y Ana, que le reco-
nocen y le saludan como Mesias. Esta circunstancia, y sobre todo
las palabras pronunciadas por Simedn, hacen que la escena vaya
en correlacion con la del relato sobre el nacimiento del Bautista,
cuya misién y alcance de su figura son celebradas también en pala-
bras proféticas por su padre Zacarfas (1,57-80).

El v. 21 se corresponde, en cuanto a su contenido, con 1,59ss.
Lo mismo que en el case del Bautista, no se subraya aqui el hecho de
la circuncisién misma, que debia ser practicada a todo nifio judio,
sino la imposicion del nombre, que con ella iba unida. Al igual
que en el caso de Juan, también para Jesds habia sido determinado
su nombre '*', ya antes de su concepcién, por el dngel, esto es,
por Dios. A partir de aqui Lucas se refiere a Jesis por este su
nombre. El v. 22 empieza con un dato temporal, de valor determi-
nado para los versados en la ley, y s6lo para ellos. Segin Ia ley
mosaica (Lev 12,2-8), la mujer que habia dado a luz estaba 7 dias
«impura» después del nacimiento de un nifio, 14 dias después del

131 Véase com a Mt 1,21
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2,21-40 Presentacion de Jesiis en el templo

de una nifia 1*2, Otros 33 dias (60 66 en el caso de una nifia) no
podia abandonar la casa ni tocar ninguna cosa sagrada. Se hacia,
por tanto, una distincion entre la impureza levitica (que duraba
7 6 14 dias) y la incapacidad para todo acto de cuito de mayor
duracion, y que suponia también una especie de impureza, aunque
en grado menor. A los 40 dias (o a los 80) tenja que presentarse la
nueva madre en el templo de Jerusalén, donde era declarada «pura»
por el sacerdote jefe del turno semanal de servicio, junto a la
puerta de Nicanor 2%, en el ala este del atrio de las mujeres. Con
tal ocasibn, tenia que entregar al sacerdote, si tenia medios sufi-
cientes para ello **%, un cordero de un afio como holocausto, y un
pichén o una tdrtola como sacrificio expiatorio.

Mientras, segun la ley judia, era «impura» s6lo la madre, que
tenia, por ello, que presentarse en el templo, en Lucas «la puri-
ficacion de ellos» se refiere a Maria y a Jesus (dificilmente a Marfa
y José). Por tanto, la presentacién de Jesds en el templo se entiende
también como una especic de «purificacién» ( = consagracion).
Asimismo en los v. 225-24 aparecen unidos ambos motivos, pero
va en primer término el de la «presentacion» de Jests, ofrecido
como el verdadero motivo de su viaje a Jerusalén. Sin embargo,
hay que hacer una distinciéon entre el deber de purificacién de la
madre, que tenia que ser cumplido después de cada alumbramiento,
y el rito que debia ser Hevado a cabo con el hijo, y precisamente
con el primogénilo. Ambas ceremonias, enmarcadas aqui en un
solo cuadro, tienen que ser consideradas como independientes
entre si.

Segin la disposicion de la ley citada en el v. 23 %5, todo pri-
mogénito masculino «de hombre o de animal» era propiedad
divina. El primogénito animal tenia que ser ofrecido como sacri-
ficio, €! primogénito humano debia ser rescatado *¢, a la edad de
un mes, una vez que, en sustitucion de él, habjan sido designados
los levitas para el servicio en el santuario **”. El precio del rescate,

132. Cf Marcos, exc. p 201 133. Cf. com. a Act 3,2,

134 Cf. com. a Lc 2,24 135. Cf. también Ex 22,28s; 13,212
136 Cf. Ex 13,13ss, donde se explica el sentido del precepto; 34,20.
137 Cf Nam 3,12; 8,16 18
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que podia ser pagado a cualquier sacerdote en todo el pais, era
de 5 siclos «del santuario» **:. Que con motivo de este acto de
rescate tuviera que ser llevado el nifio al templo y «presentadoy
alli al Sefior, esto es, declarado propiedad suya, no estd atestiguado
como prescripcion (ni como costumbre piadosa) ni en el AT, ni
en la literatura judia tardia *°; en cambio no dice Lucas nada del
rescate. La escena que aqui describe el evangelista tiene, por lo
que se refiere a Jesds, cierto precedente en 1Sam 1,11.22-28, donde
el nifio Samuel es consagrado al servicio de Yahveh por un voto
de su madre y llevado al santuario, para dedicarse alli al culto
durante toda su vida.

El v. 24 vuelve al v. 22a y se refiere a Maria. La ofrenda forma
una parte integrante de la ceremonia de purificacién de la nueva
madre. Segin Lev 12,8 debian ser ofrecidos dos tértolas o dos pi-
chones por aquellos que por su pobreza no podian pagar el precio
de un cordero.

Simeon **°, sobre cuya personalidad no tenemos ninguna otra
noticia, estd caracterizado como uno de los «mansos del pais»
(Sal 35[34]20), que realizaban el ideal de piedad judio estrictamente
legalista y que — en oposicién al mesianismo politico revolucionario
de los celotas '** — esperaban, llenos de confianza en Dios, el «con-
suelo de Israel» **2, el comienzo de la época mesidnica 4%, Parece
excluido (a pesar del v. 34) que fuera sacerdote, ya que es condu-
cido al templo s6lo por el impulso del Espiritu. Sobre él reposa
el Espiritu Santo, esto es, el espiritu de profecia*t, y, por ello,
su palabra tiene la autoridad de la revelacién divina.

138. Num 3,47; 18,16; cf. también com a Mc 11,15,

139. Cf el tratado Bekorot = «primogénitosy, de la Misnd; Mekhiltd
a Ex 13,2,

140. Sobre el sentido del nombre («Dios ha escuchado»), cf. Gén 29,33;
en los deméis casos en que aparece en el NT este frecuente nombre judio
se encuentra normalmente la forma griega de Stmén; ¢f com a Mt 16,17.

141. Cf. com. a Mc 3,18.

142. Cf. Is 40,1s; 49,13; ApBar sirio 44,7; {recuentemente también en la
literatura rabinica.

143. Cf. también com. a Mc 15,43.

144 Cf Nam 24,2; 2Par 15,1.

109

25



31

32

2,21-40 Presentacié6n de Jesus en el templo

El mismo Espiritu Santo, que le ha revelado ya que no verd la
muerte *° antes de haber visto al Mesias, le mueve entonces (cf. 4,1)
a dirigirse al templo en el momento preciso en que es llevado alli
el nifio Jesus.

Por sus dotes proféticas reconoce en seguida al Mesias en el
nifio, y lo toma en sus brazos, lleno de entusiasmo y de gozo.
La promesa que le habia sido hecha, se ve entonces cumplida.
El breve salmo — compuesto de tres disticos — entonado en aquel
momento por Simeén (el Nunc dimittis), el tercero de los cdnticos
de la historia de la infancia en Lc, es un canto de alabanza a Dios
por haber hecho realidad su promesa. El licenciamiento o despedida
del servicio del Sefior no puede significar otra cosa, puesto que
las pabras aluden al v. 26, que la muerte **, que, desde ahora,
Simeén espera «en paz», esto es, con corazén tranquilo y satisfe-
cho. Simedn pronuncia, pues, la oracion de la tarde de su vida, ¥y
sus palabras presuponen que, al igual que la profetisa Ana, es de
edad muy avanzada. El motivo de su gozo tan incondicional radica
en su vivencia del momento: con sus ojos corporales (cf. 10,23s)
ha podido ver «la salvacidn» que Dios nos envia (cf. 3,6), el Mesias
que ha de salvar a su pueblo.

«A la faz ( = ante los ojos) de todos los pueblos» (cf. Is 52,15)
quiere decir, como lo prueba lo que sigue, no sdlo que también
los gentiles, los paganos, seran testigos de la salvacidn mesidnica
enviada a Israel, sino que los paganos participardn también de
ella **. La mirada profética del vidente traspasa, pues, los limites
de Israel —ésta es la primera vez en la historia de la infancia
del Evangelio de Lucas ¥, en que queda superado el horizonte
judio, aunque s6lo en conexién con el texto de Isaias, abarcando,
junto con el presente inmediato de la llegada del Mesias, también
el futuro que le seguira.

El v. 32 tiene que ser entendido como una determinacién de la
«salvacion» del v. 30: la salvaci6én mesidnica es una luz enviada

145 Cf Sal 89(88)49; In 8,51; Heb 11,5

146 Cf. Gén 15,15; Nam 20,29; Tob 3,6

147 Cf. Is 2,1ss, 42,6, 49,6

148 Ct, en cambio, Lc 1,46-5568-79 y 2,10.
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por Dios a los pueblos gentiles, que no s6lo les revela la grandeza
divina, sino ilumina también sus mentes, para que la acepten con
fe (cf. Is 2,3). Esta salvacion viene de Israel (cf. Jn 4,22), mani-
festando asi a éste como pueblo elegido de Dios, y por eso sirve
al mismo tiempo a su glorificacién. «A una futura glorificacién del
pueblo judio en cuanto pueblo, y atin menos a su exaltacién sobre
todos los demds pueblos, no contiene la frase alusion alguna»
(Rengstorf).

Las palabras proféticas de Simeon sobre el alcance de la persona
del nifio que tiene en sus brazos, producen el asombro de sus
padres, que son entonces testigos de un nuevo prodigio **°. La natu-
ralidad con que Lucas se refiere aqui, lo mismo que en v. 27.41.43.48,
a los «padresy de Jestis, dando, pues, a José el nombre de padre
de Jesis, prueba que no vio en ello contradiccion alguna con 1,26-38
y que el término «padre» designa aqui sélo la potestad paterna y
no la ascendencia.

Después de pronunciar una bendicion sobre ambos, dirige Simeon
a la madre todavia unas palabras proféticas sobre el destino de
su hijo, que son lo mismo que las precedentes, resonancia de un
texto de Isajas (8,14). El hecho de que después de haber bendecido
a los padres en conjunto, se dirige a continuacién s6lo a la madre,
no quiere indicar que conozca también, por iluminacién profética,
el misterio del nacimiento virginal de Jesis, sino que estd motivado
por ser la madre quien, con intensidad especial, participa de los
destinos del hijo.

A pesar de haber aparecido la salvacién en la persona de su
hijo, resultard también de ésta el efecto contrario; Jesus estd pre-
destinado por designios divinos a ser motivo de separacién para
los hombres, que o se escandalizardn de su persona, la rechazaréan,
incrédulos, haciéndose con ello culpables '*°, o le aceptardn con fe,
alcanzando asi un resurgimiento espiritual y la salvacion. Ante él,
una actitud neutral no es posible; Jests es la sefial puesta por Dios
(cf. Is 8,18) que levantard la contradiccion de muchos, para que

149 Cf Lc 1,65, 2,18
150 Cf. Is 8,14, 28,16, Lc 20,17s, Rom 9,33; 1Pe 2,6ss.
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de esta manera quede de manifiesto la oposicion de su espiritu a
la voluntad divina (cf. Act 7,51). Simeén no dice ain que Jesds
serd rechazado por la mayor parte de su pueblo. La primera reve-
lacion del NT sobre el verdadero papel del Mesjas tiene todavia
un tono general y enigmdtico (Lagrange).

El v. 35q, dirigido de manera personal a la madre, tiene que
ser entendido con el valor de un paréntesis. También ella serd
alcanzada por el destino de su hijo, por ser la madre del Mesias.
Esta prediccién no puede ser referida a eventuales dudas posterio-
res sobre la mesianidad de Jesds, que angustiaran a Marja como
han opinado Origenes y otros muchos exegetas, tampoco a perse-
cuciones, que la esperaran como madre del Mesias perseguido y
rechazado, sino unicamente al dolor interno que sufrird como tes-
tigo de la recusacion de que serd objeto su hijo. Las palabras de
Simeén tienen aln un tono indeterminado y enigmatico y no pueden
tampoco ser interpretadas, a partir de la historia misma (cf. Jn
19,25), en forma mas precisa que en la que estan concebidas.
Con la profecia de Simedn, queda introducida la figura de la Mater
dolorosa, aunque con contornos aun imprecisos, en esta historia de
la infancia, dominada en su conjunto por una nota de jubilo.

Las palabras de Simeoén en los v. 34s dan expresién, aunque
en forma un poco obscura, a uno de los pensamientos capitales
del evangelio y de todo el NT en general, el de que el escandalo
pertenece como nota esencial a la persona de Jesis y a su evan-
gelio. La manera de presentarse, de hablar y de actuar de Jesus
va a ser distinta de lo que la ideologia judia corriente espera del
Mesias. Precisamente por peseer la mayoria de los judios un con-
cepto prefijado terrenal y politico del Mesias y un inmutable ideal
de religiosidad, tiene que llegar a ser para ellos motivo de escan-
dalo el verdadero Mesias y su mensaje. Este caricter escandaloso
de la forma de manifestarse Jesas responde precisamente a la volun-
tad divina; toda ella debe defraudar y provocar a una violenta
repulsa al hombre natural que no piensa los pensamientos de Dios
(Mc 8,33) y no se deja mover a la conversién por la verdad divina.
Solo al hombre dispuesto a la fe hard Dios superar este escidndalo
y conseguir asi la salvacion.
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En correspondencia con la figura profética de Simeén va como
figura femenina la de la profetisa Ana '*, también ya muy entrada
en afios. El hecho de que en su caso, a diferencia de en el de
Simeén, se den también los nombres de sus antepasados — pero no
el de su marido— es una prueba de que no es Lucas quien habla
aqui como creador de leyenda, sino la tradicion. Los rasgos citados
para caracterizarla la distinguen como una persona extraordinaria-
mente piadosa. La larga duracion de su viudedad, que va expre-
samente destacada, hacia de ella, también para una mentalidad judia,
una figura venerable. Las viudas que no volvian a contraer matri-
monio después de la muerte de su marido gozaban de gran con-
sideracién 1°2, Entre los romanos también el calificativo de univira
(mujer de un solo hombre) era una designacién honorifica, aunque
en este caso el sentido era algo distinto, esto es, el de haber perma-
necido fiel hasta la muerte a su primer esposo, «cosa que, al menos,
no era lo corriente, dado lo tempranc del matrimonio y la ligereza
de los divorcios y de los nuevos matrimoniosy (Friedlinder). Los
84 afios de que habla el texto tienen que ser referidos, segin la
interpretacion mas probable, no al tiempo de su viudedad, sino a
la edad que cuenta entonces ***. Que no se apartaba del templo no
significa que viviera alli, sino que, en forma de expresién un poco
hiperbdlica, indica que iba todos los dias al templo %%,

Ana «no se apartaba del temploy, y por ello no hay que atri-
buir su presencia alli en aquel momento a una especial inspiracién
del Espiritu Santo, como en el caso de Sime6én. Su don profético
se pone con todo de manifiesto en el hecho de reconocer al Mesias
como tal, alabando a Dios por su aparicién y hablando sobre ello
a «todos», esto es, a los que se encontraban en el templo, que al
igual que ella esperaban «la liberacién de Jerusalén» (cf. Is 52,9).
Jerusalén representa aqui, como capital, el pueblo todo de Israel
(cf. v. 25). Su caricter de profetisa da a sus palabras, como antes

151 Hanna; cf. 1Sam 1,2ss; Tob 1,9

152, Cf. Jdt 8,4ss; 16,22ss

153. Acerca de la unién de la oracion y el ayuno en el judaismo, cf.
com. a Mt 6,16-18.

154. Cf, Lc 24,53; Sal 61(60)5.
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a las de Simeén, alcance y autoridad. Las palabras textuales por
ella pronunciadas no son transmitidas en su caso, a diferencia de
la profecia de Simeén.

Lucas hace seguir inmediatamente a la presentacion de Jesis
en el templo, a los 40 dias de su nacimiento, el retorno de la sagrada
fanmlia a Nazaret, poniendo asi fin a la historia de la infancia de
Jests en sentido estricto, Nazaret queda aqui, al igual que ya en
2,4, presupuesto como lugar de residencia de Maria (cf. 1,27) y de
José. Si s6lo tuviéramos a este respecto el relato de Lucas, habria
que entenderlo en el sentido de que este retorno a Nazaret tuvo
lugar a continuacién inmediata de la escena que acaba de ser
narrada. En cambio es distinta la imagen sacada del relato de
Mateo 2%°, Para conseguir una facil conciliacién entre las dos expo-
siciones, se ha defendido la opinién de que el retorno de la sagrada
familia a Nazaret a que aqui se refiere Lucas, no habia sido pen-
sado como de cardcter permanente, sino que José se habria decidido,
como podria deducirse de Mt 2,11 («la casa»), a poner fin a su
residencia en Nazaret y establecerse en la cindad natal del nifio
Mesias encomendado a su custodia. Pero el texto de Le¢ 2,39s quiere
ser entendido evidentemente como transicidn y preparacion a los
v. 41ss y decir que la sagrada familia volvid a establecerse de una
manera permanente en Nazaret; el pasaje va en correspondencia,
pues, con Mt 2,23.

El v. 40 se corresponde con 1,80 (cf. también 2,52). La men-
cion expresa del crecimiento espiritual y fisico del nifio Jesus pre-
para ya la escena que sigue. Jests tenia una verdadera naturaleza
humana y por ello hay que suponer en ¢] también un desarrollo hu-
mano completo, no s6lo un crecimiento y fortalecimiento de ca-
racter corporal. Como hombre auténtico tiene que haber becho
progresos también en su mentalidad y en su conocimiento expe-
rimental desde una nifiez auténtica a grados de una madurez cada
vez mas alta. El entender su desarrollo espiritual como de carécter
solamente aparente, como una revelacién gradual de su sabiduria
y omnisciencia divinas, en la que «estdn encerrados todos los teso-

155 Véase mas adelante el exc. después de Lc 2,52,
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ros de la sabiduria y de la ciencia» (Col 2,3), seria doctrina heré-
tica (docetismo o apolinarismo) y contradiria €l claro tono del
texto de Lucas, que constata una relacion tan evidente entre el
desarrollo corporal y espiritual de Jests, que hace imposible supo-
ner a uno como real y al otro como simple apariencia.

El nifio Jests en el templo
241-52

#1 Jban sus padres todos los afios a Jerusalén por la fiesta de pas-
cua. Y cuando cumplié los doce afios, subieron todos a la fiesta,
segun la costumbre; **y, terminados aquellos dias, al regresar ellos,
el nifio Jesits se quedd en Jerusalén, sin que sus padres se dieran
cuenta de ello. ** Creyendo ellos que estaria en la caravana, hicieron
una jornada de camino. Luego se pusieron a buscarlo entre los parien-
tes y conocidos; *® pero, como no lo encontraron, se volvieron a Jeru-
salén en busca de él. ** Y sucedié que, a los tres dias, lo encontraron
en el templo, sentado en medio de los doctores, escuchdndolos y
proponiéndoles preguntas. ** Todos los que lo oian, se quedaban mara-
villados de su inteligencia y de sus respuestas.

8 Al verlo asi, se quedaron profundamente emocionados; enton-
ces su madre le dijo: «Pero, hijo: ;por qué has procedido asi con
nosotros? Mira que tu padre y yo, llenos de angustia, te estébamos
buscando.» ** Pero él les contestd: «jPor qué me buscabais? ;No
subiais que yo debo estar ocupado en los asuntos de mi Padre?»
* Ellos, sin embargo, no comprendieron lo que les habia dicho.

%1 Bajo, pues, con ellos y regresé a Nazaret, alli continud viviendo,
plenamente sometido a ellos. Pero su madre guardaba todas estas
cosas en su corazon. °* Y Jesus iba progresando en sabiduria, estatura
y gracia ante Dios y ante los hombres (1Sam 2,26).

Como tnico episodio de la vida de Jestis en el espacio com-
prendido entre su nifiez y el comienzo de su actividad pablica, narra
Lucas la presente escena, que, seglin la mente del evangelista, se
ofrece evidentemente como prueba de lo dicho en el v. 40, segin
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el cual el nifio Jesis crecia y adelantaba en sabiduria (cf. v. 47).
La escena no tiene que ser entendida como simple paralelo de
mas alto grado a 1,80; 3,2, pasajes segin los cuales Juan se con-
vierte en asceta ya en su juventud, pero recibe el llamamiento
divino s6lo més tarde, en su madurez.

El v. 41 describe la ocasion externa del episodio narrado a
continuacién. Segin la ley mosaica estaba obligado todo israelita
varén, a excepcidén de los menores de edad, ancianos, enfermos y
esclavos, a dirigirse al templo tres veces al afio, en las fiestas de
la pascua, pentecostés y de los taberndculos, para tomar parte alli
en la celebracién de las mismas *%%, La practica literal de tal pre-
cepto no era, sin duda, posible a todos los judios en cada una de las
tres fiestas, dadas las distancias que a muchos los alejaban de
Jerusalén. El presente pasaje es una prueba de que en la préctica
se contentaban con la participacién en una de las tres fiestas. Filon
da testimonio de que, en tales ocasiones, peregrinaban también al
templo, como centro religioso del judaismo, muchos judios de la
didspora 7, Los fantisticos datos numéricos de Flavio Josefo ***
y del Talmud no son dignos de crédito, pero prueban que el nimero
de los peregrinos era muy elevado, sobre todo a la fiesta de la pas-
cua, pudiendo ser calculado en unos 125000, mientras que la
ciudad misma tenia s6lo unos 55 000 habitantes (J. Jeremias) *%°.
Las mujeres no estaban obligadas a estas peregrinaciones, pero
podian tomar parte en ellas.

Segiin precepto rabinico *°, un nifio, al cumplir los 14 afios,
estaba obligado al cumplimiento de todos los mandamientos, por
tanto también al de la peregrinacion a las fiestas, pero era prictica
judia ir acostumbrando al nifio, poco a poco, a la observancia de
la ley ya antes de la época en que estrictamente estaba obligado a
ella. Del texto no puede deducirse que fuera en aquel afio cuando,

156. Ex 23,14-17; 34,23s; Dt 16,16s

157. FuoN, De monarch. 11, 1

158. Fravio Josero, BI vi, 9,3; § 423ss: 2700000
159. Segtin otros calculos solo la mitad

160. Misnd, Nidda v, 6.
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por primera vez, Jests tomara parte en una de las peregrinaciones
y que hubiera ido, por primera vez en su vida, al templo (aparte
de 2,22), y que su permanencia alli fuese ocasionada por la gran
impresion producida en €l por la suntuosidad del mismo y de
su culto.

No habia que quedarse en Jerusalén toda la semana que duraba
la fiesta, s6lo marcharse antes del segundo dia estaba prohibido.
Seglin la opinion mas extendida entre los exegetas parece que hay
que entender el texto de Lucas en el sentido de que los padres de
Jestis permanecieron alli hasta el fin de la fiesta *1; no fue, pues, €l
motivo de la separaciéon que ellos marcharan antes de terminar.
Para Jesus su estancia alli no termind con el fin de la celebracion
de la fiesta; Jesus se sabia atado al templo por otra ley que la de
Moisés y la piadosa costumbre,

Los peregrinos acostumbraban a hacer el camino en grupos
considerables — el camino normal de Ios galileos era a través de
Samaria *? —, siendo por ello posible que los padres no vieran al
nifio durante cierto nimero de horas y que estuvieran confiados
en que iba con otros de los participantes en el viaje. Asi sucedid
que fuera sélo a la tarde del primer dia de viaje, cuando Maria y
José comprueban tras varias horas de infructuosa busqueda, que
su hijo no se encuentra entre su caravana.

Entonces vuelven a la ciudad, donde Ie encuentran «a los tres
dias», esto es, al tercer dia contando a partir de la fecha de su
salida de la ciudad *%%, o sea, al dia siguiente de su retorno; le
encuentran «en el templo», en uno de los pdrticos pertenecientes
al atrio exterior del templo, utilizados por los rabinos para dar
sus lecciones, quizas en la sinagoga del templo. Estd sentado «en
medio de los doctores», los escucha y les hace preguntas. Todo
ello es una muestra de que participa con interés en sus lecciones.
Los discipulos de los rabinos se sentaban «a los pies» de su maestro,
en el suelo (cf. Act 22,3). Las preguntas de parte del discipulo
formaban parte del método pedagdgico de los rabinos. El nifio

161. Cf. com a Lc 2,33
162 Cf com a Lc 9,53
163. Cf. com a Mc 8,31.
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Jesis no aparece aqui como discipulo de los rabinos en sentido
propio, va que también otras personas podian hacer preguntas a
los doctores de la ley, y atin menos estd en la mente del evangelista
presentarlo como el gran maestro de Israel, que a los 12 afios de
edad ya discute y alecciona con sabiduria superior, «como quien
tiene autoridady (cf. Mc 1,22), a los doctores de la ley en Jerusalén
Lo que se dice es s6lo que por lla clase de sus preguntas y respues-
tas, que sobrepasaban las posibilidades de comprensién de un nifio
de 12 aiios, dejaba llenos de asombro a los maestros y a los oyentes.

El sobresalto de los padres tiene que ser probablemente enten-
dido como sobresalto de alegria por el hecho de haber encontrado
a su hijo y no estad motivado por la situacién en que le encuentran.
El que sea la madre la primera que habla, estd bien motivado psico-
logicamente. Sus palabras, que sblo pueden ser entendidas como
reproche, son la expresion espontanea del dolor que les ha causado
su hijo con haberse perdido. La ingenua y espontdnea veracidad
de la exposicién del evangelista no debe ser deshecha ni eliminada
por la interpretacién del texto.

La respuesta de Jesfis, las primeras palabras suyas que nos
transmiten los evangelios, es de una especial importancia para su
conciencia sobre su propia persona, por ser pronunciada cuando
sélo tiene 12 afios y en una época en la que todavia no ha entrado
publicamente en sus funciones de Mesias. La forma interrogativa
de sus palabras les presta un tono de la mayor naturalidad. Jesis
contrapone en ellas al deber de la obediencia a los padres un pre-
cepto méas alto; él tiene que estar en lo que es de su Padre %% Con
esto queda referido muy probablemente sélo el templo, como casa
de Dios —seglin era ya opinién de muchos exegetas antiguos —
y no el dominio espiritual en el que Jesds tiene que moverse,
esto es, la ley y la Sagrada Escritura, que contienen la voluntad de
Dios.

Pero el alcance de estas palabras de Jesis no radica en esta
expresiéon de sentido no del todo claro; el peso de esta primera
frase de Jesls a nosotros transmitida consiste en el hecho de llamar

164 Cf, en Marcos, el exc EIl testimonio de Jesiis sobre st musmo
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en ella a Dios su Padre. En el AT, Israel como pueblo es el hijo
amado de Dios %. También el rey °¢ en un sentido especial, y méas
especialmente el Mesias (cf. Sal 2,7), es lamado hijo de Dios.
En época tardia, en que el individualismo religioso, probablemente
bajo el influjo helenistico, habia llegado ya a su pleno desarrollo,
se encuentran también algunos pasajes en los que el hombre piadoso
da a Dios el nombre de Padre '*’. La forma, en cambio, en que
Jesus, a los 12 aiios, llama aqui a Dios su Padre, oponuéndole a su
padre legal José, del que acaba de hacer mencién Maria, no puede
ser encuadrada en ninguna de las formas de expresion del AT
mencionadas. Habla en contra de la versién mesidnica que la actua-
cibn de Jesis en aquel momento no es de caricter mesidnico
—por ello no puede verse tampoco en sus palabras un testimonio
de la conciencia mesidnica que va despertdndose progresivamente
en el nifio—; en contra de un sentido de uso religioso general,
en que, al dar a Dios el nombre de Padre, queda expresada una
relacién interior especialmente estrecha con él, estd la circunstans
cia de que Jests llama a Dios su Padre. A esto se afiade todavia
que, en estas palabras con las que Jesas replica al reproche de
su madre, no se encuentra el menor rastro de una mentalidad y un
espiritu de obediencia infantiles, como eran de esperar de un décil
nifio de 12 afios. Estas palabras estdn, pues, en la misma linea de
los demds pasajes en que Jesus dice siempre «mi Padre», nunca,
en cambio, «nuestro Padre» '8, de donde hay que concluir que
este «mi Padre» no da expresion a una «vivencia de Dios» de
especial intensidad, sino a una conciencia de filiacion divina de ca-
racter exclusivo y dnico (cf. Jn 5,18).

El «debo» con que Jess motiva su permanencia en el templo
y lo justifica frente al reproche de su madre es, pues, algo mds
que una simple exigencia del corazén de caricter humano-religioso,

165 Cf Ex 4,22s; Nom 11,12; Dt 32,6 18, Is 63,16; 64,7; Jer 31(38)9 20;
Os 11,1; Mal 1,6; 2,10

166 2Sam 7,14; Sal 89(88)27s

167 Cf Sal 73(72)15, Eclo 23,1; 51,10; Sab 2,16, cf también los ex¢
después de Mt 6,15 y Jn 3,21

168 Cf, en Marcos, el exc : El testimonio de Jesus sobre si mismo.
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a la manera, por ejemplo, de Sal 27(26)4. Jests nifio se declara
aqui més bien atado por una obediencia a Dios, frente a la que
tiene que ceder el deber de la obediencia a los padres ordenada en
el cuarto precepto del decdlogo. Por primera vez y por parte del
mismo Jests se manifiesta abiertamente, en aquel momento, que
su filiacion divina y su misién tienen que romper los naturales
lazos humanos con su familia (cf. Mc 3,31-35). Jesus tenia que
ocasionar a sus padres la afliccion que les produjo su permanencia
en el templo.

Como anota el evangelista, para ellos el profundo sentido de la
respuesta de su hijo fue un enigma. Pero en esta falta de compren-
sién no puede hallarse un argumento en contra de la historicidad
del nacimiento virginal, ya que la filiacién divina de Jestis no estd
fundada en su nacimiento de la virgen, y el cardcter tnico de su
conciencia de hijo tiene que mantenerse como un misterio impene-
trable para todos los hombres, aun para su madre.

El v. 5la no quiere decir que Jesds, a partir de entonces, a
diferencia de su comportamiento en la presente escena, era obe-
diente a sus padres en todo, sino que tiene que ser entendido como
caracterizacion general de la vida oculta de Jests en Nazaret, hasta
el comienzo de su actuacién mesidnica publica. Jests vuelve des-
pués de este episodio a la obscuridad, en la que era su voluntad
pasar ante el mundo como el hijo del carpintero y levar la vida
corriente de un obrero (cf. Mc 6,1-6). La hora en que la voluntad
del Padre arrancard el hijo a su madre, no ha llegado todavia y
Jesus sigue siendo de momento el hijo sumiso de José y de Maria.
También con esto no hace sino cumplir la voluntad de su Padre.
En esta sumisiéon a sus padres va también incluida la educacion
que de ellos recibe antes de llegar a la edad adulta. El evangelista
hace la observacién (cf. v. 19) de que Maria guardaba en su cora-
zén «todas estas cosas», cuyo profundo sentido no podia ni siquiera
ella comprender ain, y las hacia objeto de su meditacién. Es muy
posible que Lucas pretenda con esta repetida anotacién indicar su
fuente, al menos para una parte de la historia de la infancia.

A partir de este momento, José desaparece del evangelio. Nada
sabemos de si conocié los comienzos de la actividad piblica de
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Jesis ., En el evangelio de la infancia apocrifo de Santiago
{9.2) se encuentra, por primera vez, la afirmacién, pasada luego a
la literatura «edificante» y al arte, de que habija sido, cuando sus
esponsales, un viudo de edad ya avanzada, a quien los sacerdotes
dieron por esposa la virgen consagrada al templo, Maria, cuando
contaba 12 afios de edad. Los evangelios no transmiten palabra
alguna pronunciada por José.

El v. 52, con el que Lucas pone fin a la historia de la infancia,
no hace sino repetir en esencia el v. 40, adaptandose, en cuanto
a su forma, a 1Sam 2,26 (cf. también Prov 3,4). L.a «gracia ante
Dios y ante los hombres» se refiere a la creciente complacencia
con que Dios contempla a su hijo encarnado, complacencia que
despierta éste también en los hombres con los que entra en con-
tacto. Mientras que el Bautista vivié hasta el momento del comienzo
de su actuacion como profeta, oculto ante los hombres en el «de-
sierto», crece en cambio Jess a la vista de sus paisanos hasta la
edad adulta.

Caracteristicas y valor historico de la historia de la infancia en Lucas
v su relacion con la de Mateo.

1 La historia de la infancia en Lc constituye, tanto por su
contenido como por su forma de exposicién, un todo redondeado
y completo, que se distingue claramente de los demds capitulos
del tercer Evangelio por su tono edificante y por el fuerte matiz
semitizante de su griego. Por una parte, los siete episodios particu-
lares de que se compone van relacionados entre si por la persona
de sus dos figuras centrales, cuya concepcién y nacimiento mila-
grosos narran, y por las personas de la madre de ambos, que en
1,39-56 son puestas en contacto directo una con otra. Por otra
parte, lama la atencion el hecho de que, de suyo, los diferentes
episodios son unidades completas, que, en parte, estan simplemente
yuxtapuestas, sin conexién real. Asi, por ejemplo, 1,56 no mues-
tra en su estructuracién ninguna relacién con 1,57 y, a consecuen-

169 Cf. com a Mc 3,31s y 6,3
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cia de ello, queda incierto si Marfa puso fin a su estancia con
Isabel antes del nacimiento de Juan o después. El episodio que
sigue, 1,57-80, no se refiere por su parte para nada a Jests y su
madre ni a 1,39-56, sino que sélo forma la continuacion y el tér-
mino de 1,5-25. Tampoco en 2,1-40 se vuelve a hacer referencia
alguna al Bautista y su madre. El cap. 2 estd escrito sin tener en
cuenta 1,26-38 y podria entenderse también sin la existencia del
hecho de la concepcién virginal de Jesus.

Lo que sobre todo llama la atencién es que, aparte de 1,39-56,
escena que relaciona entre si las dos historias de la infancia, la
del Bautista y la de Jests, la historia del Bautista se narra sin
referencia alguna a la de Jesiis. En ésta se encuentran, en cambio,
algunos rasgos que la unen con la primera, en 1,36 y sobre todo
en 1,39-56, donde es Marfa y no Isabel la figura central, y también
el dato temporal de 1,26, que puede, sin embargo, haber sido
introducido por la mano del Gltimo redactor, Lucas. Por otra parte
hay que conceder que existe en las dos historias de la infancia,
reunidas en estos capitulos, un evidente paralelismo entre las figuras
del Bautista y de Jesis —en las circunstancias milagrosas de la
promesa de Gabriel, de la concepcién prodigiosa de ambos, y en
los sucesos extraordinarios que acompafian su nacimiento y la
imposiciéon de su nombre (o su presentaciéon en el templo) —, para-
lelismo que no deja lugar a dudas de haber sido buscado y llevado
a cabo deliberadamente por el autor que ha creado el conjunto.
Esta ley del paralelismo que domina toda la exposicidn queda
especialmente de manifiesto en la comparacién de los dos pasajes
de 1,5-25 y 1,26-38, en que no se extiende s6lo al contenido, sino
también a la forma.

Estas observaciones permiten una serie de conclusiones sobre la
génesis de la historia de Ta infancia en Lucas y los propésitos tenidos
presentes por su autor en la composicion literaria de la misma.
En primer lugar parece que hay que suponer que la historia de la
infancia se remonta a dos tradiciones distintas e independientes, de
las cuales corresponde la prioridad a la de la infancia del Bautista,
por estar estructurada sin referencia de ninguna clase a la historia
de la infancia de Jests, que ha sido, en cambio, trazada en forma
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conscientemente paralela a la del Bautista por el autor que ha
reunido ambas en una sola unidad; en este trabajo de composicién
no s6lo debe haber servido de norma al escritor, este, para él impor-
tante, punto de vista del paralelismo en la estructuracién del mate-
rial transmitido, sino también en su seleccidn.

El autor s6lo puede haber sido un judeocristiano de Palestina,
procedente quizd de familia sacerdotal, y la lengua original de su
obra, sélo el arameo o, mas probablemente, el hebreo. La primeia
hipétesis se deduce, con plena claridad, del hecho de ir plasmados
en estos dos capitulos de Lucas el color local judic de Palestina y
el punto de vista religioso de los personajes que en ellos actdan
y hablan con un verismo que serfa inasequible para un escritor
procedente del helenismo. Estos pasajes denotan un conocimiento
tan exacto de la vida del pueblo judio de Palestina, de sus usos
y costumbres y de su mentalidad, que s6lo pueden haber sido
compuestos por un hombre de alli, y debe tenerse en cuenta, ademds,
que todo ello no va expresamente descrito y explanado, sino su-
puesto como conocido. Estos son los dos capitulos en que mas
dificilmente se deja reconocer que ei tercer Evangelio estd escrito
para lectores étnicocristianos Junto con la idea de que Dios, fiel a
su alianza, hace comenzar entonces la época de la redencién mesii-
nica es, sobre todo, caracteristico para ambos el rasgo de su gran
aprecio por las instituciones religiosas del judaismo, el templo y
la ley '™, esto es, cosas que, para los lectores étnicocristianos de
Lucas, habian perdido ya su significacion.

A consecuencia de ello tiene que remontarse su recopilacion
y su estructuracién literaria a una persona que, como judio piadoso,
hubiera vivido una vez en estrecho contacto con el templo y la ley.
El helenista Lucas, procedente de la gentilidad y que dificilmente
habria entendido el arameo y el hebreo, tiene que haber encon-
trado el original semitico ya en una traduccién griega muy ceilida
al texto originario, obra seguramente de un judeocristiano del hele-
nismo. Lucas, por su parte, debe haberse limitado, como lo prue-
ban tanto la lengua como también el colorido judio de estos dos

170 Cf. Lc 1,5ss8; 2,21ss 41ss.
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capitulos, en tan fuerte contraste con el resto del tercer Evangelio,
a reelaborar el original con cuidadosa mano. Los hebraismos expre-
$0s que aparecen sobre todo en los dos himnos, el magnificat y el
benedictus, pueden proceder de su mano, si no es que se prefiere
atribuirlos ya al traductor judeocristiano del original semitico.

Extrafio resulta, por otra parte, el hecho de que el relato de la
concepcion y el nacimiento del Bautista ocupe la misma extension
que en el caso de los de Jesds, mientras que, por lo demas, la
tradicion cristiana estaba interesada en el Bautista sé6lo en su aspecto
de ser el precursor del Mesias. Aqui, en cambio. aparece como el
que prepara los caminos de Dios, siendo su grandeza recono-
cida en 1,15 en el mismo grado ilimitado que la de Jests (1,32)
sin que las palabras de Isabel en 1,43 denoten tendencia alguna en
contra. Las partes referidas al Bautista parecen no ir en absoluto
desde un principio compuestas con vistas a la historia de la infan-
cia de Jesus, siendo por ello una prueba de que no ha sido Lucas
el primero en darles forma a base de la tradicion oral, procedente,
por ejemplo, de los circulos de los discipulos del Bautista.

Un rasgo igualmente sorprendente y casi inexplicable para nos-
otros de la historia de la infancia en Lc ¢es el punto de vista pre-
cristiano mantenido en toda ella de manera consecuente. Ideas y
rasgos especificamente cristianos estin del todo ausentes de sus
paginas. Nunca se encuentra una alusién o referencia a particula-
ridades concretas de la vida posterior de Jesis o del Bautista.
Las ideas universalistas (2,31s) no traspasan el horizonte de los
profetas del AT, la atmoésfera es, en todo momento, veterotesta-
mentaria (cf. especialmente 1,32s.71.74). La anunciacién del 4ngel
a Zacarfas y a Maria, el magnificat y el benedictus y la profecia
de Simedn de 2,34s parece que tendrian que sonar de otra manera,
si hubieran sido compuestas por obra de un cristiano.

Por este motivo no pueden proceder estos capitulos, como el
resto del material de los sindpticos, de la predicacién cristiana pri-
mitiva, hecho que se desprende también, por otra parte, de la falta
de una historia de la infancia en Marcos y de todo lo que sobre
el contenido del kerygma apostdlico conocemos por €l resto del NT.
En €l se hace referencia al nacimiento de Jestis segin la carne y a
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su descendencia del linaje de David %, pero no contenia en modo
alguno una historia de la infancia en cuanto tal, dando m4s bien
comienzo, de hecho, con la presentacion y la predicacion del Bau-
tista (cf. Act 10,37). No se puede tampoco, para explicar histori-
camente el punto de vista precristiano de la historia de la infancia
en Lc, retrotraer su fijacion literaria a una época anterior al comienzo
de la actividad putblica de Jesis y de su predecesor, ya que es
altamente improbable que se hubiera escrito algo sobre el Bautista
antes que éste hubiera atraido la atencién hacia su persona por
medio de su actuacion publica. Mas probable es pensar en la época
que siguié al hecho de su muerte violenta.

La forma de exposicion de la historia de la infancia en Lc¢ no
solo es semitica en la lengua y judia en su colorido, sino ademas
veterotestamentaria, como o prueban sus contactos con los relatos
de la concepcion de Isaac (Gén 17,19) y especialmente Samuel
(1Sam 1-2) y Sansén (Jue 13) y aun mas claramente los dos himnos
del magnificat (1,46-55) y el benedictus (1,68-79), compuestos, casi
en su totalidad, de elementos tomados del AT. El caracter amplia-
mente unitario del espiritu que la anima es, sin duda, ante todo la
obra del autor judeocristiano de toda esta historia de la infancia.
El ha sido quien ha seleccionado y dispuesto su material desde un
punto de vista edificante, excluyendo de su obra todo lo que hubiera
perturbado su «pureza de estilo». Esta unitariedad no es, sin em-
bargo, pura hechura literaria, sino que est4 también fundada en la
realidad misma, en el hecho de que, en todos los episodios particu-
lares en ella narrados, es Dios el que actia, y en el de que todos
los personajes que en sus paginas se mueven y hablan, pertenecen
al namero de los judios piadosos que esperan, con paz y con fe,
el «consuelo de Israely, la venida de la época mesiénica.

2. En el enjuiciamiento del valar histérico de la historia de la
infancia en Lc, las opiniones de los exegetas actuales difieren amplia-
mente entre si. El motivo de que sea declarada como desprovista
de valor histérico por la critica moderna radica principalmente en

171 Cf Rom 1,3; G4l 4,4; Heb 7,14; Ap 5,5
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su contenido, sobre todo en la acumulacion de los sucesos mila-
grosos, asi como en el tono edificante o piadoso de la narracion.
Los relatos en ella contenidos son considerados como leyendas.
Como tales son entonces «fuentes de primera categoria para el
conocimiento de los sentimientos de judeocristianos piadosos de la
antiguedad, también, sin duda, de la libertad y de la viveza de su
fantasia (Harnack). Lucas no habria sido su creador, sino quien
les habria dado forma literaria. Su parentesco, en diversos de sus
motivos aislados, con narraciones del AT *™ es evidente en los pasa-
jes referidos al Bautista. Con esto no se dice "® que tengamos que
ver en aquellos relatos del AT las fuentes de las que fueron toma-
dos los motivos, para ser utilizados en una nueva historia en la
que sblo los personajes fueran nuevos. La historia de la infancia
de Jesis no puede por otra parte ser entendida como un simple
paralelo a la «leyenda del Bautista» y afiadida, como nueva crea-
cion, a ella segin sus mismos modelos, cosa que queda excluida
también por la concordancia precisamente en los rasgos esenciales,
aparte de todas sus diferencias, con la historia de la infancia de
Mateo 174,

El cardcter edificante o piadoso, que da a la historia de la
infancia en Lucas su sello peculiar, no es atin una prueba infalible
de que se trate s6lo de un documento de una piadosa mentalidad
creyente que no conozca compromiso alguno con la historia. Y, 2
pesar de ser evidente, en la estructuracién de estos relatos y en Ia
composicion del conjunto, la mano de un escritor consciente de sus
fines, no se sigue ya de ello que su obra carezca totalmente de
fundamento histérico y sea solo una leyenda de creacion personal.
Como dltima fuente real pueden ser considerados, dentro del cardc-
ter de la mayor parte de estos relatos, solo las personas mismas
que en e¢llos figuran 73,

172 Esterihdad de la madre y edad avanzada de los padres en el caso
de Zacarias e Isabel, como en Abraham y Sara, Gén 18; nacimiento €
infancia de Sansén y Samuel, Jue 13; 1 Sam 1-3.

173. Como tampoco a propodsito de Lc 8,22-25; 9,115-17 6 7,11-17.

174  Cl maés adelante, n° 4.

175 Cf. com a Lc¢ 2,51
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La critica historica, que tiene que mantenerse dentro de los
limites que le imponen los hechos mismos, no puede ni probar ni
refutar la historicidad de los episodios narrados aqui (como asi-
mismo los evangelios en general). Su cometido es Unicamente expli-
car el sentido exacto de los textos y mostrar su posibilidad his-
térica a quienes no nieguen, por principio, la posibilidad del milagro.
Sobre todo debe remitir al testimonio del evangelista mismo,
quien, segin su prologo, quiere ofrecer como historia real también
esta parte de su obra. Pero esta circunstancia no es tampoco deci-
siva en absoluto.

El juicio sobre el valor histérico de los relatos de la infancia,
y especialmente de los milagros en ellos narrados, entre los cuales
es el mas importante el del nacimiento virginal de Jesus, dependera
siempre del juicio sobre la personalidad de Jesis y sobre la historia
evangélica en general. S6lo quien reconoce como exacta la idea
central conductora de estos dos capitulos, la exposicion de los
comienzos de la época decisiva en la historia de la redencion, dejara
de encontrar sorprendente la acumulacién de milagros que con ello
van unidos. Frente a los fantdsticos relatos de prodigios de los
apécrifos, del Evangelio de la infancia de Santiago, del Evangelio
de Toméas y del Evangelio de la infancia 4drabe, puede calificarse
realmente de sobria la impresion producida por la historia de la
infancia en Lc.

3. El carécter distintivo de ella deja verse atin mas claramente
al compararla con la de Mateo. El hecho de que estos evangelistas,
y sélo ellos, hagan preceder a la exposicion de la actividad publica
de Jests también un relato sobre su nacimiento y su infancia, ha
sido interpretado repetidamente, sin motivo, como prueba de que
un evangelista dependa del otro o de que hayan utilizado ambos la
fuente comin de un evangelio de la infancia precanonico. Tal hipo-
tesis es inadmisible ante la diversidad extrema de ambos relatos,
tanto en su contenido como en su cardcter de conjunto, y no es
facil, en modo alguno, conciliarlos entre si. Ambos ofrecen sdlo una
breve seleccion de episodios de la historia del nacimiento y la mfan-
cia de Jesis y su precursor, pero de tal modo que ninguno de ellos
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se encuentra al mismo tiempo en la obra de Mateo y la de Lucas,
ni siquiera el nacimiento de Jesus, que no estd expuesto en Mateo,
sino sélo mencionado como hecho en una frase secundaria (2,1a)
y dado por supuesto.

Su diferencia es muy grande en su tendencia y en el espiritu
que las anima. La narracién de Mateo es un sombrio cuadro, a
la que tampoco presta mas que una leve luz la escena de los magos,
por ir unida con ella también, de manera inseparable, una serie de
dolorosos acontecimientos. Jesds es en Mateo el Mesias rechazado
y perseguido desde el principio, que ha venido a un mundo lleno
de incomprension y hostilidad — un rasgo que en Lucas 2,34s sélo
queda simplemente referido —, y cuya presencia trae el dolor para
muchos. Aparte de esto estd determinada la exposicion de Mateo,
sobre todo en esta parte de su obra, por la comprobacion de la
profecia. En Lucas, en cambio, quedamos transportados a una
atmosfera totalmente distinta; su relato se compone casi exclusi-
vamente de escenas amables y placenteras. El primer plano de la
narracion va dominado por figuras venerables, piadosas y justas,
por doquier aparecen sentimientos de alegria y jubilo, que apenas
quedan perturbados por el castigo impuesto a Zacarias (1,20-22) la
pérdida del nifio Jesis (2,43-46) y la dolorosa profecia de 2,34s.
El nacimiento del Mesias en la pobreza y la humillacién no esta
presentado como algo tragico.

Si Lucas hubiera conocido la exposicion de Mateo, no podria
encontrarse ningdin motivo plausible para el hecho de que no hubiera
tomado de ella al menos la visita de los magos, las primicias del
mundo pagano, al recién nacido Mesias. Lucas hubiera podido
acoger esta escena, tan apropiada para un Evangelio destinado
como el suyo a lectores étnicocristianos, también sin el sombrio
marco de que va rodeada en Mateo. Al contrario, no seria expli-
cable que Mateo hubiera pasado por alto todos los episodios de
Lucas, en los que se muestra que la mesianidad de Jesis queda
revelada ya en su nacimiento y a su continuaciéon inmediata por
una serie de coyunturas y sucesos milagrosos.

Una comparacion detallada de las dos historias de la infancia
muestra, pues, con toda claridad, que ambas son independientes
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una frente a la otra. También las dificultades que supone el poner-
las de acuerdo entre si son una prueba de lo mismo. La prueba
decisiva de que Lucas no sélo no ha conocido la exposicion de
Mateo, sino tampoco los episodios en cuanto tales por €l narrados,
es el pasaje de Lc 2,39, donde Lucas hace seguir de manera inme-
diata a la presentacion de Jesus en el templo el retorno de la
sagrada familia a Nazaret, siendo distinta, en cambio, la distribucién
de los hechos sacada de Mateo. Suponiendo que la llegada de los
magos tuviera lugar después de la presentacion de Jesis en el templo
a los 40 dias de su nacimiento, hay que contar después los afios
o al menos los meses de estancia de la sagrada familia en Egipto,
y s6lo a su continuacién puede venir, segin Mateo, la frase de
Lc 2,39: «se volvieron a Galilea, a su propia ciudad de Nazaret.
A pesar de todo va demasiado lejos la opinién que ve en este punto
una contradiccién inconciliable entre las dos exposiciones. Lc 2,398
sélo es una prueba de que Lucas dependia aqui de sus fuentes, que
no le daban noticia alguna sobre los acontecimientos que siguieron
a la presentacion de Jesis en el templo, de los que da cuenta el
Evangelio seglin Mateo. Y, en este caso, su noticia sobre el retorno
de la sagrada familia a Nazaret no podia tener otra forma que la
que realmente tiene.

Sélo en ¢l caso de que el tercer evangelista hubiera conocido
realmente la exposicion de Mateo o los episodios en ella conte-
nidos y los hubiera pasado por alto intencionadamente, tendria que
ser enjuiciado de otra manera el pasaje de Lc 2,39. Pero tal hipd-
tesis es de suyo improbable, carece de toda confirmacion y estaria
también en contradiccidn con el programa de Lucas expreso en 1,3.
Ambos relatos, cada uno en su forma, pueden manteneise uno junto
al otro como exposiciones independientes entre si y cuyo contenido
lo forman en cada caso sélo una seccidon de una serie de suce-
sos historicos. Para Lucas, el «historiador entre los evangelistas»,
fue seguramente cierto interés biografico lo que le impulsd a com-
pletar su exposicion de la actividad puablica de Jests haciéndola
preceder de la historia de su infancia. Para el judeocristiano Mateo,
en cambio, era decisivo un motivo diferente, el de su interés en la
comprobacién de la profecia.
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4. Si hay que aceptar como seguro que las historias de la infan-
cia en Mateo y en Lucas son independientes entre si y se remontan
a dos tradiciones distintas, es tanto mayor el peso que gana su
testimonio sobre el material comiin a ambas. A primera vista es
extremadamente poco, pero de capital importancia.

Se trata de los siguientes datos: 1.° La concepcidon y el naci-
miento de Jestis de una virgen llamada Maria **®. 2.° Segin ambos
evangelistas estaba la virgen desposada con un hombre llamado
José '"?. 3. Ambos dan testimonio de que José procedia del linaje
de David 1%, 4.° Seglin ambos, la concepcion es obra del Espiritu
Santo. Los dos afirman claramente que Jos€ no era el padre real
de Jests. 5.° La concepcion de Jesus tuvo lugar en una época en
que Maria estaba ya prometida con José, pero no habia sido ain
llevada a casa de su marido *"*. 6.° El nacimiento de Jesis tuvo
lugar, en cambio, después que Maria habia sido tomada ya por
José en su casa’®, 7.° El nacimiento de Jess tiene lugar, segln
Mt 2,1, que lo afirma de manera expresa, y segiin Lc 1,5 al menos
de manera probable, en «los dias del rey Herodes». 8.° Ambos
evangelistas afirman que el nombre de Jesds fue determinado con
antelacién por un angel 8. 9.° Jesiis procedia del linaje de David *#2.
10.° Nacié en Belén, en el territorio de Judd (Mt 2.5s), ciudad de
David (Lc 2,11). 11.° Ambos evangelistas dan cuenta del traslado
posterior o retorno de la sagrada familia a Nazaret **°,

En todos estos rasgos, que les son comunes, ambos relatos se
confirman y aclaran mutuamente. Lucas, no interesado en el mismo
grado que Mateo en la comprobacion de la profecia, nos transmite
una prueba de que el dogma del nacimiento virginal no fue una
creacion de Mateo a base de Is 7,14 y de que el nacimiento del

176 Mt 1,18-20; of. también com a 2,11.1320s; Lc 1,26-38.
177. Mt 1,18-20; Lc 1,27.

178. Mt 1,1620; Lc 1,27; 2,4

179. Mt 1,18; Lc 1,27.

180. Mt 1,24s; Lc 2,5.

181. Mt 1,21: a José; Lc¢ 1,31. a Maria

182. Mt 1,1; Lc 1,32

183. Mt 2,23; Lc 2,39.
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Mesias en Belén no ha sido una deduccién de Miq 5,1. Mateo com-
pleta el relato de Lucas en relacion a los acontecimientos ocurridos
entre la presentacion de Jests en el templo y el regreso de la
sagrada familia a Nazaret; Lucas, a su vez, completa la exposicion
de Mateo en otros puntos.

Los dos acontecimientos mds importantes, el envio del dngel
Gabriel a Maria (Lc 1,26-38) y el nacimiento de Jesus (Lc 2,1-20),
son sOlo supuestos o brevemente aludidos por Mateo. Mateo no da
noticia alguna sobre el lugar de residencia de Maria o de José
antes del nacimiento de Jestis. Tampoco afirma que Belén fuera
el lugar de residencia de José hasta el momento de la huida a
Egipto *#, sino que se limita s6lo a afirmar que Jests naci6 en la
ciudad de Belén.

Por Lc 2,1-6 sabemos el motivo por el que Belén fue el lugar de
su nacimiento. El hecho de que, segin Mt 2,22s, sea por un aviso
divino por 1o que José se dirige a Galilea a su vuelia de Egipto,
produce sin duda la impresiéon de que el evangelista no tenia noticia
alguna de una residencia anterior de Maria y José en Nazaret. Pero
al afiadir que José — por propia iniciativa— eligi0 precisamente
Nazaret como lugar de residencia, ello se hace ficilmente compren-
sible cotejando Lc 1,26; 2,4, pasajes segin los cuales Maria y José
habian habitado alli con anterioridad, siendo, pues, su marcha a
Nazaret un retorno a su ciudad de residencia (L¢ 2,39).

184. Mt 2,22s no tiene que entenderse necesariamente en tal sentido,
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Seccidén segunda: PREPARACION PARA LA ACTIVIDAD PUBLICA DE JESUS
3,1-4,13

Presentacién de Juan el Bautista
3,1-6 ( = Mt 3,1-6; *Mc 1,1-6)

*En el afio decimoquinto del imperio de Tiberio César, siendo
Poncio Pilato procurador de Judea, Herodes tetrarca de Galilea, su
hermano Filipo tetrarca de Iturea y de la Traconiride, y Lisanias
tetrarca de Abilene, ® bajo el sumo sacerdocio de Ands y Caifds,
llegé a Juan, hijo de Zacarias, que estaba en el desierto, el mandato
de Dios. *Y él fue por toda la region del Jorddn, predicando un
bautismo de conversion para remision de los pecados, * como estd es-
crito en el libro de los ordculos del profeta Isaias:

Pregon del que clama en el desierto:
Preparad el camino del Sefior,
rectificad sus sendas.
% Todo barranco sea rellenado,
y todo monticulo y colina sean rebajados;
que el camino tortuoso se enderece,
y el que tiene asperezas se allane
¢ Porque toda carne ha de ver al que es la salvacién que Dios envia
Is 40.3-5).

Antes de tomar Lucas el hilo de la narracién de Marcos, a quien
de aqui en adelante elige como basg de su obra, determina por
medio de seis datos de cardcter temporal — siguiendo asi un uso
de la historiografia griega profana — el acontecimiento de la pre-
sentacién del Bautista, que en Marcos no lleva determinacién tem-

132



Presentacién de Juan el Bautista 3,1-6

poral alguna. Lucas inserta asi este hecho, que va formando la
introduccién a la venida del Mesias mismo, en el curso de la his-
toria universal. Con ello consigue destacar de manera clara la
significacién del momento. La historia universal ha llegado a uno
de sus puntos criticos; ha venido el momento predicho por los
profetas y esperado con ansia ardiente por el judaismo a causa de
su sujecion al Imperio Romano; ha llegado la hora en que el
reino de Dios va a dar comienzo: el Mesias estd a las puertas.
Ello no sélo prestaba al Bautista, en su misma persona, la profunda
conmocién y apasionamiento con que predicaba su mensaje, sino
que explica también la impresion que sus palabras producen en
el pueblo.

El objeto de este séxtuple sincronismo no es determinar de la
manera mis exacta posible el momento del comienzo de la época
de la redenciébn — ya que para ello hubiera bastado s6lo con el
dato del afio 15 del imperio de Tiberio —, sino la breve descripcion
de la situacién politica en Palestina. El dato mdas importante, y
también el dnico exacto entre los seis, lo ofrece Lucas en primer
lugar, el afio 15 del emperador romano Tiberio, el soberano del
mundo de entonces, bajo cuyo dominio estaba también Palestina .

En segundo lugar menciona Lucas al gobernador romano. Des-
pués de la destitucién del etnarca Arquelao ?, en el afio 6 d.C., los
romanos pusieron, hasta el afio 41 d.C., bajo su administracién
inmediata el territorio que abarcaba Judea y Samaria, convirtiéndolo
en la provincia procuratorial * de Judea, dependiente: del gobernador
de la provincia imperial de Siria. La residencia habitual del procu-
rador era Cesarea, junto al mar. S6lo con ocasidn de las grandes
fiestas de los judios iba a Jerusalén *, por el peligro de sublevacio-
nes nacionalistas. Poncio Pilato era el quinto titular de este cargo,
y lo desempefi6 del afio 26 al 36. Pilato fue quizds el peor de todos
los procuradores romanos de Judea. Herodes Agrippa 1 afirma de €l

1. Sobre el calculo del dato véase el exc que sigue al v 6

2 Cf com. a Mt 2,22

3  Provincia procuratorial era la que estaba bajo el mando de un go-
bernador del orden ecuestre, no senatorial (procurator)

4, Cf. com a Mc 15,1.
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que era «de caracter inflexible, y duro sin miramientos», reprochén-
dole «corruptibilidad, actos de violencia, rapifias, brutalidades, agra-
vios, ejecuciones incesantes sin fallo de juicio, crueldades insopor-
tables y sin término» 3,

A continuacién del dato temporal de Pilato siguen los tres sobe-
ranos de las restantes partes de Palestina. Su titulo oficial era el
de tetrarca, ejerciendo su poderio por el favor de Roma.

Sélo los dos primeros de ellos son hijos de Herodes el Grande.
El nombrado en primer lugar, Herodes Antipas, que gobernd desde
el afio 4 a.C. hasta su destitucién en el afio 39 d.C., era el soberano
de Galilea (y de Perea, region a la que no hace referencia Lucas) ¢,
y con ello el soberano de Jesiis. Herodes residié en un principio
en Séforis, dos horas al norte de Nazaret ’; después en Tiberfades,
junto al lago de Genesaret, reedificada por él en los afios 22-26.
Su hermanastro Filipo, el restaurador de Cesarea de Filipo (Mc 8,27)
y Betsaida Juliade (Mc 6.45), el esposo de Salomé, su sobrina ®,
era el mas simpdatico y, como gobernante, el mas capaz de los hijos
de Herodes el Grande, bondadoso y justo, una verdadera excepcién
entre los hijos y nietos de Herodes el Grande. Su territorio, habi-
tado predominantemente por gentiles, y en el que se encontraba
Jests siempre que se dirigiz a la ribera norte del lago de Genesaret,
Iturea, junto al Libano, y la Traconitide, al sur de Damasco, se
extendia por el este y el nordeste de Galilea ®. Filipo gobernd del
afio 4 a.C. al 34 d.C.

El nombre del dltimo de estos régulos seculares, que no perte-
necia a la familia de Herodes, Lisanias de Abilene, esto es el terri-
torio de la ciudad de Abila, 25 km al noroeste de Damasco, est4
atestignado ademas por dos inscripciones dadas a conocer moder-
namente, asi como por Flavio Josefo, segin el cual Herodes Agri-

5. Carta de Herodes Agripa 1 al emperador Caligula, en FiLON, Legat
ad Gai. 38.

6. Cf com.a Mc 6,14,

7. Cf. FrLavio JOSEFO, Ant. xvii, 2,1; § 27.

8. Cf. com. a Mc 6,17.

9. Segin Fiavio Josero, Ant. xvi1, 8,1; § 18%; 11,4; § 319, comprendia
los territorios de Gaulanitide, Traconitide, Batanea y Paniade.
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pa 1, al comienzo del gobierno del emperador Caligula (37 d.C),
recibié junto con la tetrarquia de Filipo, también la de Lisanias
(T alrededor del afio 37 d.C)) *°. Este Lisanias no debe confundirse
con el «rey de los itureos», Lisanias, ejecutado ya el afio 36 a.C.
por Marco Antonio. Aqui seguramente s6lo va nombrado por per-
tenecer su territorio a Palestina en la época en que Lucas escribi6
su Evangelio.

Junto a estos soberanos seculares son nombrados todavia dos
religiosos, con el titulo comin a ambos de «sumo sacerdotey», de
lo que podria concluirse que Lucas se refiriera a dos sumos sacer-
dotes que hubieran revestido al mismo tiempo tal dignidad. De
hecho entonces s6lo Caifas — segin Flavio Josefo se llamaba José
Caiafas ' — era sumo sacerdote (aproximadamente del 18 al 36
d.C.). Anés, suegro de Caifas, que habia sido sumo sacerdote del 6
al 15 d. de JC, conservd también después de su destitucion su titulo
y su gran influencia, como lo prueba ya solo el hecho de que fueron
sumos sacerdotes cinco de sus hijos y su yerno. Por ello es nom-
brado también en otras ocasiones junto con Caifas 2.

En el estilo solemne de la lengua de los profetas del AT '
escribe Lucas que fue dirigida la palabra de Dios al hijo de Zaca-
rias, que moraba en el desierto (cf. 1,80), con lo cual recibidé su
Hamamiento como profeta del Altisimo (cf. 1,76). Lucas es el Gnico
evangelista que hace referencia expresa a la vocacién del Bautista,
a pesar de estar ya (segin 1,15), desde el seno de su madre, lleno
de espiritu santo y de haber sido impulsado por el espiritu al de-
sierto. Aqui, en el momento de su vocacion, no se hace ya referencia
alguna a una dotacién de espiritu.

Sin duda, Lucas, a diferencia de Marcos, distingue sélo en apa-
riencia el escenario de la vocacion del Bautista (el desierto) y el
de su actividad posterior (la region del Jordin). Ambos tienen quc
ser, mds bien, identificados entre si. En otro caso estaria fuera de

10 Fravio JOSEFO, Ant. Xvili, 6,10; § 237; xx, 7,1; § 138
11. Fravio JOSEFO, Ant. xvii, 4,3; § 95
12. Jn 18,13-24; Act 4,6.

13. Cf. Jer 1,1s; Ag 1,1; Zac 1,1; 28am 74, 1Re 17.28; Os 1,1; Miq
1,1 etcétera.
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lugar Ja cita del AT (v. 5s). Al igual que en Marcos, se hace refe-
rencia a la parte del valle del Jordan situada al norte del mar
Muerto.

Juan sigue siendo, al recorrer con su predicacion «toda Ja region
del Jordan» 4, el predicador del desierto (cf. 7,24), que evita las
aldeas y las ciudades, el «mundo». Segin Mt 3,5, al contrario, es
«toda la regién del Jordan» la que acude al Bautista. A continua-
cién, Lucas, en su relato, sigue el de Marcos, pero amplia su cita
de Isaias, donde le son importantes seguramente las palabras de que
«toda carne», esto es, todo el género humano. incluidos también
los paganos, contemplard la salud que viene de Dios (cf. 2,30-32)
A cambio de ello falta la descripcion sobre el aspecto exterior y el
género de vida del Bautista (Mc 1,6), del que se ha hablado ya en
Lc 1,15ss, asi como la noticia de la gran afluencia de gente que a
€l acudia Mc 1,5b).

El afio 15 del emperador Tiberio y la cronologia de la vida de Jesus.

El dato del afio 15 del gobierno del emperador Tiberio es Ja
unica fecha determinada y exacta transmitida por los evangelios,
y es, por ello, de la mayor importancia para la fijacién del afio del
comienzo de la actividad publica de Jesis y de su muerte.

Augusto muri6 el 19 de agosto del afio 14 d C., por lo cual cae
el afio 15 de Tiberio, su sucesor, entre el 19 de agosto del 28 y el
18 agosto del 29 d C. Este es el calculo empleado por los historia-
dores y cronOgrafos antiguos, y tiene, también en nuestro caso, un
alto grado de probabilidad.

Sin embargo, hay que tener en cuenta también el cilculo usual
en Oriente, que hace coincidir el fin del primer afio de gobierno
del nuevo soberano con el fin del afio civil, en el cual ha dado
comienzo su mando. Segiin este sistema cronolégico sirio, adoptado
también por los judios de Palestina a partir de la época de los
Seléucidas, comenzd el segundo afio de Tiberio el 1° de octubre
del 14 (el dia primero de afio en Siria), abarcando el afio primero

14. Cf. Gén 13,10s, 2Par 4,17
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solo el corto espacio de tiempo del 19 de agosto hasta el 30 de
septiembre del afio 14. El afio 15 del gobierno de Tiberio, referido
por Lucas, se extendia, pues, segin el cdlculo sirio, del 1.° de octu-
bre del 27 al 30 de septiembre del 28 Con este cédlculo concuerda
exactamente el dato de Jn 2,20, segin el cual habian transcurrido,
cuando la primera pascua de la actividad pablica de Jesus, 46 afios
desde el comienzo de la edificacion del templo herodiano **.

Una tercera manera de célculo, basada en la llamada «era del
principe heredero», que cuenta los afios del gobierno de Tiberio
ya a partitr de la fecha de su nombramiento como corregente
(collega impern *®) de Augusto (probablemente en otcfio del afio 12
d.C.), carece de todo fundamento, tanto en la literatura antigua
(historiadores y crondgrafos), como también en las monedas de
Tiberio. Su origen se debe sbélo al deseo de compaginar mejor el
dato de Lucas (3,23), de que «tenia Jesus, al comenzar, unos treinta
aftos», con el del afo de su nacimiento'’, ya que la presentacion
publica de Jesus tiene lugar sdlo poco tiempo después (unos meses
quizd) de la de su predecesor y el dato cronoldgico de Lc 3,1 va
dado ya claramente con vistas a la presentacion de Jests mismo,
para la que Lucas no da luego ya fecha alguna.

Sobre la duracién de la actividad puablica de Jesds y la cuestion,
que de ésta depende, del afio de su muerte, se dividen las opiniones.
Los escritores cristianos de la antiguedad no conocian a este res-
pecto tradicion alguna que vaya més lejos de lo que podemos dedu-
cir de los evangelios y tampoco los datos de los sindpticos permiten
una solucién del problema.

La llamada «teoria de un solo afio» es msostenible si se apoya
en Lc 4,19 («un afio de gracia del Sefior»). De Mc 2,23 (los disci-
pulos cogen unas espigas: en abril o0 mayo) y 6,39 (donde se habla
de hierba: primavera), junto con Mc 11 (pascua de la pasién), se
sigue una actividad de Jests con una duracién minima de un afio.
Mt 23,37ss = Lc 13,34s (cf. también Lc 19,41) presupone, por su
parte, una repetida actuacién de Jesis en Jerusalén (lo cual no

15 Cf_com aJn 2,20
16 Cf Taciro, Anales 1, 3, SuLtoNio, Tih 17,1-21,2
17 Véase mas adelante
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significa tampoco una actividad piblica de mas de un afio de dura-
cién). De Lc 13,1-5 parece que hay que concluir una pascua ante-
uor a la pascua de la pasion y por ello una duracién al menos
de dos afios para la actividad publica de Jesds *®. Del Evangelio de
Juan, que da cuenta de tres fiestas de la pascua claramente distin-
tas entre si durante la actividad puablica de Jesus *°, se deduce con
seguridad que durd al menos dos afios y algunos meses.

La hipltesis, en cambio, de que hubiera durado un afio mas,
puede apoyarse solo en Jn 5,1, donde sorprende que el evangelista
habla de «una fiesta de los judios», sin determinarla mis exacta-
mente. Jesus fue en esta fiesta a Jerusalén, por lo cual sélo puede
quedar referida una de las tres fechas en las que era precepto
(o costumbre) dirigirse en peregrinacién al templo, esto es, la pascua,
pentecostés o la fiesta de los tabernaculos. De esta tltima no puede
tratarse, ya que el estanque de Betesda (o Betsata) citado en Jn 5,2.
alimentado de la lluvia, no hubiera tenido agua en aquella estacién,
que hubiera sido el otofio. Por otra parte, es también muy improba-
ble que el evangelista se refiera a la fiesta de la pascua, y queda
entonces, como posible, sdlo la fiesta de pentecostés; pero entonces
no nos obliga la fecha asi fijada, a alargar la actividad de Jests
todavia un afio.

También en el caso de que se quisiera preferir la variante peor
atestiguada de «la fiesta de los judios», seguiria siendo improbable
que estuviera referida la fiesta de la pascua. Cambiando de orden,
como hacen muchos exegetas modernos, los capitulos 5y 62° y
leyendo, al mismo tiempo, «la fiesta de los judiosy», habria que ver
en ello una referencia, hacia atrds, a 6,4 Si se mantiene, por el
contrario, la lectura «una fiesta de los judios», parece que hay que
pensar entonces en la fiesta de pentecostés, que siguié a la pascua
mencionada en 2,13. En contra de esta hipétesis no dice nada 4,35,
por tratarse probablemente, en el pasaje, de un proverbio. En todos
estos casos, pues, la teoria de los tres afios carece de una base
firme e indiscutible en la tradicion evangélica Si se mantiene que

18 Cf. com alc 13,1-5 19 Jn 2,23, 6,4; 11,55
20 Cf, sobre el particular, el exc que sigue a Jn 6,15
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la actividad publica de Jesis no se extendi6 mds del tiempo com-
probable con seguridad de dos afios y algunos meses, se llega enton-
ces a la conclusion de que Jesus murié en la pascua del 31, o
— adoptando el sistema cronoldgico sirio— en la del 30.

También por métodos astronémicos se ha intentado fijar el afio
de la muerte de Jesus, buscando los afios en los que cayd en viernes
el 14 6 el 15 de nisdn, dia de la muerte de Jesus. Los resultados
de este método no han encontrado aceptacién general, por estar
sometido a dos factores de inseguridad: 1.° No se estd de acuerdo
en si el dia de la muerte de Jesus fue el 14 6 el 15 de nisdn .
2.° En la época de Jesiis los judios no poseian adn un calendario
fijo, sino que determinaban el comienzo de los meses por lla obser-
vacién de la luz de la luna nueva, lo cual no se levaba a cabo con
la precisioén que la astronomia presupone. También la compensacion
del afio lunar (con 354 dias) y el afio solar, que tenfa lugar por la
adicion de un mes intercalar en algunos afios (sicte veces en 19 afios),
para lo que se utilizaba en parte la observacion del estado de la
siembra, significa una dificultad para el cdlculo por métodos astro-
noémicos. Pero, los partidarios de esta teoria creen poder satisfacer
a todos estos factores de inseguridad y obtienen asi como fecha de
la muerte de Jests el 7 de abril del 30 6 el 3 de abril del 33. De estas
dos fechas parece que hay que considerar como extremamente
improbable la segunda, ya que el afio 33, como afio de la muerte de
Jesus, dificilmente o en absoluto puede conciliarse con fa fecha de
la conversién de Pablo (entre el 33 y el 35), por el motivo de que
los acontecimientos que la precedieron suponen ya un cierto des-
arrollo de la Iglesia primitiva y por ello una cierta distancia en
el tiempo respecto al primer pentecostés. El 7 de abril del afio 30
coincide, en cambio, a maravilla con una de fas dataciones consegui-
das por método distinto.

El eclipse de sol ocurrido cuando la muerte de Jestis no ofrece
punto de apoyo alguno para el cilculo astronémico del afio de su
muerte, ya que — por ser precisamente luna llena — no puede ser
entendido como un eclipse astrondmico 22,

21 Cf., en Marcos, el exc La fecha de la #ltima cena
22 Cf com a Mc 15,33,
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El afio del nacimiento de Jesiis no puede ser calculado exacta-
mente a partir de Lc 3.1, ya que el dato de Lc 3,23, segiin el cual
Jesus tenia aproximadamente 30 afios cuando comenzd su actividad
publica, tiene sdlo un caricter de cifra redonda. Para su determi-
pacién hay que tener en cuenta uno junto a otro los datos de
Mt 2,1-23 y Lc¢ 2,1-5.

Seglin Mt 2,1-23 tuvo lugar el nacimiento de Jesus durante (los
ultimos afios de) el reinado de Herodes el Grande. Herodes muri6
poco antes de la pascua del afio 4 «a.C.» = 750 de la fundacién
de Roma. Para poder determinar el afio del nacimiento de Jesus
aln mis exactamente, tienen que ser resueltas dos cuestiones:
1.> El tiempo transcurrido entre la llegada de los magos y la muerte
de Herodes. 2.2 El tiempo transcurrido entre el nacimiento de Jesus
y la llegada de los magos a Jerusalén. A ninguna de estas dos
cuestiones da Mateo una respuesta precisa, aunque si ciertos puntos
de apoyo para su solucién. De la actitud de Herodes frente a los
magos (Mt 2,8) se deduce que no estaba ain atacado de la dolo-
rosa enfermedad a que después sucumbid 2*, Por tanto, transcu-
rrieron al menos algunos meses entre la Hegada de los magos y la
muerte de Herodes, basandose en Flavio Josefo algo mas de medio
afio por lo menos 2t. También Mt 2,13.19 es confirmacién de lo
mismo. También entre el nacimiento de Jess y la llegada de los ma-
gos tienen que haber transcurrido al menos algunos meses. Ya los
episodios narrados en Lc 2,140, que tienen que haber tenido lugar
antes de la llegada de los magos, son una prueba de que éstos no
llegaron el dia 13 después del nacimiento de Jestis, como opinaron
muchos padres de la Iglesia y bastantes autores posteriores, trans-
firiendo a la historia las fechas de la celebracion litdrgica del naci-
miento de Jesis (25 de diciembre) y de la adoracién de los magos
(6 de enero).

De Mt 2,16, pasaje segiin el cual Herodes hizo matar a todos
los nifios hasta una edad de dos afios en Belén y sus alrededores,
«segun el tiempo que habfa inquirido de los magos», hay que

23 Cf Firavio JOSEFO, Ant xvi, 6,15; § 146-148 168s
24 FrLavio JOSEFO, Ant xvii, 6,1 y 7,1; § 182s
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concluir que Jesds tenia al menos afo y medio al tiempo de la
llegada de los magos. De todo esto se sigue que entre el nacimiento
de Jests y la muerte de Herodes transcurrieron algo mds de dos
afios (por lo menos), o sea, Jesis nacié lo mis tarde al comienzo
del afio 6 «a.C.». Una fecha algo anterior (8 6 7 «a.C.») podria
deducirse quizid de Lc 2,1 22,

El célculo cristiano, que hacia coincidir erréneamente el afio
de la encarnacién de Cristo con el afio 753 de la era romana, mien-
tras que Herodes el Grande murié en la primavera del afio 750
«de la fundacién de Romay, tiene su origen en el siglo v1, y se debe
al monje Dionisio el Exiguo, residente en Roma. Si Jesis nacio,
pues, de los afios 8 al 6, mas probablemente 8 al 7 «a.C.» y sufrié
la muerte en el afio 31" (6 30), alcanzd, entonces, en su vida terrena
una edad de 36-39 aiios.

Sobre el afio del nacimiento de Jesds no hay una tradicion cris-
tiana unpdnime, sino sélo una multitud de opiniones contrapuestas
entre si, basadas sin excepcion en la combinacion de los dos datos
de Lc 3,1 y 3,23. Del todo imposible es fijar el mes y el dia del
nacimiento de Jesus. Su celebracion litirgica, el 25 de diciembre,
no estd atestiguada hasta el afio 336 en Roma y no es probable-
mente mucho més antigua. La eleccion precisamente de esta fecha
no estuvo provocada por una tradicién antigua sobre la fecha real
del nacimiento de Jesus, sino por el deseo de sustituir la fiesta del
nacimiento del «invicto Dios Sol» (Sol Invictus), celebrada en aquel
dia, por la celebracion del nacimiento del «sol de justicia» (Mal 4,2).
En Oriente, en cambio, se celebraba ¢l 6 de enero la fiesta de la
epifania, cuyo contenido era la revelacién de la divinidad de Jesds
en el bautismo en el Jordan. En Occidente, la epifania era una
conmemoracioén de la revelacion de Cristo al mundo pagano (fiesta
de los reyes magos).

25 Cf. antes, p 98 Sobre la explicaciéon astrondémica de la aparicidon de
la estrella de los magos y la fecha asi deducida, ¢f com a Mt 2,1-12
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Exhortacién del Bautista a la conversion
3,79 (= *Mt 3,7-10)

" Decia, pues, a las muchedumbres que acudion para que las
bautizara: «Raza de viboras, ;quién os ensefié a huir de la ira que os
amenaza? ® Dad, pues, frutos propios de la conversion, y no comen-
céis a decir en vuestro interior: “Tenemos por padre a Abraham”;
porque os aseguro que poderoso es Dios para sacar de estas piedras
hijos de Abraham. ® Ya el hacha estd puesta a la raiz de los drboles.
Todo drbol que no da fruto serd cortado y arrojado al fuego.»

Lucas sigue en este pasaje una fuente utilizada también por
Mateo. El texto de la predicaciéon conminatoria de Juan concuerda
en ambos evangelistas casi al pie de la letra. Distintos son los datos
sobre los oyentes: en Mateo, los fariseos y los saduceos; en Lucas,
las masas del pueblo (lo mismo en 7,29) %¢,

Sermén a diversos estados de personas
3,10-14

1° Entonces le preguntaba la multitud: «Pues ;qué tenemos que
hacer?» ' El les respondia asi: «El que tiene dos tunicas dé una al
que ninguna tiene; y el que tiene alimentos, haga otro tanto.» 12 Lle-
garon también unos publicanos para bautizarse y le preguntaban:
«Maestro, ;qué tenemos qué hacer?» *El les contesto: «No exijdis
mds impuestos que los que estdn sefialados.» ** También unos soldados
le preguntaban asi: «Y nosotros, ;qué tenemos que hacer?» Y les
respondio: «No hagdis extorsion a nadie, ni presentéis falsas denun-
cias, sino contentaos con vuestra paga.»

Este sermén del Bautista, transmitido s6lo por Lucas, es una
muestra de lo que para Juan significaba la conversion. El Bautista

26 Cf. com a Mt 3,7-10.
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no exige «penitencia con cilicio y ceniza» (cf. 10,13), sino conver-
si6n a una actuacion ética frente al projimo. Juan no exige tampoco
del pueblo la misma vida retirada del mundo que él practica, ni
reprueba en principio las distintas profesiones seglares de los hom-
bres que a él acuden, sino s6lo la injusticia y la culpa que con ellas
pueden ir unidas. Juan exige s6lo cierta actividad moral, obras de
amor y cumplimiento de los preceptos. Justicia y misericordia son,
segtin €l, los frutos de la conversion, la prueba de que ella ha sido
auténtica, de que el 4arbol es bueno. Con ello el Bautista no hace
sino continuar la predicacién de los profetas del AT ?*. No menos
importante es, por otra parte, el hecho de que el Bautista no pre-
tende ligar a su propia persona a los que a él acuden, no los invita
a su seguimiento, como después lo hara Jests, ya que él no es el
Mesias, sino sOlo quien prepara sus caminos (cf. Jn 3,28).

La primera parte del sermén (v. 10s) va dirigido a las masas
del pueblo en general. El contenido de su exigencia son obras de
amor, mencionadas ya también en el AT como sefial de una reli-
giosidad verdaderamente acepta a Yahveh 28,

La segunda parte (v. 12-14) va dirigida a distintas clases de
hombres y exige de ellos no atentar contra la propiedad ajena,
precepto valido para todos, pero que aqui se dirige a quienes, por
su profesidn, estdn en peligro especial de quebrantarlo. También
gentes de la despreciada y odiada clase de los publicanos ?* acuden
al bautismo de penitencia de Juan 2°, quien los acoge también, sin
exigirles siquiera el abandono de su profesién, sino prohibiéndoles
sOlo el injusto enriquecimiento por medios abusivos. Finalmente
acuden a €] hasta soldados. Probablemente se trata de mercenarios
de Herodes Antipas, cuyo dominio se extendia, ademas de Galilea,
también al territorio de Perea, fronterizo con el de Judea, no de
soldados romanos de paso en la region. Los judios de Palestina
estaban, desde César, libres del servicio militar ®*. Tampoco de

27. Cf. especialmente Miq 6,8.

28. Cf. com. a Mt 25,35s.

29. Cf. com, a Mc 2,13-17 30 Cf.Lc 7,29 = Mt 21,31s
31 FiAvio JOSEFO, Ant Xiv, 10,6; § 204,
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3,15-20 Predicacién mesidnica del Bautista

ellos exige el Bautista la renuncia a su profesion, sino sélo la omi-
sién de toda clase de actos de opresion y expolio de la poblacion
pacifica, y que, en Tugar de explotar al pais, se den por contentos
con su salario,

Predicacion mesidnica del Bautista
3,15-20 (= *Mt 3,11s; *Mc 1,7s)

¥ Como el pueblo estaba en expectacion, porque todos pensaban
en su interior acerca de Juan si no seria él el Mesias, *° Juan dijo
claramente ante todos: «Yo, por mi parte, os bautizo con agua; pero
detrds de mi vendrd el que es mds poderoso que yo, a quien no soy
digno de desatar la correa de sus sandalias; él os bautizard con el
Espiruu Santo y fuego. ** Tiene el bieldo en su mano para limpar su
era 'y para recoger el trigo en su granero, pero la paja la quemard en
fuego inextinguible.»

*8 Con frecuencia también dirigia al pueblo otras exhortaciones y
le predicaba.

* Pero Herodes, el tetrarca, censurado por él, por lo de Herodias,
la mujer de su hermano, y por todas las maldades que el mismo Hero-
des habia cometido, *° afiadié también esto a todo lo demds: que
encerré a Juan en la cdrcel.

Lucas hace preceder a su relato sobre la predicacion mesinica
del Bautista, en la que vuelve a coincidir con Marcos y Mateo,
una nota introductoria (v. 15) sobre la impresién causada por Juan
en el pueblo. La fuerza de la personalidad y de la predicacion del
Bautista hace pensar a las gentes si no serd él el Mesias mismo
(cf Tn 1,19-23).

Lucas pone fin a su relato resumiendo y haciendo saber que en
su exposicion no ofrece mis que una seleccién de la predicacion
del Bautista También esta frase del v. 18, lo mismo que el v. 15,
sirve para redondear Iterariamente la exposicion.

La concisa noticia en que Lucas hace mencion aqui (ya antes
del bautismo de Jesus) del encarcelamiento del Bautista por el
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tetrarca Herodes Antipas y de sus motivos tiene como fuente a
Mc 1,14 y 6,17-29 La ejecucion del para Herodes -— mejor para
Herodias — tan importuno profeta, narrada' por Marcos al detalle,
no es mencionada aqui por Lucas, y es omitida también luego, pero
va presupuesta en 9, 7-9. Lucas considera el hecho del encarcela-
miento de Juan como el dpice de todos los desmanes de Herodes
Antipas. La relacion temporal anotada expresamente por Marcos
(1,14) entre el encarcelamiento del precursor y el comienzo de la
actividad publica de JesGs en Galilea, no se vuelve a mencionar
por Lucas (cf. Lc 4,14). Tampoco en el relato del bautismo de
Jesus (3,21s) se hace mencioén alguna de la figura de Juan. Todo
ello es una prueba de que la noticia de 3,19s tiene como objeto
poner fin a la historia del Bautista. Su figura desaparece en el mo-
mento en que hace su aparicion Jesis. Aunque el Bautista es, tam-
bién en Lucas, el precursor inmediato del Mesias — en su misién
de juez escatologico —, es por otra parte un hecho importante para
el evangelista la profunda diferencia que existe en cuanto al suceder
de la redencidn, entre su persona y la de Jesis mismo 2. El Bau-
tista pertenece adin al orden antiguo, superado por el evangelio Esta
circunstancia puede explicar, quiz4d también, que Lucas haya supri-
mido, en el v. 16, frente a Mc 1,7, las palabras «detrds de mi
(viene)». También la supresion del pasaje sobre la nueva venida de
Elias (Mc 9,9-13), en que se equipara al Bautista con la figura
de aquél, puede depender de lo mismo En contra de ello no dice
nada que Lucas emplee en el v. 18 el término de edoyyerilesfar
para designar la predicacion del Bautista, ya que su sentido es
aqui, como lo prueba el contexto (lo mismo en Act 14,15), simple-
mente «predicary, sin que quede por ello caracterizada ya su pre-
dicacién conminatoria como un componente del evangelio, la buena
nueva de la pronta llegada del reino de Dios. Esta observacion es
de importancia para un recto entendimiento de la composicién de
Lucas.

32 Cf com, a Lc 16,16; también Act 1,5; 11,16; 18,24-19,7.
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Bautismo de Jesus
321s (=Mt 3,13-17; *Mc 1,9-11)

* Sucedio, pues, que, mientras se bautizaba todo el pueblo y
mientras Jests, que también habia sido bautizado, estaba en oracion,
se abrié el cielo, ** 'y el Espiritu Santo descendié sobre él en figura
corporal, como paloma, oyéndose entonces una voz del cielo: «Tu
eres mi Hijo amado (Sal 2,7); en ti me he complacido» (Is 42,1).

Lucas sigue aqui el relato de Marcos, pero menciona el hecho
del bautismo de Jests sélo de paso, haciendo caer todo el acento
sobre la teofania consiguiente. Sobre Marcos menciona Lucas
—rasgo caracteristico del tercer evangelista— que Jesus estaba
orando *. La manifestacion divina resulta entonces como una res-
puesta a la oracién de Jesds. De gran importancia en cuanto al
contenido es, en el v. 22, la adicién «en figura corporal», que no
supone solamente una aclaracidon al relato de Marcos; Lucas pre-
tende presentar el proceso con un caricter perceptible por los sen-
tidos exteriores, esto es, como una verdadera teofania.

Un problema real constituye la cuestién del texto originario de
la «voz del cielow. En la mayor parte de los manuscritos presen-
ta la misma forma que en Marcos, en cambio en una gran parte de
los testimonios del texto occidental y en una serie de escritores cris-
tianos antiguos, también griegos de época muy primitiva, a partir
del siglo 11 ofrece la forma siguiente: «Mi hijo eres, hoy te he
engendrado.» A causa de la antigiiedad de estos testimonios y con
arreglo al principio de critica textual segin el cual tiene que ser
considerada como originaria aquella lectura que no sea sospechosa
de una asimilacién al texto paralelo de Marcos, son muchos los
exegetas modernos que consideran esta segunda variante como texto
originario de Lucas. Algunos de ellos ven ademés en él la forma ori-
ginaria de la tradicion sobre la «voz del cielo» en el bautismo
de Jesiis. Segiin ésta seria, pues, el bautismo la adopcion de Jesus

33  Cf el exc quesigue a Lc11,13.
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como hijo de Dios ( = Mesias), y el momento en gue surgié en
¢l su conciencia mesidnica. S6lo més tarde habria sido asimilado el
texto, en lucha contra su abuso por parte de los herejes, a la forma,
dogmdticamente sin dificultades, ofrecida por Marcos.

De hecho no puede ser ofrecido ningdn testimonio de herejes en
el cristianismo primitivo que hubieran utilizado el texto de Lucas
en el mencionado sentido. Tampoco el peso de los textos que lo
ofrecen es lo suficientemente grande como para asegurar su cardcter
originario. Tan fécil como es entender la lectura de los otros textos
como asimilacién a la forma ofrecida por Marcos, resulta suponer
que la lectura «occidental» sea una simple asimilacién a Sal 2,7,
una completacion de su texto. Otra circunstancia que debe también
tenerse en cuenta, es la de que este pasaje del salmo no se encuentra
en ningun otro lugar del NT referido a la adopcién de Jestis como
hijo de Dios mesianico %,

Aun en el caso de que hubiera que considerar la lectura «occi-
dental» como el texto originario de Lucas, con ello quedaria sélo
acentuado el hecho de la mesianidad de Jesus. Lo importante en
este texto son las palabras, comunes también a la redaccién de
Marcos (y de Mateo), de «tu eres mi hijo amado», que dan testi-
monio, «proclaman» a Jesits solemnemente como Hijo de Dios, las
palabras «hoy te he engendrado» quedan en segundo lugar; Lucas
no profesa, como tampoco ningin otro de los evangelistas, una
cristologia adopcionista. Por ello no esta tampoco en contradiccion
este pasaje, ni aun en su forma «occidental», con 1,34s.

Genealogia de Jesis
3.23-38 (cf. Mt 1.1-17)

2 Tenia Jesus, al comenzar, unos treinta afios; y era, segun se
creia, hijo de José, hijo de Eli, ** hijo de Matat, hijo de Levi, hijo de
Melqui, hijo de Yannay, hijo de José, ® hijo de Matatias, hijo de
Amds, hijo de Nauim, hijo de Esli, hijo de Naggay, *® hijo de Maat,

34 Cf. Act 13,33; Heb 1,5; 5,5
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hijo de Matatias, hijo de Semein, hijo de Y osec, hijo de Judd, **hijo
de Y oandn, hijo de Resd, hijo de Zorobabel, hijo de Salatiel, hijo de
Neri, **hijo de Melqui, hijo de Addi, hijo de Cosam, hijo de Elma-
dam, hijo de Er, ¥ hijo de Jestis, hijo de Eliézer, hijo de Y orim, hijo
de Matat, hijo de Levi, * hijo de Simedn, hijo de Judad, hijo de José,
hijo de Yonam, hijo de Eliakim, * hijo de Meled, hijo de Mennd,
hijo de Matatd, hjo de Natam, hijo de David, ** hijo de Jesé, hijo
de Yobed, hijo de Booz, hijo de Sala, hijo de Naason, *® hijo de Ami-
nadab, hijo de Admeim, hijo de Arni, hijo de Esrom, hijo de Farés,
hijo de Judd, ** hijo de Jacob, hijo de Isaac, hijo de Abraham, hijo
de Taré, hijo de Nacor, *® hijo de Seruc, hijo de Ragdu, hijo de Falec,
hijo de Eber, hijo de Sala, *® hijo de Cainam, hijo de Arfaxad, hijo
de Sem, hijo de Noé, hijo de Lamec, " hijo de Matusald, hijo de
Henoc, hijo de Ydret, hijo de Maleleel, hijo de Kainam, *® hijo de
Ends, hijo de Set, hijo de Addn, hijo de Dios

La situacién creada por la presentacién publica de Jests, da
ocasién a Lucas para observar que entonces tenia €ste unos 30 afios
y aflade a continuaciéon la genealogia de Jesus, que a través de
José hace remontar la serie de sus antepasados hasta Adén
y hasta Dios. En ello se deja ver el universalismo de Lucas, que
quiere presentar a Jesis, no sélo como el Mesias de los judios, sino
como el Salvador de todo el género humano. En cambio no es el
objetivo de su genealogia presentar a Cristo como segundo Adén, en
el sentido de 1Cor 15,22.45-49; Rom 5,14, esto es, como cabeza
de una nueva humanidad por él redimida, y tampoco como hijo de
Dios, ya que para ello no serfa m necesaria ni concluyente la
serie de antepasados con sus 77 miembros. El hecho de que Dios
haya sido colocado al comienzo de toda la genealogia puede solo
significar que Dios, por la creacién de Adéan, es el Padre de todo
el género humano.

De las palabras iniciales de la genealogia: «Jesis. era, seglin
se crefa, hijo de José, hijo de Eli», se desprende, en primer lugar,
que Lucas, en consonancia con 1,26-38, quiere decir: José no era
el padre real de Jesus, pero pasaba ante la opinién piiblica por serlo
(cf. Mc 6,3), y en segundo, que, al igual que Mateo, quiere ofrecer
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el 4rbol genealdgico de José, padre legal de Jesds. El intento de
interpretarlo como el 4rbol genealégico de Maria, para asi obtener
una soluciéon cémoda al problema surgido de la diferencia entre
las genealogias ofrecidas por Lucas y por Mateo *°, es insostenible,
va que el texto del v. 23 expresa, de manera clara e inequivoca,
la misma refacién de procedencia directa entre José y Eli que entre
éste y Matat, o entre David y José, Isaac y Abraham, etc. S1 no
fuera este su sentido, o sea, si José no fuera designado como hijo de
Eli, entonces no podria unirse el nombre de este Gltimo con ningin
otro, ya que el nombre de Maria no aparece en el texto. Imposible
es traducir: «Jesus era, segiin se creia, hijo de José (pero en realidad)
de Eli (el padre de Maria) »

A la genealogia de Lucas hay que hacer en particular ain las
siguientes observaciones: La ordenacién de la lista de los antepa-
sados en serie ascendente (en lugar de descendente como en Mateo),
es la més natural, por tomar su punto de partida en el nombre de
la persona, cuya genealogia quiere ofrecerse ®°.

La lista total dc antepasados desde Jestis a Adin comprende
77 miembros. Su distribucton en once grupos de 7 miembros
(3 veces 7 nombres de Jesis a Zorobabel; 3 veces 7, de Salatiel
[época de la cautividad] a David; 2 veces 7, de David a Isaac;
3 veces 7, de Abraham a Adéan) no es convincente, por abstenerse
el evangelista de alusi6n alguna a ello (a diferencia de Mt 1,17)
y por ser un hecho indiscutido que la genealogia no ha sido creada
como un todo por Lucas ni ha sido encontrada en esta forma por
el evangelista en otra fuente, sino que estd compuesta, como se
puede reconocer por la forma de los diferentes nombres, de varias
partes distintas.

La seric de Abraham (o probablemente de Jesé) hasta Addn
debe haber sido afiadida por Lucas, como se deja ver por la ten-
dencia universalista de que es expresién. Los nombres estdn toma-
dos de los LXX, ya que Cainam, hijo de Arfaxad, s6lo se encuentra
en su texto (Gén 11,12s).

35 Cf com a Mt 1,1-17
36 Cf Nam 27,1, 1Sam 9,1; Sof 1,1; Tob 1,1
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La primera parte de la serie, en la que todos los miembros que
estan entre José y Zorobabel (contando también estos dos son 20,
frente a 11 en Mateo) son diferentes de los que aparecen en Mateo,
resulta para nosotros incontrolable, a excepcidn de los seis nombres
de Semein a Zorobabel (v. 26s; cf. 1 Cré 3,19-24). Pero también
éstos concuerdan sélo en una minima parte con los datos de Cro,
por lo que, sin duda, proceden de una fuente distinta. Al designar
a Zorobabel como hijo de Salatiel (hebr. Sealtiel) coincide Lucas
no s6lo con Mateo 1,12, frente al texto hebreo de 1Cré 3,19, seglin
el cual el padre de Zorobabel, Pedaya, era un hermano de Sealtiel,
sino que tiene también a su favor el testimonio de Ag 1,1.12.14;
2,223; Esd 3.2.8; 5,2; Neh 12,1 y del correspondiente texto de
los LXX en Cr6.

La serie de Salatiel hasta David (v 27-31; 22 nombres, frente
a 16 en Mateo) es también distinta de la de Mateo con excepcién
de los dos nombres que la limitan. En Lucas se contintda la genea-
logia a partir de David en lugar de por la linea «realy de Salomén,
como en Mateo v en 1Cr6 3,10-19, por otro hijo no famoso de
David, el Natam (Natidn) mencionado también en 2Sam 5,14; 1Cr6
3,5; 14,4; Zac 12,12, que tiene que ser distinguido del profeta del
mismo nombre *’. Con excepciéon de David, pues, todos los reyes
son excluidos de la lista de los antepasados de Jests.

La serie de nombres de David a Abraham (v. 32-34) concuerda
exactamente con la de Mateo y el AT, con excepcién de la forma
incorrecta del nombre Sala (en lugar de Salmon) y los dos nombres
de Admeim y Arni en el v. 33 (en lugar de un Aram [hebr. Ram]
en Mateo y en los LXX).

Es indiscutible que la genealogia de Lucas es independiente de
la de Mateo 3%, y que Lucas la tiene que haber encontrado ya en
una fuente escrita hasta David, padre del Mesias. En favor de esta
hipotesis habla sobre todo la serie de Salatiel a David, compuesta
exclusivamente de nombres obscuros y desconocidos. Que la genea-
logia en su conjunto contenga la lista de los antepasados de José

37 Cf 2Sam 7,1ss; 12,1
38 Sobre la mutua relacion entre ambas, ¢f com a Mt 1,1-17
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Tentaciones de Jesiis 4,1-13

de manera completa y exacta, es tanto menos de suponer, como

en Mt 1,1-16, y lo contrario facil de demostrar, por ejemplo en
v. 325 (cf. en Mateo).

Tentaciones de Jesus
4,1-13 (= *Mt 4,1-11; Mc 1,12s)

t Jestis, pues, lleno del Espiritu Santo, regresé del Jorddn; y bajo
la accion del Espiritu, paso en el desierto ® cuarenta dias, tentado por
el diablo. No comié nada en aquellos dias; y ya terminados éstos,
tuvo hambre. ® Dijole entonces el diablo: «Si eres Hijo de Dios, di
a esta piedra que se convierta en pan.» * Pero Jesis le contesto: «Es-
crito estd: No de pan solo vivird el hombre» (Dt 8,3). Llevdndole
luego a lo galto, le hizo ver en un momento todos los reinos del mun-
do. ® Entonces le dijo el diablo: «Te daré todo este poderio y el
esplendor de estos reinos, porque todo esto me ha sido entregado
y yo se lo puedo dar a quien yo quiera 7 Si te postras, pues, delante
de mi, todo eso serd tuyo.» * Pero Jestis le respondid asi: «Escrito
estd: Al Sciior tu Dios adorards y a €l solo dards culto» (Dt 6,13)
* Lo llevé luego a Jerusalén, lo puso sobre el alero del templo y le
dijo: «Si eres Hijo de Dios, tirate de aqui abajo; *° porque escrito
estd:

Mandari en tu favor a sus angeles
para que te guarden cuidadosamente;
1y también:

Ellos te tomaran en sus manos,

no sea que tropiece tu pie con una piedra (Sal 91[90], 11s).

12 Pero Jestis le respondio asi: «Yu quedd dicho: No tentards al Sefior
tu dios» (Dt 6,16). 1* Terminado, pues, todo género de tentacion, el
diablo se alejé de él hasta el tiempo oportuno.

Lucas coincide con Mateo frente a Marcos en ofrecer un relato
detallado sobre las tentaciones, la «prueba mesidnica» de Jesis.
Comun con Marcos es, en cambio, frente a Mateo, ¢l dato de que
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Jesus fue tentado ya durante los 40 dias, no sélo al final de ellos,
resultando asi que las tres tentaciones narradas por él y por Mateo
son sblo las tltimas, el punto culminante del ataque de Satan.
Las palabras «lleno del Espiritu Santo» (v. 1), sirven de enlace
de esta escena con la del bautismo de Jesus (cf. también 4,14).
Al rechazar la tentacién, en cambio, no desempefia papel alguno
la posesion del Espiritu; no se dice ni se da a entender que el
Espiritu le hubiera inspirado las respuestas que debiera dar a Satin
(cf., en cambio, 12,11s), sino que Jests rechaza los ataques del
adversario con ayuda de la Escritura.

La diferencia principal entre el relato de Lucas y el de Mateo
consiste en el distinto orden en que van colocadas la tentacién
segunda y la tercera. El orden seguido por Mateo es probablemente
el més originario *. En el v. 5 no dice Lucas nada, como Mateo,
de un monte alto, al que el demonio hubiera conducido a Jests,
sino que se refiere en forma mas imprecisa sélo a que lo llevd «a lo
altoy, lo cual dice mejor con la circunstancia de que el demonio
mostré a Jeshs todos los reinos de la tierra («en un momento»,
como aflade Lucas), por lo que seguramente es un rasgo fundado
en reflexiones posteriores. No es facil que Lucas haga referencia
con ello a un ser arrebatado a llos aires. El escenario de las tenta-
ciones, el desierto, no se varia. Una adicion de Lucas es también
seguramente v. 6b, pasaje en el que Satan se declara, de una manera
expresa, duefio de todo poder terreno y la gloria consiguiente,
pudiendo asi disponer libremente de ello. El puede, por tanto, trans-
mitir a Jests esta investidura (cf. Ap 13,2-4). Que este poder le ha
sido entregado, significa que no ha sido desde un principio el prin-
cipe o dios de este mundo*®. El dato final, procedente también
de Lucas (v. 13), de que Satén se retird entonces de Jestis por un
cierto tiempo, tiene que ser entendido, sin duda, como referido a
la pasion de Jesis como ultimo y decisivo ataque del demonio
(cf. Jn 14,30), en el que utiliza a Judas (cf. 22,3) y los dirigentes
del judaismo (cf. 22,53) como sus instrumentos .,

39, E com a Mateo.
40 Cf. In 12 31; 14,30, 16,11; 2Cor 4,4,
41 Of com alc22,3y2231
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Parte primera

ACTIVIDAD DE JESUS EN GALILEA
4,14-9,50

Lucas sigue, en esta primera parte de su Evangelio, el texto de
Marcos, aparte de algunas omisiones (sobre todo Mc 6,45-8,26) y
adiciones (sobre todo Lc 6,20-8,3). En conjunto, Lc 4,14-9,50
corresponde a la primera y la segunda parte de Marcos ( = Mc 1,
14-9,41).

Seccion primera: LoS COMIFNZOS DE LA ACTIVIDAD PUBLICA DE JESUS
4,14-5,16 ( = Mc 1,14-45)

Jestis se presenta en Galilea
4,14s ( = Mt 4,12-17; *Mc 1,14s)

¢ Con el poder del Espiritu, Jesus volvié a Galilea; y su fama se
extendio por toda la region. ** El se ponia a ensefiar en las sinagogas
de ellos, con gran aplauso por parte de todos.

Al igual que Marcos, ofrece también Lucas, al comienzo de la
seccién galilea, una caracterizacion general de la actividad de Jess,
destacando ya aqui (cf. Mc 1,28), rasgo frecuente en toda su obra ?,

1 Cf 526; 7,16; 9,43; 18,43; 19,37
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El Espintu Santo en la tradicién smndptica

el poderoso efecto que su actuacidon causa en el pueblo. La breve
noticia sobre el contenido de la predicacion de Jesus, ofrecida por
Marcos en este pasaje, es suprimida por Lucas, y no porque, como
discipulo de Pablo, le supiera a poco el contenido de aquélla, sino
por ofrecer a continuacién inmediata, en la escena siguiente, una
sugestiva ilustracion de la actividad doctrinal de Jests y de su
fracaso, y también porque, para él, los comienzos del reino de
Dios estan todavia en un futuro lejano. Suprimida queda asimismo
la menci6én del encarcelamiento del Bautista, que Marcos (1,14) da
como motivo para el retorno de Jesis a Galilea, y que Lucas ha
consignado ya en 3,19s. La expresién «con ¢l poder del Espiritu»
no sélo remite a 4,1, sirviendo asi al enlace de los diversos pasajes,
circunstancia en que Lucas pone un especial empefio, sino que
prepara ya también la descripcién que seguird después de la tauma-
turgia de Jests, ya que es por el poder del Espiritu por el que
sana los enfermos y expulsa los demonios 2. Los v. 14b-15 sirven
en la mente del evangelista como preparacion de la pericopa
siguiente, en la cual (cf. v. 23) queda presupuesto que Jestis ha
realizado ya milagros sensacionales.

El Espiritu Santo en la tradicion sindptica.

Mientras en Pablo el Espiritu Santo es el principio sobrenatural
de toda la vida cristiana y cada cristiano es, por ello, un portador
del Espiritu (un «pneumdtico»), en la tradicién sinéptica s6lo raras
veces se hace referencia al mismo, siendo Lucas el que lleva una
mayor parte en ello.

1. El Espiritu Santo en Marcos y Mateo. Como portador del
Espiritu aparece, en Marcos y Mateo, primeramente sélo Jesus.
Seglin Mt 1,18 20, su concepcion fue obra del Espiritu Santo. Una
especial importancia para la posesién del Espiritu de parte de Jests
tiene su bautismo, por descender durante aquél el Espiritu sobre €,
mientras al mismo tiempo la voz del Padre lo proclamaba como

2 Cf Lc 4.36; 5,17; 6,19, 846; 10,13; Act 10,38

154



El Espintu Santo en la tradicién smdptica

su Hijo. En aquel momento tiene lugar la investidura de Jesus
como Mesias y su uncién con el Espiritu Santo y el poder de hacer
milagros, esto es, los instrumentos para la realizacién de su come-
tido mesidnico. Asi fue entendido este hecho por el cristianismo
primitivo (cf. Act 10,38). Como Mesias, Jeslis posee entonces, con-
forme a la profecia de Is 11,2ss; 42,1-6 y las creencias judias en
general, la plenitud del Espiritu Santo.

El Espiritu es quien le empuja, después del bautismo, a diri-
girse al desierto, para que resista alli la tentacion de Satdn (Mc 1,12).
Aunque ninguno de los evangelistas dice de manera expresa que
el Espiritu inspirara a Jestis sus respuestas al tentador, que queda
més bien vencido por palabras de la Escritura, de la relacién entre
la recepcion del Espiritu y la tentacion puede deducirse que fuera
conducido en ella por el mismo Espiritu. En adelante no vuelve
a hablarse sino raramente de la posesion del Espiritu por parte de
Jestis. Mateo caracteriza a Jests como el siervo de Dios sobre
el que descansa el Espiritu divino . Jesis mismo habla de su pose-
sion del Espiritu sélo en discusion con sus adversarios, replicando
a su reproche de que expulsa los demonios por Beelcebul, con la
afirmacion de que lo hace por «el dedo de Dios» (Lc 11,20), por
el Espiritu de Dios (Mc 12.28), y califica la injuria que supone tal
reproche como blasfemia contra €l Espiritu Santo, esto es, contra
el poder divino que en él actia (Mc 3,25). Precisamente como
portador del Espiritu Santo es Jesus el adversario de Satin.

A los discipulos les ha prometido Jests el Espiritu sbélo para
el futuro: cuando les sea pedida cuenta por motivo del evangelio, el
Espiritu les inspirard lc que tienen que responder en aquel mo-
mento (Mc 13,10). Los tres sindpticos ofrecen también las pala-
bras del Bautista, de que el Mesias (junto al bautismo o inmersion
en ¢l fuego del juicio del fin de los tiempos) * conferird también
el bautismo del Espiritu (Mc 1,8)

2. Lucas ha sido el primero en dar un mayor acento a la idea
de que Jesus, como Mesias, es el portador del Espiritu Santo.

3 Mt 12,18-21 = Is 42,1-4 4. Mt 3,11 = 1Lc 3,16
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A diferencia de Mc 1,14, hace notar que Jests volvid a Galilea
«con el poder del Espiritu», esto es, que una vez en posesion del
Espiritu que le habia sido conferido, da comienzo entonces a su obra
mesianica (4,14). A continuacién ofrece, al comienzo de su rela-
to sobre la actvacién publica de Jests, su sermén en la sina-
goga de Nazaret, en ¢l que de manera expresa se aplica las pala-
bras de Is 61,1s: «el Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque él
me ha ungido». Con estos dos pasajes, Lucas ha hecho del Espi-
ritu Santo «el leitmotiv en la composicién de toda su obra histo-
rica» (v. Baer).

Todo lo que el evangelista a continuacion expone sobre la
actividad doctrinal y la taumaturgia de Jesus, se encuentra bajo
¢l punto de vista expresado en los dos mencionados pasajes. Lucas
hace referencia también al poder del Espiritu cuando habla del
poder con que Jests realiza curaciones milagrosas ®. Verdad es que
también en Lucas vuelve a hacerse pocas veces mencion del Espi-
ritu Santo en los capitulos siguientes. Jests se regocija «en el Espiritu
Santo» por la revelacion de su mesianidad a los «pequefios» (10,21).
En el poder del Espirtu Santo se escoge sus apdstoles (Act 1,2).
La importancia que el concepto del Espiritu Santo tiene para Lucas,
lo prueba 11,13°.

A diferencia de Mc 13,10 ofrece Lucas ademds el dltimo dis-
curso del Resucitado, en el que promete a sus discipulos el envio
de «la promesa del Padre», «el poder de lo alto», el Espiritu
Santo?, para que puedan cumplir su nueva funcién de ser sus
testigos hasta los extremos de la tierra. La comunidad primitiva
vio el cumplimiento de esta promesa en la venida del Espiritu
Santo en la fiesta de pentecostés (cf. Act 2,1ss). Y en el libro de los
Hechos de los apodstoles es intencién de Lucas exponer el desplie-
gue de esta fuerza divina en el actuar de los apdstoles y en la vida
de los bautizados. En Act 1,5 y 11,6 se presuponen unas pala-
bras de Jests no transmitidas por los sindpticos, en las que Jests,
todavia en su vida terrena, prometié a sus discipulos que serian

5 Lc5,17;6,19
6 Cf com a este pasaje
7 Lc24,49; cf Act1,8

156



Predicacion de Jesis en Nazaret 4,16-30

«bautizados» con el Espiritu Santo®, punto en el que coincide con
Lucas también Juan, segin el cual el Espiritu Santo es un don
del Sefior resucitado y glorioso®.

Un leitmotiv es la posesion del Espiritu en la historia de la
infancia Lc¢ 1-2. No solamente se dice (en consonancia con Mt 1,18.
20) que el Espiritu Santo obrd la concepcién de Jesis de manera
milagrosa, sino que también casi todos los personajes que apare-
cen en sus capitulos son presentados como llenos del Espiritu:
Juan el Bautista ya desde €l seno de su madre (1,15.80), sus padres
Zacarias (1,67) e Isabel (1.41), asimismo Simebén (2,25s) y Ana
(2,36).

3. En todos estos pasajes, el Espiritu Santo va caracterizado
como una fuerza sobrenatural, divina (cf. especialmente Lc 1,35),
pero todavia no como persona. En la historia de la infancia del
Evangelio de Lucas, el Espiritu (a excepcion de 1,35) es espiritu de
profecia, con lo cual ofrece también una afinidad la frase de Jesuis
en Mc 12,36, segin la cual David compuso el salmo 110 «en el
Espiritu Santo». En ningln pasaje aparece el Espiritu Santo en
los sindpticos como espiritu del éxtasis mistico . Como persona
junto al Padre y el Hijo queda caracterizado por primera vez en
el mandato del bautismo trinitario de Mt 28,19, que deja reconocer
claramente en su forma el influjo del kerygma apostélico.

Predicacién y recusacion de Jestis en Nazaret
4,16-30 (cf. Mt 13,53-58; Mc 6,1-6a; Jn 4,44)
-

18 Llegd, pues, a Nazaret, donde se habia criado; y segin su cos-
tumbre, entré en la sinagoga en el dia de sdbado y se levantd a leer.
17 Le entregaron el libro del profeta Isaias; lo abrié y encontrd el
pasaje en que estd escrito:

8 Véase también, en el comentario a Act, el exc sobre el Espiritu
Santo

9 JIn 738s; 14,26; cf el exc que sigue a Jn 14,27

10 Cf, en cambio, Ap 1,10; 17,3; 22,10
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4,16-30 Predicacién de Jestis en Nazaret

8 E] espiritu del Sefior estd sobre mi,
porque €l me ha ungido.
Para anunciar la buena nueva a los pobres
me ha enviado, para predicar liberacién a los cautivos
y recobro de la vista a los ciegos;
para poner en libertad a los oprimidos,
9 para predicar un afio de gracia del Sefior (Is 61,1s; 58,6).

20 Enrollo luego el libro, lo entregd al ayudante y se sentd. En la
sinagoga, todos tenian los ojos clavados en él. ** Entonces comenzé
a decirles: «Hoy ha quedado cumplido este pasaje de la Escritura
ante vuestros 0jos » **'Y todos se manifestaban en su favor y se mara-
villaban de las palabras llenas de gracia salidas de su boca; y dectan:
«;Pero no es éste el hijo de José?» 2* Entonces él les dijo: «Segura-
mente me diréis este proverbio: “Médico, curate a ti mismo”; haz
también aqui, en tu patria, todo lo que hemos oido que hiciste en
Cafarnaum.» Y afiadio: «Os lo aseguro: Ningtin profeta es bien
acogido en su patra. *° Os digo en verdad: Muchas viudas habia en
Israel en tiempos de Elias, cuando el cielo se negd a la lluvia durante
tres afios y seis meses, de suerte que el hambre fue grande en toda
la region; *° pero a ninguna de ellas fue enviado Elias, sino a Sarepta
de Sidén, a una mujer viuda (cf. 1Re 17,9). ' Y muchos leprosos
habta en Israel en tiempo del profeta Eliseo; pero ninguno de ellos
fue curado, sino Naamdn, el sirio» (2Re 5,14).

2 Cuando oyeron esto los que estaban en la sinagoga, todos se
llenaron de indignacion; *° se levantaron y lo sacaron fuera de la ciu-
dad, y lo llevaron hasta un precipicio del monte en que estaba edifi-
cada su ciudad, con intencion de despefiarlo. *° Pero él, pasando por
medio de ellos, se marcho.

Marcos ofrece, como primer episodio de la seccién galilea, la
vocacién de los primeros discipulos de Jests (1,16-20), de la que
Lucas no da cuenta hasta un poco mas tarde (5,1-11), segin una
fuente distinta. lLucas, en cambio, ofrece aqui en primer término,
alterado intencionadamente €l orden cronoldgico — como lo prueba
4,23 —, la predicacién de Jesds en su ciudad patria y la recusacion
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alli sufrida de parte de sus mds cercanos compatriotas. Los moti-
vos que le inducen a proceder de tal manera son claros. En primer
lugar sustituye esta escena con creces a Mc 1,14s, al dar un suges-
tivo cuadro programitico de la predicacion de Jests. Al mismo
tiempo queda asi «colocado a la cabeza un acontecimiento de caréc-
ter tipico, ya que la acogida encontrada por Jesds en su ciudad
patria no es més que un preludio de todo su destino» (Klostermann).
Con todo, el verdadero motivo por el que Lucas ha colocado este
pasaje al comienzo de la actividad publica de Jesus, reside proba-
blemente en el v. 18, La cita de Isajas puede entenderse como
una especie de titulo o encabezamiento para la actividad puablica
de Jests.

El anacronismo subsiguiente al hecho de esta primacia de la
pericopa de Nazaret lo atenia Lucas en cierta manera con los
v. 14b-15. Determinante para la ordenacién de esta pericopa a la
cabeza de la seccién galilea no es la dependencia de una fuente,
sino la propia intencion literaria del evangelista. El relato de Marcos
sobre el mismo episodio ofrecido en un pasaje muy posterior (Mc 6,
1-6 a), tenia que ser omitido luego en el pasaje correspondiente de
Lucas (después de 8,56).

Es evidente que la pericopa procede de una tradicién indepen-
diente de Marcos, pero dificilmente puede ser una unidad histdrica
en la configuracién ofrecida por Lucas En verdad, no hay motivo
para rechazar como no histérico el sermoén de la sinagoga de Jesds
(v. 17-21), s6lo por el hecho de que el relato paralelo de Marcos
nada nos refiera de su contenido, pero la relaciéon de los v. 24 y
25-27, tanto entre si como con lo que precede, de suyo ofrece ya
dificultades insuperables. Es verdad que el que Jests conteste a su
vez con un proverbio a la objecién que se le opone en forma de
proverbio corresponde a la forma de disputacion rabinica y el v. 24
parece convenir muy bien también, en cuanto a su contenido, como
contestacion al v. 23.

Lo que en ello resulta perturbador es que los dos proverbios
van puestos en labios del mismo Jesis y que a pesar de ello vaya
el segundo precedido de una nueva férmula introductoria, como
son usuales en Lucas. El mismo efecto perturbador produce por
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otra parte, que también la sentencia de los v. 25-27 a continuacién
inmediata del v. 24 vaya a su vez precedida de una nueva férmula
introductoria propia. Por otra parte, los v. 25-27 se adaptarfan
mucho mejor a continuacién del v. 23. El v. 24 perturba, pues, el
conjunto, y ello habla en favor de que sea Lucas quien lo haya
colocado en este lugar, y bajo el influjo de Mc 6,4, pero segura-
mente no toméandolo de Marcos mismo, como lo muestra la forma
distinta de su texto, en especial el amen («en verdad»), que falta
en Marcos y que, por lo demas, suele ser evitado en la mayoria de
los casos por Lucas.

Pero tampoco la relacion entre el v. 23 y los v. 25-27 parece
que tenga que ser considerada come originaria, ya que la contra-
posiciéon expresada en ambos pasajes (en el v. 23, la ciudad patria
de Jesus y otros lugares de Galilea, en los v. 25-27 Israel y los gen-
tiles) no es del mismo tipo. En contra de la historicidad de los
v. 25-27 no puede ser elevada ninguna objecién concluyente, puesto
que ni siquiera la observacién de que en ellos se deje ya ver, en
el horizonte, el paso a la misioén entre los gentiles, lo cual delataria
la mano de Lucas, es del todo exacta . Por otra parte, es desco-
nocida para nosotros la ocasién histérica en que fueron pronun-
ciadas estas palabras.

Las palabras «donde se habia criado» remiten a 2,51 y prepa-
ran el v. 24. «Segin su costumbre» (cf. v. 15), asistié Jesus, tam-
bién en su ciudad patria, al culto de la sinagoga el sabado, y apro-
vechd la oportunidad para predicar su mensaje redentor?®. En la
sinagoga no habfa predicador oficial de la palabra de Dios, sino
que todo israelita varon, mayor de edad, tenia derecho a proceder
a la lectura de un texto de la Escritura y pronunciar unas palabras
explicindolo, por lo que Jesis pudo hablar en aquella ocasion
ante el pueblo reunido. La lectura del texto sagrado se llevaba a
cabo en pie por respeto a la palabra de Dios (cf. Dt 5,28); en
cambio, la explicacion homilética subsiguiente, sentado 2.

11. Como tampoco en Lc 13,29 = Mt 8,11
12. Cf. com. a Mc 1,21.
13 Cf 1.c 4,20 ycom a Mat 5,1,
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Jesus recibe «el libro», esto es, el rollo liado alrededor de una
varilla fija a su final, con el texto hebreo del profeta Isaias, lo que
parece indicar que la lectura de la ley habia tenido lugar ya (cf. més
adelante). Lucas no quiere seguramente decir que Jesis diera pre-
cisamente con el pasaje de Is 61,1s al desenrollar el texto del pro-
feta, sino que encontrd sin mucho buscar el trozo que tenia pensado
desde un principio. «Casual» fue sblo que le dieran precisamente
el libro de Isaias. De ello se deduce que en la época de Jests no
existia todavia la ordenacién fija de las lecturas de los profetas
para cada uno de los sdbados y dias de fiesta, como se puede probar
para mas tarde.

Lucas cita el texto del pasaje en forma libre segiin los LXX,
mientras que en el culto de la sinagoga tenia que ser leido en
hebreo y traducido luego al arameo. Discutido es si las palabras
«para anunciar la buena nueva a los pobres» van con las prece-
dentes: «me ha ungido», o con las que siguen: «me ha envia-
do». La puntuacién ofrecida en nuestra traduccion corresponde a
los LXX, que es el texto citado por Lucas. La cita tiene que ser
referida, por el contexto en que va puesta en Lucas, al comienzo
de la actuacion publica de Jestls, preparado por el bautismo, por
lo que con la uncién se hace referencia a la entrega de poderes y
con la recepcién del Espiritu a los medios para la ejecucién de los
mismos. Pero quizd no ha distinguido Lucas entre uncién y recep-
cién del Espiritu, sino que ha entendido la mision como uncién
con ¢l mismo Espiritu ™.

Las palabras de «para poner en hibertad a los oprimidos» estdn
tomadas de Is 58,6. Suprimidas han quedado — hecho que no es
casual — *?, al final del pasaje, las palabras «y el dia de la ven-
ganza de nuestro Dios». Tampoco en la respuesta de Jesis a la
pregunta de parte de Juan en Ja céarcel *¢ hace Jests referencia a
ellas. El pasaje se refiere en el profeta al siervo de Yahveh, que
se sabe constituido y enviado ( = «ungido») por Dios, para anunciar
«un afio de gracia del Sefior», una buena nueva para todos los

14. Cf Act 10,38: «cOmo le ungié Dios con el Espiritu Santo y con
poder»

15 Cf,en Mc, el exc Reino de Dios. 16, 1c 722 = Mt 11,5
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pobres 17, los perseguidos y los que sufren. Este es el fundamento
para la expresién y el concepto de «evangelio». La situacién en
que las palabras de Isajas son citadas por Jesds, exige una inter-
pretacién espiritual simbdlica de las mismas. En el profeta, en
cambio, se hace referencia a la liberacion de la cautividad babil6-
nica y de la miserra fisica, miseria que ha sido también mutigada
por Jesus con sus curaciones milagrosas (cf. 7,22), pero sin que
fuera su mision y su propésito el hacerla desaparecer por princi-
pio. El afio de gracia designa, en labios de Jesus, la época de la
salud que con su actuaciéon ha dado comienzo. Por ello no puede
ser utilizado para fijar la duracién de su actividad publica en un
afio del calendario.

Mientras Jesas enrolla de nuevo el texto profético y lo entrega
al sirviente de la sinagoga, y se sienta luego para dar comienzo a la
predicacion que habia de seguir, se producen unos momentos de
tensa pausa. Las miradas de sus paisanos, que forman el auditorio,
estan fijas en él, llenas de expectacion. El acto de la traduccion al
arameo del texto hebreo, incomprensible para la mayoria de los
oyentes, es pasado por alto por ILucas como accesorio.

El pasaje de Isaias en cuestion no era interpretado por los
rabinos como referido al Mesias, sino al profeta mismo. Por ello
tenfa que sonar como nueva e inaudita la reivindicacion que de €l
hacia Jestis para su persona, El contenido todo del discurso lo da
Lucas en una sola frase: el pasaje profético que acaba de ser leido
se ve cumplido en la persona de Jesis mismo. El es el heraldo
ungido con €l Espiritu para la proclamacion del afio de gracia, de la
época de la salud. Por el mismo hecho de resonar de labios de
Jests estas palabras del profeta en los oidos de los presentes, que-
dan ya cumplidas.

El efecto del discurso es discrepante en los oyentes. Las pala-
bras mismas despiertan complacencia, asombro y aprobacién, les
suenan agradablemente, por expresar el cumplimiento de los deseos
expresados en la oracién de todo fiel judio: «Que vuestro Dios
instaure durante vuestra vida su reinado por el Mesias, hijo de

17. Cf.com a Mt 5,3
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David.» Pero, al mismo tiempo, incitan a la contradiccién, por la
persona del orador, cuya procedencia humilde, corriente, es conocida
de todos. «El orador que tienen entre ellos no parece convenir con
el mensaje que anuncia» (Dalman). El relato de Lucas concuerda
en este punto con el de Marcos (6,3) y el de Mateo (13,55), y, por
otra parte, va también mas alld que aquellos en cuanto que, segin
Lucas, los paisanos de Jesus no solo toman ocasién de escandalo
de su persona, sino también, y sobre todo, del contenido de su
discurso, de la pretensién en él formulada y de la acometividad
de su tono. El resultado final es el mismo que encontrd Jeremias
(11,21) entre sus paisanos en Anatot. Sus oyentes echan de menos
la prueba, la legitimacién de sus pretensiones.

Mientras en Mc 6,2 los nazarenos se refieren a los milagros que
Jesis ha llevado a cabo (en otros lugares), en Lucas es Jesds quien
a continuacién se les anticipa con la réplica. El proverbio irénico
que cita en primer término, tiene numerosos paralelos en la lite-
ratura rabinica («;Médico, cura tu propia invalidez!»), asi como en
la griega y la romana. En el presente contexto, su sentido so6lo
puede ser que Jests debe presentarse con las pruebas de su poder
taumatirgico no sélo entre los extrafios, sino también y sobre todo
en su propia patria, en Nazaret, para apoyar lla pretensién expresa-
da en sus palabras. No es que los nazarenos se sientan orgullosos de
su paisano y tengan celos de los de Cafarnaim, sino que su posicién
ante Jesds es, como lo muestra el v. 24, de repulsa y de escepti-
cismo. El v. 23b es, pues, una aclaracién al v. 23a. De él se des-
prende, ademds, de manera clara, que este episodio pertenece a
una época muy posterior, por estar ya extendida la fama de las
obras de Jests. Cafarnatm aparece también aqui como escenario
de un namero especialmente elevado de milagros de Jesds 8,

Jesis contrapone a continuacidon del proverbio que ha dado
expresion a los pensamientos de los nazarenos, otro ( = Mc 6,4)
en que se da el motivo por el que no quiere cumplir sus deseos:
Jestis participa también del destino normal entre los profetas de
no gozar de consideracién en su patria. Si Jests se ve rodeado sélo

~

18. Cf Mc 1,21-45; Lc 10,15 = Mt 11,23,
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de una actitud hostil, de desprecio y de repulsa, no «puede» en-
tonces llevar a cabo ningin milagro'®. Jesis se niega aqui, como
siempre en otras ocasiones, a acreditar su reivindicacion mesidnica
por medio de una sefial, ya que la fe, que exige sefiales, no es
verdadera fe. Con las palabras de Jesus en el v. 24 queda decidida
la reaccién de los 4nimos, hasta aquel momento encontrados, en
contra de Jesus.

Los dos ejemplos siguientes tomados de la actividad de dos gran-
des profetas del AT, con los cuales justifica Jesis su manera de
proceder, no hacen sino ahondar mads el abismo. Su fin no es el
dar una prueba a la sentencia del v. 24, de que un profeta no
goza de consideracién en su patria, sino mostrar que su actuacién
puede redundar en beneficio de los extrafios en lugar de los propios
paisanos. La historia muestra que profetas del AT han dado tam-
bién su preferencia a los extrafios, y un profeta actia siempre bajo
la inspiracién de Dios. Y frente a Dios no puede nadie hacer valer
pretensiones legales. Dios es libre en su actuar salvifico. La solemne
féormula de introduccion «en verdad os digo» no va encaminada a
garantizar los dos hechos histdricos aducidos, sino la ley divina
que en ellos se expresa. Los tres afios y medio de falta de lluvias,
a que se refiere el v. 2529, tienen que ser entendidos, como es
frecuente en la literatura rabinica como nimero redondo .

La aplicacién de los dos ejemplos a Jestis no puede tener otro
sentido en el contexto en que se encuentra sino que, también en
lo que se refiere a sus milagros, tiene que quedar su ciudad patria
en segundo término frente a los extrafios, por ser ésta la voluntad
de Dios. Ambos ejemplos introducen ademds un nuevo pensamien-
to frente a lo que precede, el de la libre eleccién de la gracia divina,
frente a la que no tienen significacion alguna relaciones de paren-
tesco o de nacién (cf. Mc 3,31-35).

La actitud ya hostil de los oyentes se aumenta ahora hasta un
verdadero arrebato de furia. Un profeta que no quiere hacer nada

19. Cf. com. a Mc 6,5

20. Asf también Sant 5,7, mientras en 1Re 18,1 la sequia no sobrepasd
el tercer afio.

21. Cf, también Dan 7,25.
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en favor de su ciudad patria y le escatima sus beneficios en favor
de los extrafios deja de ser considerado como suyo. Jesus es arro-
jado de la ciudad, y quieren hasta matarlo, porque un profeta que
no se legitima como tal por medio de milagros, merece, segin el
Dt 13,2ss, Ia muerte. Nazaret rechaza y expulsa a su profeta, mds
atn, a su Mesias. El monte desde el que los nazarenos quieren
despefiar a Jesis no puede ser considerado como un dato exacto
sobre la situacién de su «ciudady, que en la realidad debe de haber
sido s6lo una humilde aldea. Nazaret estd situado en un pequefio
valle alto rodeado de colinas, al NE de la llanura de Jesreel, al
borde de las montafias de Galilea, separado, por el norte, de Sefo-
ris, que dista de Nazaret sélo 6 km, por una cresta montafiosa
que sobrepasa su altura en 200 m La tradicién tardia ** ha situado
el lugar referido por Lucas en el Gebel el-kafze («monte del Saltoy),
que tiene una rdpida pendiente hacia el oeste y estd situado a tres
kilémetros al SE de Nazaret.

El propésito de los nazarenos no llega a ser realizado, Jesds se
sustrae a su violencia 3, hecho al que no._parece que haya que
atribuir un caricter milagroso, ya que Jestis no ha utilizado nunca
su poder taumatirgico en provecho propio (cf. Mt 26,52-54). Por
otra parte, los nazarenos hubieran recibido en otra forma la sefial
que se les habja negado antes. Lo que el evangelista quiere decir
es evidentemente que nadie pudo hacerle nada a Jesds, porque
atin no habja legado la hora de su fin (cf. 9,51). Jests se aleja de
su ciudad patria y la reprueba una vez que ha sido reprobado por
ella. Los evangelistas no dan noticia alguna de una segunda visita
de Jests a Nazaret.

La sinagoga judia.

La sinagoga ecra para el judaismo tardio el verdadero lugar de
la oracién y de la formacidon religiosa. El templo de Jerusalén,
junto al que no podia haber otros fuera de la ciudad santa, era
el centro religioso del judaismo (cf. 2,41ss), pero sélo era accesible,

22. Comprobable desde comienzos del s Ix.
23. Cf. In 7,30.45; 8,59.
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de manera habitual, a los habitantes de Jerusalén o de sus cerca-
nias. Los mds alejados, en especial los judios de la amplia didspora,
tenian que contentarse con las peregrinaciones con ocasién de las
grandes fiestas *%, Por ello, la creacién de la sinagoga fue una ver-
dadera necesidad religiosa, y no es féacil exagerar al ponderar su
importancia histérico-religiosa. Su existencia, junto con la de los
doctores de la ley, ha sido parte esencial en el hecho de que el
judaismo, aun después de la desaparicion del templo y el culto sacri-
ficial, y de su ser como nacién cerrada, haya conservado su religion
y, con ella, su persistencia como pueblo.

El origen de la sinagoga nos es desconocido. Segiin la opinién
més probable es una creacion de la cautividad babildnica, mante-
nida después del retorno a Palestina a pesar de la reedificacion del
templo. La sinagoga servia, pues, en primer lugar, en la época en
que no hubo sacrificios, como sustitutivo del templo. El culto de la
sinagoga, compuesto de lectura de la Escritura, predicacion y ple-
garia, es el primer ejemplo de un culto no sacrificial en la historia
de las religiones. Segiin otra opinidn, la sinagoga es una creacién
del judaismo de la didspora, privado de la cercania al templo, y
luego fue introducida también en Palestina. En todo caso es un
hecho que su existencia todavia no puede atestiguarse en Palestina
en la época de Esdras y los mas antiguos testimonios de su pre-
sepcia proceden de Egipto de la época de Ptolomeo 111 Evergetes
(247-221). En la época del NT, la sinagoga es una institucion
firmemente establecida y generalizada, tanto en Palestina como en
la didspora *. Su nombre corriente era el de «casa de reunidn»
(= owaywyh) 0, como por lo general entre los judios helenis-
ticos de la didspora, «casa de oracion» ( = mposeuyy) ?°- En cada
ciudad de Palestina, aun en los lugares de menor importancia, como
Nazaret ?’, habia al menos una sinagoga. También Jerusalén, la
ciudad del templo, poseia varias de ellas 28,

24. Cf. com a Lc 241,

25. Cf. Act 9,20; 13,5 14; 14,1; 15,21; 16,13; 17,1.10.17; 18,4.19.26.

26. Cf. com. a Act 16,13. 27. Cf. Mt 9,35; Mc 1,39; Lc 4,15.

28. Cf. Act 24,12; una sinagoga para los judios de la didspora menciona
Act 6,9.
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Este hecho solo hace ya evidente la extraordinaria significa-
cién de la institucién de la sinagoga. La sinagoga era el verdadero
lugar de formacién religiosa para el pueblo, que no tenia acceso a las
escuelas de los rabinos. La sinagoga servia también en muchos casos
como juzgado ?°, hecho que se explica a partir de la estrecha rela-
cién existente, en el judaismo, entre religién y derecho. En fin, fue
la sinagoga también institucion en cuyo seno se abrid paso al evan-
gelio y a la religién cristiana misma.

Los objetos principales presentes en toda sinagoga eran, aparte
de los asientos para los oyentes, los rollos con las sagradas Escri-
turas, el arca donde se guardaban (el arca de la forah, que corres-
pondia al arca de la alianza del templo), y la tribuna provista de un
atril, un estrado de madera para el que lefa la Escritura y pronun-
ciaba la exhortacion. Responsable para la direccion del culto era el
presidente de la sinagoga *°. El era quien determinaba la persona
que leerfa la Escritura y la oracién, e invitaba a predicar a personas
indicadas para ello (cf. Act 13,15). El sirviente de la sinagoga tenia
por oficio sacar y guardar de nuevo las Sagradas Escrituras. Estos
eran los tnicos funcionarios de la sinagoga. Los actos de culto, en
cambio, eran ejercidos adn en la época neotestamentaria por los
miembros de la comunidad, por lo cual también Jesis podia, en
todas partes, tomar la palabra y utilizar la ocasién del culto de la
sinagoga para la predicacion del evaungelio 1,

El culto de la sinagoga, que tenia lugar todos los sdbados y dias
de fiesta por la mafiana, era un culto oral, no sacrificial, en el que
lo principal era la doctrina. A €l debian los rabinos, sobre todo, su
gran influencia sobre el pueblo, con lo que se iban convirtiendo cada
vez mas en sus dirigentes religiosos. La primera parte del culto
consistia en unas plegarias, en primer término la recitacion del Semd,
esto es, «escuchax 22, después la profesion de fe en el Gnico Dios

29. Cf. Mc 13,9; Mt 23,34; Act 22,19; 26,11; 2Cor 11,24; cf. también
com. a Lc 6,22,

30 Cf. Mc §,22; Lc 13,14; Act 13,15; 18,8 17.

31 Lo mismo que hacia después Pablo; cf Act 13,1542 44, 17,21; 184
32 Dt 6,4-9; 11,13-21; Nam 15,37-41
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verdadero, que debia ser recitada por todo israelita varén mayor
de edad por la mafiana y por la tarde, ademds la tefilld, la ora-
cién de las 18, oracion que debe su nombre a las 18 bendiciones o
alabanzas divinas de que se compone. Mientras que esta oracién tenia
que ser recitada tres veces cada dia por todo israelita, también muje-
res, nifios y esclavos, en su uso en la sinagoga sélo eran recitadas
las tres primeras y las tres ultimas bendiciones, siendo pronunciadas,
en lugar de las bendiciones omitidas, oraciones especiales para los
sabados o dias de fiesta; antes de la dltima bendicién tenia lugar la
«bendicién sacerdotal» 3, tomada del culto del templo.

A esta parte de plegaria, que prestaba al culto de la sinagoga
su cardcter litGrgico, seguia como segunda la parte doctrinal y al
mismo tiempo mds importante del culto, la lectura de la Escritura
con la exhortacidén consiguiente. La lectura consistia en un pasaje
de la torah (los cinco libros de Moisés: la parase) y otro de los
«profetas» (esto es, de los libros del AT de Jos a 2Re y los profetas
en sentido estricto, excepto Daniel: la hafrare). Desde que el hebreo
desapareci6 como lengua vernicula de los judios de Palestina, esto
es, desde la cautividad babilénica, tenian que ser traducidos estos
pasajes a continuacién en arameo, por ser incomprensibles para la
mayoria de los oyentes. A continuacion seguia, siempre que hubiera
un orador capaz - no era un precepto estricto —, una exhortacion,
casi siempre sobre el tema del texto escriturario leido, que podia
ser pronunciado por todo israelita varén mayor de edad que tuviera
las dotes necesarias para ello.

Un sdbado en Cafarnaum
4,31-44 (= Mt 4,23-25; 7,28s; 8,14-17; Mc 1,21-39)

Con 4,31 toma Lucas de manera plena el hilo de la narracién
de Marcos y descfibe en los cuatro pasajes siguientes, que forman

entre si una unidad en el tiempo, en primer lugar la actuacion de
JesGs en Cafarnatim.

33. Nam 6,24-26; cf. com. a Lc 1,22.
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Primera actuaciéon en Cafarnaim 4,31-37

La vocacion de los primeros discipulos, que Marcos precede

(1,16-20), la ofrece Lucas mas tarde en 5,1-11, segin una fuente
distinta.

Primera actuacion de Jesds en Cafarnatm
4,31-37 (= *Mc 1,21-28; cf. Mt 7,28s)

81 Bajo a Cafarnaiim, ciudad de Galilea. Y los sdbados se ponia
a instruirlos. ** Todos se maravillaban de su manera de ensefiar, por-
que su palabra iba revestida de autoridad.

33 Habia en la sinagoga un hombre que tenia espiritu de demonio
impuro y que comenzo a gritar a grandes voces: ** «;Eh! ;Qué tene-
mos nosotros que ver conligo, Jestus Nazareno? ;Has venido a acabar
con nosotros? Yo sé bien quién eres: ;El Santo de Dios!» * Pero
Jestis le increpd con imperio: «Enmudece y sal de este hombre.»
Entonces el demonio, echandolo por tierra delante de ellos, salio de
él sin haberle causado dafio alguno. *® Todos quedaban llenos de es-
tupor y lo comentaban unovs con otros, diciendo: «;Qué clase de
palabra es ésta, que manda con autoridad y poder a los espiritus im-
puros, y les hace salir?» " Y con esto su fama se extendia por todos
los lugares de la comarca.

Jesis «baja» (un desnivel de 650 m) desde Nazaret a la ciudad
de Cafarnatm, junto al lago de Genesaret (cf. Jn 2,12), y que Lucas
determina para sus lectores no palestinos como una «ciudad de
Galilea» (cf. p. 28).

En el v. 32 ha quedado suprimida la comparacion de Jestis con
los maestros de la Escritura de Mc 1,22, por no ser de interés para
los lectores de Lucas.

«Espiritu de demonio impuro» quiere decir un espiritu, esto es,
un demonio impuro, hostil a Dios.

Al final del v. 37 omite Lucas el dato geografico de Mc 1,28
«de Galilea», hecho que se muestra claramente como intencionado
por el v. 44 (cf. alli).
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Jests cura a la suegra de Pedro
4,38s (== Mt 8,14s; *Mc 1,29-31)

38 Salié de la sinagoga y entré en la casa de Simon. La suegra de
Simon se encontraba acometida de gran fiebre y le rogaron por ella
Y llegindose a donde ella estaba, mandé con imperio a la fiebre,
y ésta le desaparecio. Inmediatamente ella se levanié y se puso a
servirlos.

Lucas no ofrece la vocacién de los dos grupos de hermanos
(Mc 1,16-20) hasta mdas adelante, por lo que aqui Simén no es
todavia un personaje conocido de los lectores, como tampoco se
sabe por qué Jesis se dirige precisamente a su casa. Este es el
motivo por el que Lucas omite los nombres de los otros tres acom-
pafiantes. El nombre de Simén era imprescindible en el relato. La
«gran fiebre» est4d atestiguada como expresion técnica entre los
médicos antiguos. En lugar de «le hablaron de ellay (Mc 1,30) dice
Lucas: «. le rogaion por ella» Jesus no necesita que le den noticia
de nada 3¢, El «inmediatamente», afiadido por Lucas %3, tiene como
fin subrayar ante el lector el efecto instantdneo de la curacion.

Otras curaciones
4,40s { = Mt 8,16s; *Mc 1,32-34)

20 4] ponerse el sol, le llevaron todos los que venian sufriendo de
diversas enfermedades; entonces él iba imponiendo sus manos a cada
uno de ellos y los curaba. ** También los demonios salian de muchos,
gritando asi: «Tu eres el Hijo de Dios.» Pero él les increpaba con im-
perio y no les permitia decwr eso, porque sabian que él era el Mesias.

34 Cf.com a Lc 947.
35 Cf. Lc 5,25; 8,47; 13,13.

170



Jests sale de Cafarnatim 4,42-44

Lucas hace notar, de manera expresa, que Jesds atendia con
amor a cada uno de los enfermos (ha sido evitado el «muchos»
de Mc 1,34) y que la curacién era efectuada por imposicién de
manos (cf. Mc 6,5).

Totalmente suprimido queda Mc 1,33; por ello no queda claro
que la curacién de los numerosos enfermos tenia lugar fuera de la
casa de Simén.

En el v. 41 menciona Lucas, anticipando Mc 3,115-12, que los
demonios confesaban a Jesus como Hijo de Dios y que él les man-
daba callar; «Hijo de Dios» es aqui equivalente a «Mesias.

Jesus sale de Cafarnatim
4,42-44 (= Mt 4,23-25; *Mc 1,35-39)

*2 Cuando amanecio, salié y se fue a un lugar solitario; entre tanto,
las multitudes lo andaban buscando, llegaron luego hasta él y querian
retenerlo, para que no se alejara de ellos. *3 Pero él les dijo: « También
a otras ciudades tengo que anunciar la buena nueva del reino de Dios,
pues para esto he sido enviado.» * Luego iba predicando por las
sinagogas de Judea.

Lucas no da cuenta de la vocacion de los primeros discipulos de
Jestis hasta el pasaje siguiente. En su texto, por tanto, Jestis no
aparece todavia rodeado de sus discipulos, motivo por el que no hace
referencia a que fueron Simén Pedro y sus compaiieros quienes
querian que volviera Jestis (Mc 1,36s). En Lucas es el pueblo, basan-
dose seguramente en el texto de Mc 1,37: «Todos te buscan.»

Extrafio es que Lucas suprima aqui, en contra de la tendencia
que le es propia ®°, el dato de que Jesis se retiré del pueblo para
orar, dato que ofrece luego en 5,16. Probablemente le interesaba
s6lo destacar que Jests no queria ser retenido en un solo lugar.

La respuesta de Jesus queda convertida en la redaccion de Lucas,
aun mas claramente que en Marcos, en una declaracién de principio

36. Cf com alLc§5,16.
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5,1-11 Vocacion de los primeros discipulos

de la tarea que le es propia ®’. La predicacion de Jesus (Mc 1,38)
queda més determinada en Lucas en cuanto a su contenido como
anuncio de la buena nueva del reino de Dios *8

En el v. 44 se dice, generalizando, en lugar de Galilea (Mc 1,39),
Judea, con lo que se hace referencia a todo el pafs de los judios,
Palestina ®°. Las expulsiones de demonios quedan suprimidas en
consonancia con el hecho de que, en el v. 43, ha quedado men-
cionada s6lo la predicacién de la buena nueva como Unico compo-
nente de la misién de Jesus.

Vocacién de los primeros discipulos
5,1-11 (cf. Mt 4,18-22; Mc 1,16-20)

t Sucedio, pues, que, mientras él estaba de pie junto al lago de
Genesaret, el pueblo se fue agolpando en torno a él, para oir la pala-
bra de Dios. 2 En esto vio dos barcas atracadas a la orilla del lago;
pues los pescadores habian salido de ellas y habian estado lavando
las redes. ® Subio, pues, @ una de estas barcas, que era de Simon,
y le rogo que la apartara un poco de la orilla; y, sentado adlli, ense-
fiaba a las multitudes desde la barca.

* Cuando termind de hablar, dijo a Simdén: «Navega mar adentro
y echad vuestras redes para pescar.» 8 Y respondic Simon asi: «Maes-
tro, toda la noche hemos estado trabajando duramente, pero no
hemos logrado coger nada; sin embargo, porque tit lo mandas, echaré
las redes.» ® Lo hicieron asi, y recogieron tan grande cantidad de
peces, que las redes estaban a punto de romperse. * Entonces hicieron
sefias a los comparieros que estaban en la otra barca para que vinieran
a ayudarles; acudieron, pues, y llenaron tanto las dos barcas, que casi
se hundian. ® Cuando Simon Pedro vio esto, se echd a los pies de
Jesus, diciéndole: «Apdrtate de mi, Sefior, que soy hombre pecador.»
® Es que un enorme estupor lo habia invadido a él y a los que con

37. Sobre el «tengo ques, cf, en Marcos, el exc de la p 235; sobre la
conciencia de JesGs sobre su propia mision, cf. com. a Mc 1,38

38. Cf Lc 9,11; 18,29; 21,31 y par; también 8,1; 9,2.60.44,

39. Como en Lc 1,5; 6,17; 7,17; 23,5; Act 2,9; 10,37.
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Vocacién de los primeros discipulos 5,1-11

él estaban, ante la redada de peces que habian capturado. *° Igual-
mente les sucedié también a Santiago y Juan, hijos de Zebedeo, que
estaban asociados con Simon. Pero Jesus dijo a Simdn: «No temas.
Desde ahora serds pescador de hombres.» ** Y cuando atracaron las
barcas a la orilla, dejdndolo todo, le siguieron.

Aqui — demasiado tarde si se compara con la exposicién de
Marcos —, después que Simén y sus tres compaifieros han sido ya
testigos de varios actos de Jesiis, nos ofrece Lucas un relato, dis-
tinto del de Marcos, sobre la vocacion de los primeros discipulos.
Asi como en Marcos resulta psicolégicamente improvisado el éxito
del llamamiento de Jesis a los dos grupos de hermanos, lo mismo
en Lucas (4,38s) la ida de Jesus a la casa de Simén. Lucas no hace
referencia hasta este pasaje a la vocacion de los discipulos, de
modo que todo lo hasta aqui narrado va pensado en €l sin la pre-
sencia continua de los mismos. La escena supone, pues, un paso mas
adelante y el llamamiento de Jesis a Pedro, asi como la decision
sin vacilaciones y la prontitud con que éste lo acepta, no resultan
tan inesperados como en Marcos. Posiblemente es este proceso lo
que le interesa destacar a Lucas y le ha llevado a no ofrecer la
escena hasta este pasaje y no antes entre 4,30 y 4,31, en el lugar
correspondiente a Mc 1,16-20. Tal explicacion del hecho es mds
probable que no la hipétesis de que Lucas observe en la seccién
que abarca 4,14-5,11 una ordenacion topogréfica (Jests se dirige a
Galilea 4,14s; actuacién en su ciudad patria 4,16-30; en Cafarnaum
4,31-41; en los alrededores de Cafarnaim 4,42ss), con una progre-
siva ampliacién del escenario. La ordenacién de Lucas no puede
ser emtendida como una critica y correccién del orden ofrecido
por Marcos.

En la descripcién de la situacién en 5,1-3 se utilizan los datos
de Mc 2,13 y 4,1s, pasajes ambos en los que se dice que Jesis
predica junto al lago o desde el mismo. Por ello ha suprimido Lucas
ambos datos en los pasajes paralelos a Marcos *°. El dato de que

40. Lc 527 y 8,4; un procedimiento semejante véase en Lc 4,41,
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