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PROLOGO

La historia del nacimiento del islam sélo posee unas
cuantas fuentes coetdneas: los testimonios escritos (el
Coran), algunos papiros y las referencias de autores no
musulmanes—pocos—escritas en lenguas distintas del
arabe (griego, armenio, pahlevi o persa medio...). Como
el periodo del que aqui tratamos (aproximadamente has-
tael 661d.C.) esta narrado con cierto detalle, el lector ha
de suponer que éste ha sido extraido de las crénicas de
los historiadores arabes que escribieron un par de siglos
después de los hechos relatados, basindose en la tradi-
ci6én oral que habia ido pasando desde los coetineos de
los acontecimientos a sus hijos o discipulos, y de éstos
a los suyos correspondientes, durante tres o cuatro gene-
raciones y, tal vez, de algtn breve texto escrito. Por eso,
lo que en el gran historiador al-Tabari (m. 310/923) nos
parece falta de sentido histérico, quiza no lo sea. Todo lo
contrario: es rigor historico. En sus Anales recoge para
un determinado hecho todas las versiones—aunque sean
contradictorias—, una detrds de otra, que han llegado
hasta él y, siempre que puede, tiene cuidado en anotar la
cadena o sucesién de transmisores del mismo. Nos da,
pues, el material en bruto, tal como le hallegado.

Un ejemplo bastara: por su crénica y por las bizanti-
nas sabemos que tuvo lugar una gran batalla naval en que
los 4rabes, en fecha indeterminada, pero alrededor del



650, vencieron a la flota de Constantinopla. El hecho, en
si, es indiscutible. En cambio, los detalles no. Los testi-
monios reunidos por Tabari y otros autores 4rabes no
concuerdan y el relato de los mismos dependera del cré-
dito que cada uno de ellos merezca al historiador (ya no
cronista ni analista) de turno: se enfrenta ante un proble-
ma cuya solucién conoce, pero cuyos precedentes pue-
den ser muy distintos, al igual que sus consecuencias. En
la citada batalla, la flota irabe pudo estar integrada por
naves sirias, egipcias o de ambas regiones; el jefe de las
mismas pudo ser uno cualquiera de los gobernadores de
esas regiones o los dos conjuntamente. No cabe duda
de que los arabes vencieron. En cambio, si puede discu-
tirse por qué no explotaron su victoria, si fue por causas
politicas, religiosas o econémicas.

Cada autor es libre de escoger, dentro de la masa de
noticias, aquellas que le parezcan que explican mejor la
concatenacién de los hechos reales que conoce con segu-
ridad, aunque a veces tenga que recurrir a manejar deta-
lles procedentes de distintos transmisores. Este cruce de
hadices, sumamente criticable y poco riguroso, es el que
se ha seguido en las paginas siguientes: era el Gnico siste-
ma para dar al lector una idea de qué fue el islam en sus
inicios y c6mo consiguié una expansién tan rapida.

Al escribirlas hemos pensado con frecuencia en feng-
menos paralelos que ocurrieron a los espafioles que, hace
quinientos afios, descubrieron e iniciaron la conquista de
América, y éstos, a su vez, recuerdan la conquista de la
Peninsula Ibérica por los caudillos rabes en el siglo virr.

En otros casos las noticias puestas por escrito dos si-
glos después y que sélo nos constan por un solo autor, y
son probablemente falsas (primera flota 4rabe ante las
costas de Espafia en tiempos de Utmén b, Affan), se han
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incluido a titulo de inventario y por hacer referencia a la
Peninsula Ibérica.

Otra observacién que hay que tener presente es la de
las citas cronolégicas que, a partir del momento de la hé-
gira se han expresado, siempre que ha sido posible, en
la forma: afio hégira/afio cristiano. Para las discordancias
que pueden encontrarse con respecto a la fecha de un
acontecimiento determinado puede verse en el texto, al
tratar de Umar b. al-Jattab, lo que escribimos sobre el ori-
gen de la era de la hégira. Igualmente, en este tipo de do-
ble fecha se puede encontrar para un mismo afio de la
primera dos afos distintos de la segunda (afio musulman,
sana, lunar, de 354 dias/afio cristiano, am, solar, de 365
dias), lo cual motiva la progresiva retrogradacién del mes
de ramadin, por ejemplo, a lo largo de las distintas esta-
ciones del afio. El uso indiscriminado por los cronistas
arabes de ambos calendarios para fechar acontecimien-
tos parece haber durado aiin en la época de Muawiya.

En los primeros capitulos citamos las azoras del Co-
ran con una doble numeracién, la tradicional, seguida
del ntimero de los versiculos aludidos, y luego, tras el sig-
no = (igual), el nimero de la misma segtin el orden crono-
légico dentro de la Revelacién. Asf, por ejemplo, la cita- 96,
1/1-s/5 = 1 indica que nos referimos a la azora 96 conside-
rada por Blachére y Néldeke como la primera revelada.
Hay casos en que sélo damos una parte del versiculo, lla
que interesa al contexto. Entonces los puntos suspensi-
vos (...} indican esta omisién y vienen a equivaler al 2/3-/-
aya (y el resto) de los textos arabes y de los hafizes.



LOS ARABES

Elnislam es hoy una religién que, como el cristianismo, se
extiende por toda la superficie de la Tierra sin distincién
de razas ni naciones. Pero, a diferencia de otros credos,
su expansién fue muy rapida y, un siglo después de la
muerte de su Profeta, Mahoma, sus fieles se encontraban
ya en gran parte del Antiguo Continente, desde el Sahara
y los Pirineos hasta las planicies del Asia Central y el
Indico. Hasta estos territorios tan distantes del hogar en
que nacié—las ciudades de La Meca y Medina—I1a lleva-
ron los ejércitos de sus primeros prosélitos, los 4rabes.

‘ Después del primer siglo de existencia, la nueva reli-
glfir} continué avanzando con mis lentitud y con otros
mistoneros, pero siempre de manera firme y segura, hasta
el punto de que los estados que actualmente tienen ma-
yor nimero de musulmanes (Indonesia, Pakistan) sélo fue-
ron rozados por la «explosién» arabe del siglo1dela hé-
gir?/VII d.C. Los lugares alcanzados por la marea de esta
religién—con excepcién de Espaiia, la Palestina de los
Cruzados y, tal vez, el actual Israel—jamas han conocido
el reflujo. Cifiéndonos al periodo que hemos de conside-
rar, podria decirse que los limites alcanzados por los ara-
bes que introdujeron la nueva religién coincidieron con
l?s del cultivo del olivo, de las zonas de estepas o de llu-
vias escasas que se extienden a uno u otro lado del para-
lelo 40° norte que cruza el Antiguo Continente. Igual-
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mente se ha observado—y refiriéndonos siempre al si-
glo 1/vii—que los ejércitos arabes quedaron detenidos
ante las grandes cordilleras, como el Taurus o el Caucaso,
con que tropezaron en su avance. Sin embargo, y como
ocurre a veces en este tipo de afirmaciones, ninguna de
ellas, por si sola, explica el que alrededor del 132/750 la
expansion del islam perdiera fuerza y que los avances
posteriores, por importantes que fueran, se realizaran a
un ritmo menor. En todo caso parece claro que la prime-
ra «explosién» arabe llevé a individuos de esta etnia, en
mayor o menor cantidad, hasta las regiones antes men-
cionadas y que éstos, verdaderos misioneros, difundie-
ron el islam como religién y su lengua, la 4rabe, la misma
en que estd escrito su libro revelado el Coran, por los te-
rritorios que ocuparon: por eso hoy unos veinte Estados
la tienen como lengua oficial y ésa es la lengua en que se
escriben sus periédicos y en que se emiten sus programas
de radio y television.

Pero ¢quiénes eran los arabes antes de Mahoma? Tres
tipos de fuentes distintas nos dan noticia de ellos: 1) los
textos de los pueblos de la antigiiedad cuyo dominio se
extendid a lo largo de las fronteras de la Peninsula Ara-
biga (Asiria, Persia, Grecia, Roma, Egipto...) y tuvieron
relaciones incluso con Abisinia; 2) los hallazgos arqueo-
l6gicos—ruinas, inscripciones epigraficas—en la misma
Peninsula, y 3) los datos histéricos que se encuentran en
textos 4rabes, posteriores al islam, y que con frecuencia
no concuerdan con los dos primeros tipos de fuentes,
aunque conserven, en el fondo, ciertos residuos de veri-
cidad, como acostumbra a ocurrir con la mayoria de leyen-
das (ayyam al-arab o «jornadas de los arabes») que, con
mas o menos fortuna, fueron utilizadas por los cronistas,
analistas o historiadores 4drabes de primera hora que, en
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S€ practica en medios que desconocen o utilizan poco |
escritura (cf. p4g. 112), incurre frecuentemente ep o
res y de aqui el nacimiento delas leyendas nee

' Los textos antiguos mencionan a los irabes como h

:lllt:ztesddebl'a Pcelnlinsula que atn hoy lleva sy noml())rea);

tieda bien delimitada, geograficamente por tres d
sus p:artes:’al oeste el istmo del Sinaf Rojo, al s,
el os:ean/o Indico y al este por el golfg filenl](?:ﬁzz, o
los iranies y Ia cartograffa occidental de ho dee’S o
c'o’model golfq Pérsico: esta discrepancia en Ia )cllenosrlfiiin
sleori)m:run mlsnl]/o'lugar geografico muestra ya el choque
;rereses politicos entre dos pueblos distintos, uno

de los 4 .
Siril:))s: arabes dispersos por la Badiyat al-Sam (la estepa de
antei?:rri;snzzl:fa contemporz'ineo, y siguiendo el orden
nter ,: § costeras reciben el nombre de Hichaz
. 4z = terreno rocoso) en las cuales se encuentran |
(ci:luda;les de Me.dina ¥ La Meca, la Tihama (zona de grasf
ree;(cmé)sris;), :&su yel Y(::-men (Yaman). Las costas de estas
: yas aguas vierten en el mar Rojo han tenido
Tecuentes relaciones humanas y comerciales con las de
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los pueblos que viven enfrente: Egipto, Abisinia y Soma-
lia; el Indico bafia las playas del Yemen Democritico,
cuyo puerto de Adén fue base de los navios que hace mil
o dos mil afios recorrian la ruta de la India y las regiones
de Hadramawt, Dhofar (Zufar), Oman (Uman), con el
puerto de Muscat (Masqat); y, ya en el golfo Arabe (Pér-
sico), los puertos—hoy famosos por sus exportaciones
petroliferas—de Dubai (Dubayy), Abu Dhabi (Abu Zaby),
Doha (al-Dawha, en Qatar); la isla de Bahrain (Bahrayn)
y Kuwait (Kuwayt), que linda con Iraq; las costas de la
actual Arabia Saudi, que bafa el golfo Pérsico, reciben el
nombre de al-Hassa (al-Hasa; en la Edad Media: Hachar,
nombre de su capital). Mas dificil de delimitar son las re-
giones del interior de Arabia: de norte a sur se encuentra
la Badiyat al-Sam, al-Nafud (al-Nafud, o sea, terreno are-
noso permeable por el que se infiltra y desaparece el
agua) con el Jabal Shammar (Chabal Sammar), cuyo prin-
cipal nicleo de poblacién es Hail; el Nejd (Nachd; mese-
ta, llanura, terreno elevado) con la capital Riyad, y, final-
mente, el Rub al-Khali (Rub al-Jali) o «la cuarta parte
vacia de Arabia», una de las zonas mas inhéspitas de la
Tierra, y a la que un estrecho brazo (irg), al-Dahna, une
con al-Nafud.

Paralelamente, y cerca del mar Rojo, corre una cadena
de montanas (al-Sarat) que alcanzan alturas de hasta tres
mil metros y que encierran una serie de fértiles valles que
ascienden de manera abrupta; en cambio, el descenso ha-
cia el este es suave. Lo mismo ocurre con las montafas que
bordean el océano Indico. Frecuentemente aparecen te-
rrenos cubiertos por piedras negras y basalto (harra) que
muestran el origen volcanico de los mismos, o bien am-
plias depresiones (chawf, chaww), barrancos (wadis) por
donde corren las actuales, escasas y torrenciales lluvias es-
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tacionales (piénsese en lo que ocurre con las ramblas del
Levante espafiol, generalmente en otofio) y charcas (gawr)
similares a las que en Castillala Nueva se forman en perio-
do de lluvias y conservan «hibernada» su propia flora y
fauna,; si estos dep6sitos contienen sal reciben el nombre
de sabja jawr y sus orillas el de satt. En estas zonas crecen
plantas haléfilas, es decir, vegetales capaces de vivir en tie-
rras salobres y, si éstas faltan, mantenerse en tierras nor-
males como flora residual, ya que no pueden competir con
aquellas que son propias de tierras mas hiimedas (v.g. Sa/i-
cornis) como la atocha, el espartoy el matorral de albardin
(palabra que procede del 4rabe al-bardi, Lygeum spartum)

que se adaptan bien a la estepa. Estas charcas contienen

aguas salobres, que muchas veces beben los camellos pero

no los hombres que, en cambio, se hidratan conla leche de

aquéllos; cuando estin secas, es decir, la mayor parte del

aflo, presentan, al ser iluminadas por el sol, un aspecto bri-
llante e inconfundible, como hoy puede comprobar cual-
quiera que sobrevuele esos lugares.

Segin se acepte uno u otro limite septentrional de
Arabia, este territorio ocupa alrededor de 2.500.000 km?,
con una poblacién de casi diez millones de habitantes
que viven en un suelo que, en su mayor parte, es inhdspi-
to, aunque no siempre lo fue. Efectivamente: en el cua-
ternario se dieron varios periodos frios en que los hielos
polares avanzaron hacia el ecuador disminuyendo la al-
tura de las aguas oceénicas, al tiempo que la vegetacién
tipica de los actuales climas himedos alcanzaba hasta
cerca del estrecho de Gibraltar; el mar Muerto elevaba
el nivel de sus aguas y los actuales desiertos del Sahara
y el Rub al-Jali (250.000 km*), por ejemplo, eran cruza-

dos por rios perennes en tiempos relativamente cercanos
anosotros.
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Esta zona «vacia» (7ali), que es donde tuvo que rc?-
fugiarse Ibn Saud, el re~funda'dor de la actual dlc?astla
saudita, a principios de este siglo, para es-capar ebsps
enemigos, y en la que hoy apenas hay medios %e subsis-
tencia, fue hace unos milenios emporio de la vida, seiun
indican los restos de hipopotamos, toros y ovejas que cl)’y
pueden encontrarse, al igual que una gran 1ndu-st1r1a i-
tica que prueba que el hombre vivié siglos y Tl'g os en
esa zona. Al iniciarse la sequia, quedaron en e mtlenor
del Rub al-Jali lagos residuales en torno a los clua es se
agruparon algunos animales y hombre§ entre los anos
100,000 ¥ 5.000 antes de nuestra era, mientras qute,otziosl
escaparon hacia el nortey dieron origen a la invasion de
Creciente Fértil por la primera oleada de pueblos semi-
tas. Aparecieron las arenasy los ergs (masgf de dunaj). ;

El hombre fue testigo de la glaciacién llgma a 1e
Wiirm y de las oscilaciones o pulsaciones del c‘:hma‘?quz
siguieron, y tuvo que adaptarse. Hace unos diez mil an
el clima era mas frio y el limite de las nieves perpetuas
que cubrfan las montafas estaba unos 8?0 metrgs mas
bajo que el actual; cinco milenllo.s después, cuando erzS
pieza aproximadamente el neolitico, la temperatura, m

alta que la actual, habia hecho.retroceder las nieves per-
petuas 400 Metros, pero, hacia el’ 2400 a.C., un ?u'evo
enfriamiento, ya en plena época hlstoru?a en el Prmlnrno
Oriente, frend, aunque no paro, el deshielo Progreswlo y
motivé la retirada de las lluvias y prados hacia los Polos,
transformando las praderas en estepas y las estepas en
desiertos. En el Proximo Oriente estos cambios desvia-
ron ligeramente la direccién del monzon de verano que
atn sopla—y lleva las lluvias—a la India y Uman,lpisrg
que antes penetraba de lleno'y regularmenteden ed un
al-Jali, en vez de hacerlo, como ahora, muy de tarde €
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tarde (v.g. tres semanas en julio de 1977) e impedir, dada
la necesidad de agua de la tierra, la formacién de lagunas
o charcas. Pero el cambio fue mas lento: atin dura y hace
que el Sahara haya iniciado la invasién de Europa por Al-
meria y que las aguas del puerto de Barcelona hayan as-
cendido algunos centimetros en lo que va de siglo. Por
consiguiente, los habitantes de esas regiones pudieron
emigrar hacia regiones vecinas o aclimatarse, hasta don-
de la naturaleza humana es capaz de hacerlo, a las nuevas
circunstancias: para protegerse del polvo microscépico
del desierto hombres y mujeres tuvieron que adoptar el
velo que impidiera que aquél les penetrara por los ojos, la
nariz y los oidos, y los largos recorridos de los pastores en
busca de alimento para sus animales les facilité el ser bi-
gamos—de esta costumbre nacié uno de los mejores gé-
neros de la poesia arabe—o poligamos. Igualmente se
acostumbraron a pasar muchas horas sin beber y por eso
no es de extranar que en los recientes secuestros de avio-
nes en que las victimas son a la vez occidentales y bedui-
nos aquéllos padezcan los efectos de la deshidratacién
uno o dos dias antes que éstos.

Es en este momento, en el tercer milenio a.C., cuando
los drabes aparecen por primera vez mencionados en los
textos escritos de los pueblos vecinos cuyas tierras ambi-
cionaban para poder apacentar a sus animales o—algu-
nos—para recuperar la condicién de agricultores seden-
tarios que conocieron sus antepasados. Con un poco de
imaginacién puede creerse que es a ellos a quienes se re-
fieren algunos textos sumerios, pero, en todo caso, no
queda mas remedio que admitir que los arabes propia-
mente dichos se encontraban ya en el primer milenio en
las fronteras de Palestina, Siria y Mesopotamia, y que el
desierto hacia dificil la comunicacién por el interior de la
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Peninsula de los estados riberefios del estrecho de Bab
al-Mandab (Saba) o de las costas del Indico y que duran-
te un milenio (¢del soo a.C. al s00 d.C.?) continuaron
existiendo gracias a grandes obras de irrigaciony a su po-
sicién estratégica que les permitia dominar los caminos
de los aromas y de las especias, y el mar desde Somalia
hastala India.

Sin embargo, gracias a los avances en la domesticacion
de animales, los arabes siguieron saliendo de la ratonera
en que se estaba transformando el sur de la Peninsula,
cuya area de cultivo disminuia poco a pocoy no bastaba
para alimentar a toda su poblacién. La primera innova-
cién, y la méas importante, fue la introduccién del came-
llo. Este animal, el de dos jorobas (Camelus bactrianus), pa-
rece haber sido domesticado en el Turan durante el tercer
milenio a.C. y fue usado, a partir de entonces, como me-
dio de transporte del cual se descabalgaba para entrar en
combate. Sus pies, protegidos por una especie de almo-
hadilla natural, le permiten andar por terrenos arenosos
sin hundirse en ellos. Por la misma época recorrian el
Préximo Oriente (excepto Arabia) y el norte de Africa
manadas de dromedarios (dromedarium; camellos de una
joroba) en estado salvaje. Un milenio mas tarde se habia
conseguido domesticarlos y recibieron el nombre de cha-
mal, en los dialectos semiticos del Norte, y de 7bil en el
Yemen. Ambas palabras han entrado a formar parte del
léxico arabe corriente.

En el primer milenio a.C., y segln testimonio de Es-
trabén (632.C.-19d.C.), los némadas vivian en el Hichaz,
al lado de una serie de animales cuyo eco se encuentra en
los nombres de algunas tribus de la época de Mahoma, e
incluso en antropénimos de hoy en dia. Tales, por ejem-
plo, las tribus de asad (ledn), qurays (tiburén), fahd (pan-
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tera), nimr (tigre), onagros, ciervos, gacelas, vacas, etc.
Estos animales tuvieron que retirarse hacia el norte, don-
de los asirios—recuérdese el magnifico bajorrelieve de
Asurbanipal en el que se da caza a una leona—y otros
pueblos del Creciente Fértil los exterminaron. La suerte
de sus congéneres de Africa les llevé a escapar, a unos
hacia la selva tropical, donde atin sobreviven, y a otros ha-
cia el norte. Aqui, los elefantes africanos fueron utili-
zados por Anibal en sus campafias contra Roma y, poco
a poco, tanto los elefantes como los demas animales de
las praderas, fueron exterminados como en el Préximo
Oriente: el hombre y el estrecho de Gibraltar fueron las
vallas naturales que les impidieron escapar hacia el nor-
te, como habian hecho, posiblemente, en el tltimo perio-
do interglaciar conocido como Riss-Wiirmiense.

El dromedario tuvo suerte distinta: capaz de alimen-
tarse en un pais semidesértico (entre 200 y 300 mm de
lluvias por afio) a base de matorrales espinosos, salados y
acidos (hamd), y de plantas haléfilas como la atocha (alfa),
el esparto, el albardin, etc., que no admiten ni las cabras
ni las ovejas, constituyeron el verdadero motor de la ex-
pansion arabe por tierra, a pesar de que los pozos se ago-
taran y los oasis estuvieran cada vez mas separados entre
si. Estrabén (16, 4, 18) asegura que los debai de 1a Tihama
viven de sus camellos; con ellos combaten; con ellos viajan
y se alimentan de su leche y de su carne. Y, efectivamente,
un dromedario, mas resistente que su pariente bactriano,
va, al paso, mas deprisa que un caballo, puede recorrer
300 km en un dia, llevar mas de 200 kg de carga y beber,
de una sola vez, hasta 130 litros de agua que le conceden
——en caso necesario—una autonomia de 17 dias de mar-
cha con temperatura ambiente de so grados. Un animal
de este tipo fue, pues, un verdadero «barco» de transpor-
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te v, si era necesario, montura de guerra, que se utilizaba,
ya en el siglo 111 d.C., en gran numero, en Egipto y la Ci-
renaica. Los drabes llegaron con ellos hasta orillas del
Atlantico y, dado el niimero de animales que procedian
de los oasis de Mahra, este nombre sirvi6 a los franceses,
muchos siglos después, parallamar mebars a los soldados
que los montaban.

El caballo (Equus caballus), por su parte, parece ha-
ber sido domesticado en la Transcaucasia en el segundo
milenio a. C., y ya a principios del primer milenio, se re-
gistran ataques al Creciente Fértil en que se utiliza. Su in-
troduccién en Arabia debié de ser lenta pues, si el came-
llo necesita una alimentacién dulce (julla; de aqui que los
arabes digan que «la ju/-la es el pan del camello y el hamd
son sus frutas y su carne») en cambio el caballo ha de co-
mer y beber cada dia (avena, heno, paja cortada) y su vi-
talidad es inferior a la de las ovejas y cabras, que sélo
pueden pacer durante parte del afio con vegetacién muet-
ta, propia de las regiones semiaridas (200-350 mm de llu-
via), siempre y cuando puedan beber cada dos dias.

A principios de nuestra era se encontraban caballos
en el Nachd, y las tribus crearon reservas (bhima) de pas-
tos, alo largo del Wadi al-Rumah, en los que pacian junto
a los camellos, agresivos por naturaleza, los timidos y
asustadizos caballos. La leyenda asegura que todos los
caballos arabes descienden de Zad al-Rakib, regalado
por Salomén a la tribu de azd. En todo caso, las reservas
se multiplicaron y en ellas se alimentaron tanto caballos
como camellos. Fueron célebres las de Dariyya, las de al-
Baqi (cerca de Medina), las de Rabada, etc. que, originaria-
mente, eran propiedad privada de la tribu que sefioreaba
sus tierras. Entre éstas se encontraban los gatafan, los ta-
glibies, los absies, los anazies que desde Nufud emigra-
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ron hacia Siriay, ya en el limes (frontera de la Badiyat al-
Sam), los gassanies—que vendian los caballos a Bizan-
cio—y los lajmies, que los recibian de Persia.

Al principio, los beduinos cabalgaban a pelo, pero,
poco a poco, protegieron los cascos con cuero y mis tar-
de con fundas de hierro, e introdujeron la silla, el bocado
y el freno. Por otra parte, el estribo, utilizado en China
desde el siglo 11 d.C., lo llevaban ya los arreos utilizados
por los caballeros del /imes—aunque fueran de made-
ra—en el siglo vy séloenel 79/699 Abu Sufra, goberna-
dor de la Chazira, los hizo forjar en hierro.

La utilizacién conjunta del camello (transporte) y del
caballo (arma de ataque) est4 atestiguada a partir del si-
glo1v d.C.—y hasta principios del xx en que atin lo em-
pleaba Abd al-Aziz al-Saud (1320/1902-1372/1953)—y
permiti6 hacer cada vez mas incisivas y decisorias las al-
gazuaas (gazwa) de los beduinos: los primeros transporta-
ban el aguay el pienso que los segundos necesitaban dia-
riamente, y los jinetes utilizaban a éstos en el momento
del ataque decisivo.

En el momento de la unificacién de la Peninsula por
Mahoma, las himas o reservas pasaron a ser dominio del
islam, y cualquier ataque de los beduinos contra las mis-
mas se consideré como pecado (haram), puesto que sélo
Dios y su Enviado podian dar seguro (h:74) a las perso-
nas, animales y cosas. En cierto modo el islam politico,
que en los primeros afios de su existencia andaba escaso
de estos animales, procedia; en el momento del triunfo, a
nacionalizar las cabafias y a prohibir la exportacién de
sus animales en virtud de la revelacién que recibié el Pro-
feta antes de la campafa de Uhud (8, 62/60 = 107): Pre-
parad contra ellos [los coraixies] la fuerza y los caballos en-
jaezados que poddis... y, en el momento de la ocupacién
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de La Meca, los banu sulaym tuvieron que entregarle
ochocientos caballos.

Los algaztas de las tribus preislamicas y las guerras
del Profeta muestran que la cooperacién entre caballeros
y camelleros fue frecuente, y que la derrota de las fuerzas
castellanas de Alfonso VI en la batalla de Sagrajas/Zalaca
se debe exclusivamente a que los caballos de la Meseta
vieron, por primera vez, a los agresivos camellos (detalle
éste al mismo tiempo cierto e incierto, pues un siglo antes
Almanzor ya los habia utilizado) y a la falta de costumbre
de enfrentarse con ellos. El lector que ame los animales
sabe que el gato y el perro son amigos (y no lo contrario)
cuando se les cria juntos. En todo caso, estos animales, que
aparecieron en gran nimero ante los ojos europeos, per-
miten fijar la fecha post quem de la Chanson de Roland,
que los menciona reiteradas veces (versos 31, 129, 184,
645,847...).

El desarrollo de la trashumancia trajo consigo ciertas
modificaciones sociales como que el sayy:d (senor) de la
tribu se transformase en jeque says, cuyo cargo pasé a con-
siderarse como vinculado al clan mds importante, pero
sin reglas estrictas que regulasen la sucesién, lo cual llevd
con frecuencia a enfrentamientos entre parientes proxi-
mos y a crear una «ciencia» de las genealogias que se utili-
zaba para justificar los mejores derechos de determinados
candidatos al mando. Muchas veces los 4rboles genealo-
gicos asi constituidos fueron puraficcién.

Elarmamento de la época (espadas, lanzas, arcos, fle-
chas...) no era complicado ni dificil de fabricar, y de aqui
que los beduinos pudieran disponer de él, enfrentarse en
igualdad de condiciones con sus vecinos del limes v,
practicando la tactica del tornafuye (a/-karr wa-l-farra),
perderse de nuevo en el desierto—donde los ejércitos re-
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gulares no se atrevian a entrar—con el botin conseguido.
Las armas de tipo pesado sélo apareceran de modo espo-
ridico antes de la expansién del islam.

Los drabes montados a caballo fueron malos arque-
ros y como el terreno por el que se movian no era apto
para el manejo de carros de guerra, cuya utilizacién en
masa habian descubierto los asirios en el siglo viir a.C. (fue
estudiada por los estrategas alemanes para preparar la
Blitzkrieg de los afios 1939-41), tuvieron que ceilirse en
sus algazias al combate singular entre caballeros, si es
que los arqueros, debidamente protegidos por el terreno,
eran desbordados por aquéllos, como ocurrié en la bata-
lla de Uhud.

La migracion de los 4rabes a partir de las tierras del
sur se realizé en todas direcciones. La palabra markab
significa, indistintamente, animal de carga y barco. Los
primeros se utilizaron en la marcha hacia el norte, si-
guiendo los valles de los antiguos rios cuyas escasas aguas
corrian bajo tierra, cada vez mas profundas, y a las que
intentaron llegar con pozos (bir), algunos de ellos con
agua tan salobre (fawr) que sélo era apta para los came-
llos; pero, una vez transformada por éstos en leche, los
hombres podian saciar su sed; a veces emplearon canales
subterraneos (falach) con pozos de aireacién, de proce-
dencia mesopotamica, que se difundieron por el mundo
antiguo en época romana y que recibieron distintos nom-
bres, segtin los paises, como ganats, foggaras, jattaras, mi-
nas, viajes, matrices: este ultimo nombre dio origen al ac-
tual de Madrid. También se abrieron cisternas (hawd) de
grandes bocas para recoger el agua de las lluvias torren-
ciales (hasta 150 mm/ano) que, si caian, con frecuencialo
hacian de una vez transformando los terrenos afectados,
ramblas (ramla), en verdaderos prados por pocas sema-
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nas. Estos oasis o puntos de agua, en especial los altimos,
podian desaparecer con los temporales de arena y tener
que ser buscados de nuevo, bien en el mismo emplaza-
miento, bien en sus alrededores, empleandose para ello
rabadanes—incluso ciegos—especialmente dotados para
percibir la humedad. Sin embargo, a grandes rasgos, las
rutas de los caminos registrados en los textos clasicos se
han mantenido hasta la épocaisldmica.

Varios caminos reales (darb) cruzaban la Peninsula: 1)
el que remontaba desde Adén hacia el Norte por Timna,
Marib, Main (Qarnawu), Nachran (Nagarana), Tabala
(Thumala), La Meca (Macoraba), Yatrib (Medina, Iath-
rippa), Madain Salih (Egra), Tabuk y Petra desde donde
bifurcaba hacia Gaza o bien hacia Damasco pasando por
Bosra. Era la ruta principal de los aromas y las especias
cultivadas en el sur de Arabia y sélo perdi6 importancia
al iniciar los egipcios sus grandes navegaciones por el
mar Rojo en época de los tolomeos (siglos 111-1v a.C.).
Dadas las ofrendas que los Reyes Magos hicieron al Nifio
Jests (oro, incienso y mirra) (cf. Mateo 2, 11y Cordn 22,
17/17 = 52) cabria pensar si éstos procedian de Saba, en
Arabia, o bien, como otras tradiciones quieren, del Ka-
san persa; 2) Otro camino real, el darb Petra, se prolonga-
ba desde Damasco hacia Mesopotamia bordeando por el
norte la Badiyat al-Sam pasando por Seleucia, Babilonia
y desembocando en el mar en Kuwayt (Coromanis). Un
par de caminos permitian cruzar el Nachd y otro bordear
el Rub al-Jali.

Los barcos que surcaban el océano Indico salian de
varios puertos: Adén (Arabia emporium de Tolomeo), que
estaba construido sobre el cono de un volcan extinguido
(Urr Adan), unido con la Peninsula por una lengua de tie-
rra s6lo utilizable durante las horas de marea baja. Para
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evitar el aislamiento, los persas construyeron un puente,
al-Maksir, y éstos, o bien los sabeos, abrieron cincuenta
pozos capaces de embalsar dos millones de litros de agua.
La tradicién atribuye la fundacién de la ciudad a Saddad
b. Ady sostiene que en la misma esta enterrado Cain y que
a este territorio se refiere el Coran 22, 44/45 =52 (;Cudn-
tos pozos abandonados!) y a la ciudad de los ad, Iram, la de
las columnas (89, 6/6 = 6). También se cree que encontra-
ron refugio en la ciudad los gumry, en todo caso, parece ser
que en la misma vivieron cristianos desde el siglo 11 d.C.

Siguiendo la costa en direccién este se encontraban
los puertos de Hisn al-Gurab, a cuatro kilémetros del ac-
tual Bir Ali (Qana, Cane emporium de Tolomeo), donde
recalaban las naves que enlazaban Egipto con la India; de
Mascate (Muscat, Cryptus Portus) y, ya en el golfo Pérsi-
co, el de la antigua Dilmutn sumeria que tal vez se corres-
ponda con el actual Bahrayn.

Durante los tres tltimos milenios en que nos consta
una cierta actividad maritima por parte de los 4rabes—la
frase que en sentido contrario se atribuye al califa Umar
b. al-Jattab se ha sacado frecuentemente de contexto—
€stos no zarparon tnica y exclusivamente de los puertos
que hemos mencionado y que tuvieron sus altibajos. Puer-
tos como Qisn (Tritus portus), Raisut, Salala (Diana ora-
culum), contribuyeron a la poblacién de la isla de Soco-
tora (Dioscuridu, Sogotra); sus gentes se deslizaron por
las costas del este de Africa alcanzando, en época tem-
prana, Kilwa, en la actual Kenia, y que era rica en oro. En
esta zona debieron coincidir con los javaneses quienes,
con un tipo de embarcaciones muy distintas a las del an-
tiguo continente y més propias de los polinesios, estaban
empezando a poblar Madagascar, las Comores (Qumr) y
que alcanzaron, incidentalmente, Adén.
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Las flotas del sur de Arabia compitieron con las per-
sas—basadas en Siraf—en el comercio con la India o
China. Antes del islam, sus naves llegaban a Daybul, cer-
ca de la desembocadura del Indo, a las costas de Malabar
y hasta Palembang (Sumatra) que, en el 55/67 4, estaba go-
bernada por un arabe; y algo mas tarde (140/758), ataca-
ron la misma Cantén. Por otra parte, el hallazgo de mone-
das chinas en el golfo Pérsico, y 4rabes de Kilwa en alguna
zona de Australia, prueba la amplitud del:[réfico comer-
cial de hace dos milenios sobre aguas del Indico, gracias
al correcto conocimiento de los monzones (del arabe maw-
sin, vientos de temporada; vientos etesios de los textos
clasicos) que los pueblos de las costas de aquel océano
conocieron bastante antes que los del mundo clasico.

Si se dejaron arrastrar por los monzones en alta mar,
cabe suponer que disponian de algiin sistema para fijar
aproximadamente el rumbo. Tal seria el caso si las estre-
llas Canope (Suhayl), Sirio, Régulo (Qalb al-Asad) y Al-
debardn hubieran sido adoradas como dioses por algu-
nas tribus. Los lugares del orto y del ocaso de las mismas
habrian servido para orientar a los pilotos en las vecin-
dades del Ecuador. Pero esta suposicion, que reposa en
textos tardios, deberia ser comprobada, a pesar de que
apunten en este sentido algunos antiguos tratados de
cosmografia (achaib) del Indico (111/1x).

Los testimonios escritos mas antiguos que nos hablan
de los drabes son externos a éstos y designan a los bedui-
nos que viven al norte del Rub al-Jali, citindolos siempre
en plural o como un colectivo (arab) y habitantes de tien-
das (jayma). Los comentaristas de textos poéticos éra'bes
preisldmicos, si es que han conservado bien la tradicién,
permitirian fijar hacia el siglo 11d.C. la formacién de gru-
pos militares que recibirian el nombre de jamis y jums. La
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etimologia de estas palabras, emparentadas con el nime-
ro cinco, seria el origen no sélo de nombres especificos
de cuerpos de tropas a lomo de dromedario, sino también
de un sistema de reparto de botin, el quinto, y que bajola
torma banu al-ajmas («hijos del quinto») ha hecho correr
bastante tinta entre los historiadores espafioles.

En cambio, los arabes de orillas del Indico y del sur
del mar Rojo, los sabeos, mahries, katabanios, hadra-
mawties, umanies, etc., o vivian sedentarizados en valles
bien irrigados o bien—y algunos de ellos han llegado casi
hasta nuestros dias—en abrigos rocosos o cuevas natura-
les; adoraban betilos y tenian lugares sagrados. Jamis se
designaron a si mismos como 4rabes.

La vida de los primeros presenta hitos cronolégicos
miés seguros que la de los segundos: Salmanasar III com-
bate a Gindibu rey de Aribi (854 a.C.), que tiene un ejér-
cito de mil camellos. Los dominios de éste se encontra-
rian entre Palmira (Tadmur), el wadi Sirhan, y tendria
como base el oasis de Dumat al-Chandal en Dumaytha,
en el Chawf. Posiblemente, a esas tribus se referia Jere-
mias (25, 24) «los reyes de Arabia y todos los 4rabes que
viven en el desierto»; en el afo 732 a.C, la reina Samsi de
Aribi reine una coalicién contra Tiglat Pileser I1] en que
entran el rey de Damasco, las gentes de los oasis de Tay-
ma (Thaema), al-Ula (Dedén) y Saba (?). Mas adelante,
Nabucodonosor (Bujtnasar, c. s50) marché sobre los pal-
merales de Medina (Yatrib), construyé un templo dedi-
cado al dios Luna representado por el creciente (¢origen
de la ensefia en forma de media luna caracteristica del is-
lam, hilal?) y un palacio en el oasis de Tayma. El Coran
(21,11/-11=88yss.) parece aludir a este hecho.

En estazona del valle de al-Ula, en Madain Salih y Ju-
rayba (Deddn), se han encontrado inscripciones en lihya-
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ni—lengua emparentada con el &rabe—con alfabeto sud-
semitico (siglo11 a.C.). A sus autores la tradicién islamica
los confunde con los tamud (Dios les habria enviado
como profeta a Salé, Cordn 7, 71/73 = 91y ss., y habrian
vivido cerca del actual Madain Salih, donde Dios habria
ordenado a Abraham que abandonara a Agar e Ismael).
Los nabateos de al-Hichr (Egra) ayudaron a Tito con mil
caballos y cinco mil soldados en su ataque a Jesuralén (67
d.C.), infiltrandose poco a poco en el Hawran (territorio
entre Siria y Jordania; en la correspondencia de Tell-
Amarna y en el Deuteronomio se llamaba basan); textos
arabes los consideran restos de los churbum. En todo
caso, el nombre de lihyan pervivié hasta el islam y sus
genealogistas los consideraron como arabes del norte,
fraccién de los hudaylies y enemigos del Profeta (yawn
al-Rachi; afio 4/625). En esta zona se superponen varios
pueblos y tribus cuyo eco llegé hasta los logdgrafos ara-
bes; asi, por ejemplo, los mineos (no confundir con los
mineos de Qarnawu) cuyo comercio se extendi6é desde
Fayyum a Delos.

Los pueblos del sur de Arabia tienen una gran histo-
ria atestiguada por multiples inscripciones halladas i#
sttu'y por las leyendas recogidas muy pronto por los pue-
blos «civilizados» del norte, con los que comerciaban
por tierra y por mar, y a los cuales facilitaban aromas y
especias, bien producidas por ellos, bien importadas
desde la India o el Africa Oriental. Dominarlos fue una
ambicién perseguida por los persas y de aqui el doble
nombre (drabe/irani) de muchos topénimos de las cos-
tas del Indico, como ocurre en la Europa actual (Bra-
tislava/Pressburgo, Lovaina/Leeuven, etc.). Los persas
consiguieron alguna vez sus propésitos, pero el domi-
nio aquemeénida o sasianida fue de corta duracion. Los
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romanos, que también lo intentaron, no tuvieron mayor
éxito.

La cronologia absoluta puede oscilar, para los acon-
tecimientos més antiguos, hasta en dos siglos (el vir o el
vi a.C.) y, dada la similitud que existe entre las lenguas
semiticas, a veces es dificil establecer la filiacién de de-
terminados vocablos que se prestan, sobre todo si se tra-
ta de top6nimos, a confusiones (piénsese en los nombres
espafioles formados con las palabras de Medina, Aldea,
etc. que hay que determinar con el locativo correspon-
diente, o en los arabes Kilwa). Tericamente y por ejem-
plo la reina de Saba, que visité a Salomén y de la cual
queda eco en el Cordn (27, 15/15-45/44 = 75), deberia
proceder del Yemen, pero en esa época hay una tribu de
saba que corre por el norte de Arabia.

En todo el sur de la Peninsula se realizaron grandes
obras de regadio y entre éstas destaca el dique de Marib,
en Saba, que sélo fue definitivamente destruido en el 575
d.C., y durante cerca de mil anos, y tras varias reformas,
asegurd la riqueza agricola de la comarca. Varios cami-
nos cruzaban la zona y era importante el que desde el
puerto de Qana atravesaba la cordillera costera hasta Sab-
wa y seguia, bifurcandose en Atam, hacia Main (Qrnw) y
Marib. Los sedentarios saba parece que tuvieron como
auxiliares beduinos, desde el siglo 111 a.C., a la tribu de
kinda, la cual se desplazé, a lo largo de los afios, hacia el
norte, para hacer realidad el proverbio arabe «el Yemen
es la cuna de los 4rabes y el Iraq, su tumbax. Otras de es-
tas tribus fueron la de sabwa, siban y tarim; estas dos tlti-
mas, sobre el wadi Hadramawt, son los niicleos m4s an-
tiguos y principales del pais llamado por los autores
clasicos Chatramotitai. Al este estaba el reino de Mahra y
en esa zona, ademas de cultivarse los sahumerios, se en-
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contraban yacimientos de sal. Esos pueblos del sur, es
decir, los saba, mineos, hadramawties, mahries y qataba-
nies hablaban una lengua distinta del arabe que ha sobre-
vivido en algunas regiones practicamente hasta nuestros
dias, y varias de ellas convivieron sobre un mismo territo-
rio, puesto que las inscripciones de unas se sobreponen a
las de otras.

Este hecho puede comprenderse sin dificultad. Si
dentro de dos mil anos, ocurriera una catastrofe mundial
que destruyera toda nuestra documentacién histérica y
sélo sobreviviera la epigrafica, el historiador de ese futu-
rible tendria que explicar por qué en Cataluna, Euskadiy
Galicia, e incluso Madrid, se encontraban inscripciones,
en el mismo lugar, en dos o tres o cuatro lenguas (caste-
llano, cataldn, vasco y latin). Si a esto afiadimos que esas
inscripciones no tendrian una era en comin—como ocu-
rre con la gran masa de inscripciones sudarabigas que se
refieren a un ano de gobierno de un rey o de un empera-
dor-sacerdote (mukarrib), o a determinados epénimos
cuya sucesién no se puede asegurar—, podria llegarse a
la conclusién de que al «Afio de la Victoria» (1939) le si-
guié el afio de las nieves (para Barcelona, 1962) y a éste el
segundo afio triunfal (1937). Por tanto, y a pesar de ha-
berse fechado algunos acontecimientos por la era sabea
queseinicié enel 1152.C., los datos que siguen, salvo que
lleven una fecha de nuestra cronologia absoluta actual,
habria que considerarlos como acaecidos entre el siglo v
a.C.yelvd.C.

Los qataban fueron sedentarios; los citan las fuentes
clasicas pero no las arabes; ocuparon fundamentalmente
el territorio comprendido entre el Wadi Bayhdn y el Wa-
di Harih (¢Caripeta de Plinio?), lugar hasta el que parece
haber llegado la expedicién romana de Elio Galo (24 2.C.)
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antes de su fracaso. En ciertos momentos llegaron a con-
trolar politicamente Adén y, con ello, el trafico de mer-
cancias entre la India y Egipto; en consecuencia, sufrie-
ron la influencia, directa o indirecta, de Grecia, como se
refleja en su arte y en sumoneda, imitacién de la atenien-
se del siglo 111 a.C. Ademis, se han encontrado leones de
bronce de tipo helenistico y loza romana aretina. Poli-
ticamente constituyeron una confederacién de pueblos
(sab) cuyo jefe era el mukarrib, que siempre era rey; el
caso inverso, en cambio, no es cierto. El régimen de aguas
conducidas por acueductos hacia fértiles sus tierras y era
responsabilidad de todos los sab.

Finalmente, y a partirdel siglo1n1d.C., alolargo dela
costa del Indico, a caballo de los actuales estados del Ye-
men Democritico y Umén, se encontraban los mahra a
los que laleyenda arabe hace descendientes de los ad que
escaparon del castigo divino (26, 123/133-140/140 = 78,
etc.), se instalaron en el Zufar y emigraron alaisla de So-
cotora. Al pie de una de sus montafias se cree que est4 la
tumba del profeta Hud. En todo caso, hay que reconocer
que este pueblo debid de tener grandes marinos puesto
que el piloto de Vasco de Gama——cantado por Camoes
en Os Lusiadas—, Ibn Machid al-Mabhri, llevaba, como
otros navegantes, su gentilicio.

Cuatro de los cinco pueblos que acabamos de enume-
rar eran conocidos en el mundo helenistico, ya que Teo-
frasto (c.372-287a.C.), ensu Historia Plantarum (9, 4, 2),
los cita a todos excepto a los mineos y nos dice que el in-
cienso se recogia en Saba, la mirra en Hadramawt, la ca-
sia en Qataban y la canelaen Mamali (Mahra).

Hacia mediados del siglo 111 d.C. las fechas empiezan
a precisarse. Una tribu habasat (jcuidado!, las consonan-
tes son las mismas con que los darabes designan a los abisi-
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nios v es también el nombre de unas montanas situadas al
nore;te del Yemen Democratico) se mueve en los alrede-
dores del mundo sabeo. Poco después (328 d.C.) se re-
dacta la inscripcion de Namara, que pasa por ser la pri-
mera escrita en arabe. Entre otras cosas, afirma: Agqui
estd la tumba de Imru-1-Qays b. Amr [de la tribu de lajm],
rey de todos los drabes (en plural) quien... vencié hasta el si-
tio de Nachrdn, capital de Sammar. Por consiguiente, el per-
sonaje en cuestién era un rey de beduinos némadas que
tenia que vérselas con los saba y otros sedentarios cuya
cronologia absoluta puede establecerse en algan caso.
Asi, la del rey sammar [Samir] Yuharis (305-315 d.C.)ola
de Abikarib Asad, quien, a principios del siglo v, se titu-
laba «rey de Saba, de Du Raydan, Hadramawt, Yamnaty
de los 4rabes (en plural) de las tierras altas (Arabia Cen-
tral) y de Tihama (Hichaz y Asir)».

Pero inmediatamente, v junto al aumento de la se-
quia, ocurre la destruccién de acueductos, cisternas y di-
ques, en especial de Marib, que aseguraban la vida agri-
cola de los reinos sudarabigos, a los cuales llegan las
luchas entre romanos o bizantinos contra los persas; la
intervencién de los primeros a través de Abisinia y la de
los segundos, directamente, en los reinos antes citados.
La utilizacién de Arabia y sus oasis como refugio por los
judios y cristianos disconformes con la presién econémi-
ca o religiosa de los estados del limes, contribuyen a po-
ner fin a la Arabia Feliz de los clasicos. Asi, el rey del Ye-
men Madikarib Chafur marché (s22) contra Mundir 111
de Hira, pero la crisis econémica le obligé a abdicar en
Yusuf Asar o Du Nuwis, judio. Este, con la ayuda de la
tribu de hamdaén, persigui6 a los cristianos de Nachrin,y
a ello parece aludir el Corén (85, 4/4-7/7 = 34), en el ano
s23: los cristianos reaccionaron con la expedicion de cas-
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tigo abisinia del 525 y la intervencién, cada vez mas de-
cidida, de los africanos en el sur de Arabia. Al fin, se hi-
zo cargo del poder Abraha, procedente de Adulis, quien
adopté el mismo titulo real que Abikarib. Posiblemente
era nestoriano, pues una de sus inscripciones empieza
«Por el favor y la misericordia de Dios y de su Mesias y del
Espiritu Santo» (rh qds, cf. pag. 89), lo cual le enfrentaba
con la cancilleria abisinia, monofisita, que empleaba la
tormula En nombre de Dios y de su hijo el Cristo victorio-
soy el Espiritu Santo (nfs qds).

Abraha atacé la Arabia del norte y, segtin la tradicién,
los hamdan le apoyaron en la campafia. En todo caso, se
le atribuye, a él 0 a un homénimo, la marcha sobre La Me-
ca, alomos de un elefante, que habria sido detenida, por
voluntad divina (Coran, azora 105 = 24), el afio del naci-
miento del Profeta Mahoma (570). El resultado de sus
maniobras fue, histéricamente, la intervencién militar de
la Persia sasinida cuyo general, Wahriz (esta palabra
también es el titulo de un cargo), ocupé el Yemen (570).
Tal era la situacién en Arabia—segiin las fuentes histéri-
cals no musulmanas—en el momento en que iba a nacer el
islam.
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LOS ARABES SEGUN
SUS FUENTES ANTIGUAS

L as noticias que nos transmiten los textos utilizados en el
capitulo anterior difieren mucho de las que recogen los
primitivos historiadores drabes que escribieron sus créni-
cas mds de cien afios después de la muerte del Profeta Ma-
homa y que habian recibido la informacién a través de
una transmisién oral. La poesia pasé de la boca del poeta
(sair) al oido del discipulo (raw:), quien, con frecuencia,
se transformaba en poeta y reiniciaba, junto con la trans-
misién de los versos del maestro, la de los suyos propios.
Lo mismo ocurrié con los hechos histéricos que, al pasar
de memorién a memoridn, sufrieron sucesivas amplifica-
ciones que terminaron por constituir leyendas, mas o me-
nos coherentes, mas o menos exactas, que quedaron pe-
trificadas al ponerlas por escrito. La eventual coincidencia
de las alusiones que en las mismas se encuentran a hechos
acaecidos tres o cuatro siglos antes con los documentos
puntuales coetdneos a los mismos (papiros, inscripciones,
etc.) se debe al uso de una misma fuente comiin que, en
bastantes casos, resulta ser la Biblia, el Avesta, los Evange-
lios candnicos o apdcrifos y ciertas levendas persas—co-
mo la de Rustam—que se infiltraron por el /imes, al igual
que textos de historiadores clasicos, etc.

La transmision de las antiguas tradiciones historicas
—a diferencia de lo que ocurre con las de la poesia y las
religiosas que mas tarde nacerian con la revelacion del is-
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lam-—no necesité garantes, es decir, el establecimiento de
una cadena de narrador-alumno/narrador-alumno/na-
rrador... conservando con ello sus datos biograficos, sus
cualidades fisicas (memoria) y morales (veracidad) para
establecer si cronolégicamente era posible la transmisién
de boca a oido y si la misma podia considerarse aceptable
o no. Por tanto, las noticias de las jornadas de los 4rabes
(ayyam al-arab en singular yawm, v.g. «el dia de la revolu-
cién de octubre o las jornadas de octubre») son tanto mas
inciertas cuanto mas alejadas se presentan del historia-
dor, mientras que las referentes a acontecimientos poste-
riores a la hégira a veces pueden fecharse correctamente
e incluso seguir su desarrollo con relativa seguridad. Por
otra parte, algunas se refieren a un mismo acontecimien-
to, a una misma guerra, y entonces muestran una secuen-
cia temporal.

Estadisticamente se cuentan 132 jornadas preislami-
Cas—en su mayor parte inconexas entre si—y 88 poste-
riores. Generalmente el origen de las mismas se encuen-
tra en una reyerta entre individuos de distintos clanes
—mds frecuentemente tribus—en la que se pasa del in-
sulto a las manos, de las manos a la pedrea y dela pedrea
al uso generalizado de las armas. Una vez derramada san-
gre, la lucha puede eternizarse, o bien, y era lo mas fre-
cuente, cortarse mediante la intervencién de un mediador
que establecia las indemnizaciones a pagar. Las querellas
nacian, la mayor parte de las veces, por el uso o mal uso
de un pozo de agua—elemento fundamental para la su-
pervivencia en la estepa—, por el rapto de mujeres o ca-
ballos, como venganza de una satira o una calumnia, el 23
de febrero, etc.

El caso mas tipico de vertebracién historica de una
guerra preislamica a través de los «dfas» es la de Dahis y
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Gabra, que duré unos cuarenta afios (650-690?). La ve-
racidad de la leyenda es secundaria; la del fondo, impor-
tante: el gran valor que los arabes del siglo v1 atribuian a
los caballos. El primero, Dahis—que dio origen al pro-
verbio «mds nefasto que Dahis»—habia nacido como re-
sultado de la cépula de sus padres, realizada sin permiso
del duefio del semental, quien intentd extraer, sin éxito,
el semen de su animal de la yegua-madre. Dahis pasé a
ser propiedad de los absies, cuyo jefe era Qays b. Zuhayr
b. Chadima, y monté ala yegua Gabra. Por otra parte, los
banu fazara, fraccién de los banu dubyan que tenia por
jefe a Hudayfa b. Bach, mantenian una fuerte enemistad
con los absies, que eran capaces de movilizar mas de mil
corceles. Ambos rivales acordaron una carrera (hoy po-
dria haber pasado en un hipédromo o haber sido un par-
tido de fatbol) a la que cada uno aportaria un semental y
una yegua. Los abs presentaron a Dahis y Gabra, y los Fa-
zara a al-Jattar y al-Hanfa. El jefe de éstos, Hudayfa, dis-
puesto a ganar, obstaculizé el camino de Dahis hasta que
los otros caballos estuvieron cerca de la meta, pero, a pe-
sar de esto, Dahis, una vez en campo abierto, consiguié re-
cuperar el terreno perdido y llegar inmediatamente des-
pués de Gabra y, como las maniobras de Hudayfa no
habian pasado inadvertidas a los duefios de Dahis, se ini-
cié la guerra entre los dos bandos que iba a incluir unos
cuantos «dias» célebres como los de Du Husa, Jatira,
Urair... Piénsese en lo que en nuestra historia reciente
significan el «dia del Dos de Mayo», la noche de San Da-
niel, el 18 de julio, el 23 de febrero, etc.

Un autor de la época abbasi, Hisam b. Muhammad b.
al-Saib al-Kalbi (120/737-206/821) escribié un libro so-
bre los idolos de la Arabia preislamica (Kitab al-asnam)
basindose en la tradicién que, salve en unos pocos casos,
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no coincide, con los datos facilitados, con los textos ex-
ternos expuestos en el capitulo 1; y cuando se encuentran
paralelismos, éstos se deben, en la mayor parte, a que
derivan de una fuente comiin. Entre todas estas divinida-
des se encuentran las diosas citadas en el Coran (53,
19/20 = 44): Lat, Uzza y Manat. Las tres aparecen en las
inscripciones preislimicas de la Arabia septentrional o
central. Al-Lat era una divinidad solar, tenia su santuario
en Taif y era la diosa tutelar de los taqif. Sunombre apa-
rece ya citado por Herodoto, y los textos antiguos apun-
tan que tenia también un templo en Palmira. Sus fieles
creian verla en un roquedo cuadrado blanco, y los pere-
grinos acudian a darle las gracias al regreso de los viajes
que habian realizado sin contrariedades y se afeitaban los
cabellos en su santuario. Algunas de las etimologias de su
nombre llevarian a considerarla la «diosa» por antono-
masia, a/-ilahat.

Uzza habria sido diosa tutelar de los nabateos y luego
de los coraix, con santuario en al-Hurad, en el camino de
La Meca al Iraq, y residia en un arbol sagrado (sammu-
ra/acacia) ante el cual se sacrificaban camellos; ademis,
habia tenido una capilla en la Kaaba y algunos autores la
identificaron con el planeta Venus tal y como brilla en
la aurora de la manana.

La tercera, Manat, diosa del destino, fue adorada por
los gatafan, los kinana, los hawazin, los lajmies de Hira. ..
y se la habria supuesto representada en una gran piedra
negra en contraposicién a Du-l-Jalasa, que habia residi-
do en un santuario—Ilamado al-Kaaba al-Yamaniyya (La
Kaaba del sur)—situado a medio camino entre La Meca y
el Yemen. Aquélla, Manat, tenia un santuario en Qudayd, a
orillas del mar, en el camino de La Meca—ciudad en la
que tenja una capilla—y la habrian adorado los aws y los
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jazrach, habitantes de Yatrib, los nabateos.y los tzimu—
deos, vy su influjo habria llegado hasta Palmira. Segur'1 la
cradicién, el culto de estas diosas habria sido introducido
por un antepasado de Mahoma, Qusayy, al regr,eso de un
viaje por los confines de Bizancio, haciendo ast la «com-
petencia» a Hubal, sefior de La Meca. El Coran (71, 22/
23-23/23 = 45) cita, ademas, a Wadd, adorado por los kall‘).
Se representaba con forma de hombre ante el cual habia
una lanza hincada en tierra y un carcaj de flechas. Tenia
su santuario en Dumat al-Chandal. Cita también a Suwa,
adorada por los hudayl, que procedia del mundo sud’aré-
bigo, y que se representaba en forma de mujer y tenia el
santuario en Ruhat, cerca de La Meca. Y a Yaqut («el que
socorre»), adorado en el Yemen y por los murad, que se re-
presentaba en forma de le6n. Yauq («el que defiende»),
dios de los hamdan, tenia forma de caballo. Y a Nasr, cu-
yos principales fieles estaban entre los du-1-kila del Ye-
men (himyaries) y tenia forma de dguila.
Inscripciones, nombres teoféricos del tipo «esclavo»
o «siervo de» y la misma tradicién, permiten atestiguar la
existencia de otros dioses. Asi, Abdusara—esclavo de
Du-1-Sara (Dusares en griego)—atestigua la adoracién
del idolo de este nombre por los banu harit, grupo que
pertenecia a los azd y cuyo santuario, con su kaaba y ha-
ram correspondientes, se encontraba en la Nabatea. En
cambio, en La Meca, Hubal llegé a ser la divinidad mas
importante y a veces tiende a identificarsele con Wadd.
Los dioses de Arabia del Sur aparecen jerarquizados

en triadas (;formaban una triada las tres diosas anteci-
tadas?) y a una de ellas parece aludir el Coran (55, 4/5-5/6
= 20) si una palabra que en este pasaje acostumbra a tra-
ducirse por hierba, pero que a la vez significa astro, se
vierte asi: E/ Sol y la Luna estin sometidos a un ciclo, el
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Astro (Venus) y el drbol se prosternan. La variante asi in-
troducida podria apoyarse en algunos comentarios clasi-
cos. Esas triadas tienen distintos nombres segin el pue-
blo de que se trate, aunque pueda discutirse el caracter
astral o agrario (caso del dios Almaqah de Saba) de mu-
chos deellos.

En todo caso, y en el conjunto de Arabia, hubo unos
cuantos dioses de origen totémico (v.g. la hormiga del
Coran 27,18 = 75) y astral que presentan un interés espe-
cial para la historia de la navegacién (Canope o Suhayl,
Leén, Pléyades, Aguila...) y cuyo culto como dioses fue
ciertamente conocido en época de Mahoma puesto que el
Coran (53, 50/49 = 54), hablando de Dios, nos dice que E/
es el Sesior de Sirio. Estos detalles presentan un notorio
interés para la antropologia cultural puesto que, al ampa-
ro de sus fiestas (ferias), se fue garantizando la seguridad
del comercio y se fue desarrollando progresivamente la
idea de unos dias—luego meses—sagrados y de un Dios
que tenia una jerarquia superior a los demds, como ocu-
rre con Jupiter en la mitologia clasica. Ese dios fue el Dios
por antonomasia, designado en la mayor parte de las len-
guas semiticas con la palabra A/lab, «el dios», en arabe;
Elohim, en hebreo; I/, E/, en arameo (recuérdese el E/f
(;Dios mio!) de Jests en la Cruz (Mateo, 27, 46). A este
Allah—nombre cuya etimologia ha dado lugar a multi-
ples discusiones—se le fueron dando atributos de otros
dioses, como Rahman (Clemente), Rahim (Misericordio-
so), Taala (ensalzado)... que, en el momento de la revela-
ci6én coranica formaron una unidad con El mismo. Estos
dioses tenian sus propios tesoros, mal allab, expresién
que sélo se encuentra una vez en el Coran (24, 33/33=69)
y a la que los comentaristas del Libro dan, generalmente,
una interpretacién que parece referirse a la prostitucion
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ritual—¢existié?—tan comun en el Proximo Oriente An-
tiguo, cuando en realidad su origen puede derivarse del
resoro del dios, administrado por el nzukarrib segin las
necesidades del estado. Si esta interpretacion fuera vali-
da tendriamos aqui un embrién de lo que fueron las pri-
mitivas finanzas publicas en el islam de Medina y la ex-
plicacién del interés de Mahoma por ver el tesoro de la
Kaaba (cf. pag. 87).

Si se sittian los santuarios de los dioses sobre un mapa
de Arabia, como ha hecho Husayn Munis con treinta y
dos de ellos, se ve que casi se superponen con los cami-
nos més frecuentados por las caravanas comerciales dela
época preislamica, y que las ferias o mercados empeza-
ban en marzo en Dumat al-Chandal, alcanzaban su maxi-
mo en las zonas riberefias del golfo Pérsico en los meses
de abril a julio—cllegada de los productos del Indico
trasportados en los barcos que aprovechaban el monzén
de primavera que sopla de este a oeste?—y segufan por el
Yemen (septiembre) y Hadramawt (agosto-noviembre)
para celebrarse en el Hichaz y Palestina (Bosra) en no-
viembre-diciembre (cf. pag. 131). Estos mercados podian
celebrarse bien en un lugar determinado de la ciudad o
bien en un descampado, cerca de un cruce de caminos,
en el cual sélo existian unos pocos edificios permanentes
que constituian el nicleo del zoco que, a veces, recibia su
apelativo por el dia de la semana en que se celebraba (v.g.
Sugq al-arbd, zoco del miércoles, del cual derivan los nom-
bres actuales de una ciudad de Marruecos y de otra persa).

Prescindiendo de la feria de La Meca, la més impor-
tante de la época preisldmica, fue la de Ukaz, donde, se-
gtin la leyenda, se habrian celebrado justas o certimenes
poéticos en que los ganadores tenian derecho a colgar sus
composiciones—de aqui el nombre de mual-lagas {«col-
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gadas») con que se conocen algunos de esos poemas o ca-
sidas que han llegado hasta nosotros—, escritas con le-
tras doradas, en la Kaaba. De esas poesias premiadas hoy
s6lo podemos leer cinco—siete o diez segin los criti-
cos—y la cronologia y la autenticidad de todos sus versos
no se puede garantizar. Posteriormente, y ya en tiempos
islimicos, pasaria a desempefiar este papel el mirbad, lu-
gar de Basora en el que se descargaba a los camellos y que
les servia de establo.

La tradicién sabia que habia habido, antiguamente,
emigraciones de los arabes del sur hacia el norte, e inven-
to un sistema genealégico, inspirado en el que se deduce
de los libros del Antiguo Testamento, para explicar las
agrupaciones de tribus, clanes y familias que intervinie-
ron en la politica desde los tiempos preislamicos hasta el
principio del califato abbasi. Los 4rabes descendian de
Adan, como es 16gico, pero unos, los del sur (yemenies o
kalbies) se habrian separado del tronco comun, antes de

Abraham, y tendrian como epénimo a Qahtén; los otros

habrian tomado conciencia de su identidad al conside-
rarse descendientes de Ismael, hijo de Abraham y Agar,
hija del rey del Hichaz, enlazando asi la tradicién biblica
con la drabe. Aceptaron como epénimo a Adnan (arabes
del norte o gaysies). Los pueblos citados en el Coran (sa-
beos, tamudeos, etc.) los consideraron emparentados con
los vemenies o bien los tuvieron por «extinguidoss.

El desarrollo de las luchas tribales les llevaron a ad-
mitir que algunos arabes del sur (kindies) habian mar-
chado hacia el norte en épocas remotas. Asi explicaron el
asentamiento de tribus yemenies en la parte septentrio-
nal de Mesopotamiay en el /inzes, es decir, la frontera en-
tre Persia v Bizancio con la Peninsula (lajmies, gassanies),
v que los habitantes de Medina (aws, jazrach), futuros

40

«defensores» de Mahoma, vivieran al norte de La Meca,
patria del Profeta, que era coraixi y cuya genealogia enla-
zaban con Adnan. El ejemplo mis tipico de los despla-
zamientos e interferencias territoriales de estos grupos
lo representan los churhum que, en un momento d.a.dg,
ocuparon La Meca hasta que los juzaa (adnanies), dirigi-
dos por Amr b. Luhayy, cuando regresaban de tor’nar
aguas en unas termas helenisticas, los expulsaron y éste
introdujo el politeismo, los ritos que reprueba el Coran
(5, 102/103 = 94) y la talbiya, entendiendo por esta pala-
bra un tipo de adivinacién por flechas—distinto pero pa-
recido al que hoy practican, con carta, los «trileros»—,
que nada tiene que ver con el significado que mas tarde
tuvo este vocablo con el islam (jAqui estamos, Sefior!).
La tribu (gabila) es algo sumamente fluctuante: es
una rama del pueblo (sab) que, a su vez, se subdivide en
subtribus (imzara), y éstas en las fracciones (batn). El Co-
rin atestigua la existencia de clanes y, dentro de éstos, de
familias (70,13/13=94;11,93/91=99). -
Ninguno de estos términos queda claramente defini-
do en los textos antiguos. En todo caso, existe una pro-
gresiva division dicotémica que aparece ya en la Biblia
con los hijos de Ad4n: Cain y Abel son los que arrastran
al resto de los descendientes de la primera familia huma-
nayencarnan unos intereses determinados y contrapues-
tos (ganaderia, agricultura), con olvido de los que pue-
dan tener el resto de los parientes. Se trata del usufructo
del poder por el mas fuerte y, cuando los intereses estin
muy equilibrados, bastara con que una fraccién o un clan
cambie de bando para romper la balanza del poder. Por
eso un poeta, al-Qutami, o sea, Umayr b. Sulaym a‘l—Ta-
glabi, afirma que si no se encuentran enemigos ajenos
hay que iniciar una discordia familiar: ;Ob tu, a quien la
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ctvilizacion maravilla! ; Qué tipo de beduinos sois? Noso-
tros montamos caballos hermosos y empusianios largas lan-
zas. 51 avanzamos bacia cualquier region, recogemos el bo-
tin, y si no encontramos enemigo, la emprendemos contra
nuestros hermanos de bakr.

Husayn Munis, refiriéndose a la situacién de Arabia
en el momento de la predicacién del islam, compara a sus
habitantes con una nebulosa en continua transformacidn
segun se altere el juego de las alianzas en virtud de los
centros de atraccién y de los intereses de unos y otros;
poreso, aveces, grupos mindsculos imponen sus ideas al
pasar a ser lo que hoy se llaman partidos bisagra.

En Yatrib los yemenies de aws, que vivian en los su-
burbios, se enfrentaban a sus hermanos jazrach, que ocu-
paban el centro de la ciudad. Pero el fiel de la balanza
entre las dos facciones lo tuvieron los judios, hasta que
apareci6 un drbitro de la otra «raza», el coraixi Mahoma.
En La Meca los hasimies perdieron su hegemonia ante
los omeyas. Mahoma, desde Yatrib, devolvié por unos
afos el poder a los clanes yemenies, hasta que éstos lo
perdieron definitivamente tras el triunfo de aquéllos.
Mucho mis tarde estos enfrentamientos cambiaron su
denominacién tribal para aceptar nombres de familjas.
El limite de la conciencia de unidad quedaba fijado por
el de los individuos (agila) que, en caso de cometerse un
homicidio, se veian obligados, por la presién social, a pa-
gar el precio de la sangre o, como dirfamos hoy, laindem-
nizacién judicial.

Las tribus tenian entre mil y dos mil individuos y es-
taban dirigidas por un sayy:d, sefior, titulo que también
recibian los jefes de los clanes. Posteriormente se utilizé
mis el de sayj, jeque, anciano, cuyo poder parece que
s6lo estaba limitado por la obligacién de consultar a una
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asamblea de notables o jefes de clan (3, 153/159 = 106; 42,
36/38 = 85). En tiempos postisldmicos esa asamb}ea con-
sultiva (mala, maswar, machlis, nukaba) aparecera, de vez
en cuando, como una serpiente de verano, segin las ne-
cesidades de los gobernantes.

La actuacién correcta de un arabe de pura cepa, se-
gln los textos antiguos, venia determinada por el hogor
(ird) y la hombria (muruwwa), conceptos muy a/mphos
que no se corresponden exactamente con los 1slam1co§,
y menos con los nuestros. En todo caso, podi'a ser manci-
llado por una calumnia, injuria o satira dirigida contrala
tribu, la familia o el individuo. Para evitar caer en el des-
honor era licito emplear cualquier sistema de defensa,
incluso el asesinato de los maldicientes que, en general,
eran poetas (cf. pag. 45, 87). Los actos que acrecentabsfn
esta virtud eran la generosidad, la proteccién del débil,
etc., y dentro de la sociedad preislamica se jerarquizaba
dando mayor importancia al libre frente al esclavo; al
hombre frente ala mujer; al noble frente al humilde. Ma-
homa, con su mensaje, relativizé alguno de estos con-
ceptos al hacer, por ejemplo, ante la religién,‘la riqueza,
la generosidad, la nobleza y la ascendencia 1guale§ ala
piedad, hasta el punto de que bastaba con esta virtud
para ser todos iguales ante Dios y hacer valida la expre-
sion: Di: yo soy asi y no digas asi fue mi padre. Esos valo-
res de la sociedad preislamica fueron exaltados, espe-
cialmente, por los poetas... si (cosa dudosa) todos‘los
versos que conservamos a partir de principios del siglo
vi d.C. son auténticos. Ejemplos de los mismos son los
de un coetdneo (c. 580-c. 640) del Profeta, primero con-
verso, luego (632) apdstata y que, vuelto al redil, acabo
sus dias en tiempos del califa Umar. Al-Hutaya, tal es su
nombre, en un elogio a los arabes—que resumimos—dice:
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Es un beduino que lleva tres dias sin comer, que mata su ham-
bre apretandose el cinturdn, sin encontrar vestigio de vida en
el desierto en que vive en compania de una mujer avejentada,
enfrente de la cual hay tres muchachos semejantes a cabritillos:
descalzos, jamds han probado el pan ni conocen el sabor del
trigo. A lo lejos, entre la bruma, descubrié una sombra y se
asusté, pero cuando distinguié que era un huésped, quedé
preocupado al pensar que no podia ofrecerle comida. Uno de
sus hijos, al ver su pesadumbre, le pidi6 que le sacrificara y le
ofreciera su carne, pues aquel que llegaba podia pensar que
eran ricos y no querian invitarle. De repente el padre, que per-
manecia indeciso, vio a lo lejos un grupo de onagros que co-
rrian a abrevar. Se lanzo tras ellos, pero mientras los animales
buscaban el agua él buscaba su sangre. Los dejé beber hasta
que se hartaron y entonces, lanzando una flecha, abati6é a una
hembra gorda, tierna, sabrosa. La alegria se apoder6 de la fami-
lia al ver la herida y la sangre: la arrastraron como botin, obse-
quiaron con su carne al huésped y el padre pas6 la noche afable
como padre, y la madre sinti6 la alegria de ser madre.
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Pero este mismo individuo era capaz de componer—jhas-
ta contra su propia madre, que nunca quiso reconocerlo
como hijo!—Ilas satiras mas venenosas. La lengua, como
dice un proverbio drabe, causa mas muertos que la espa-
da, y algunas invectivas—las més suaves—ya levantaban
ampollas en la piel del hombre mas curtido al que, por
ejemplo, se consideraba inferior al lagarto, al jerbo, a la
hiena, al puerco espin o a cualquier otro animal despre-
ciable del desierto.

Al lado del poeta, representaron un papel preponde-
rante, en lasociedad arabe delaépoca, el brujo y el sacer-
dote. Del primero se esperaba que con sus conjuros atra-
jera la desgracia sobre el enemigo, y del segundo que
cuidara del santuario del dios respectivo, el betilo, du-
rante las migraciones (piénsese el Taberniculo, el Arca de

XY
NAMIR Yo,
Al-Hira ‘\(
N
)
4
4,
0!/
KINDA
TAYYI
il
* KiLAB
GA
BADILA
e Sana
HIMYAR

44 45



la Alianza y las Tablas de la Ley, Exodo, passim), y que ro-
gase por los guerreros al entrar en combate (cf. la peti-
cién de Francisco José de Austria, en 1914, al Santo Padre
para que bendijera al ejército austriaco que empezaba la
guerra, alo que Pio X replicé que él sélo rezaba porla paz).

La hombria implica la buena educacidn, las virtudes
del caballero, la grandeza de alma, el valor, la generosi-
dad, el sentimiento del honor, la cortesia, etc., significa-
dos todos ellos englobados, segiin Dozy, en la palabra ca-
talana ensenyament en su valor medieval y que el judio
cataldn Jafuda Bonsenyor (m. 1330) emplea en sus Di/s:
«Bon nodriment és ensenyament a que no fassas res en
celat que n’hages vergonya si és sabut» («Bien nacido es
aquel que nada hace en privado de que tenga que aver-
gonzarse sise conoce»).

A partir de mediados del siglo 111 d.C., laleyenda é4ra-
be va recogiendo nombres de personajes de cuya existen-
cia no cabe dudar, pues los confirman textos externos.
La emperatriz «romana» Zenobia (Zabba, en drabe),
duefia de Palmira, se habia casado con Yadima al-Abras
(«el leproso»), cuya existencia, a su vez, consta en una
inscripcién de Umm al-Chimal, en que se nos indica que
éste era rey de los tanuj. Poco a poco, dos grupos yeme-
nies se asentaron en las fronteras de los grandes imperios
de aquel momento sirviendo de fuerza de choque en el
caso de incursiones de los beduinos: los gassan prefirie-
ron el /imes bizantino y los lajm, el persa.

Los primeros eran una rama de los azd y, a cambio de
un subsidio anual que les pagaba Constantinopla y de los
titulos de filarca, clarisimo, patricio y glorioso—que es-
taba autorizado a utilizar su jefe—suministraban a sus
protectores escuadrones de caballeros, vigilaban las ca-
ravanas comerciales de los coraix que habia empezado a
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organizar, a partir del 467, un antepasado de Maboma,
Hasim b. Abd Manaf, y atacaban a los judios del Hichaz.
Uno de sus soberanos, al-Harit b. Chabala (526-569) lu-
ché contra los persas a las 6rdenes de Belisario, el gran
general de Justiniano y, mas tarde, derroté en Qinasrip al
lajmi al-Mundir b. al-Numan en el «dia» de Hah@a
(s54). La aceptacion y la difusién del monofisismo (Cris-
to era Dios, pero no un hombre perfecto; herejia conde-
nada en el Concilio de Calcedonia, 451) fue causa de que
su sucesor, al-Mundir, fuera desterrado a Sicilia. El alti-
mo de sus soberanos, Chabala b. al-Ayham (m. 23/644),
consigui6 reconstruir su patrimonio después de la ava-
lancha persa de Cosroes Il Parviz (590-628; Abarwiz, en
las fuentes arabes) y posterior victoria de Heraclio, pero,
vencido por los musulmanes, se convirtié a la nueva fe.
Sin embargo, fue incapaz de comprender el principio
fundamental de ésta: que la piedad (cf. pag. 43) pasa por
delante de todas las virtudes preislamicas, razon por la
cual apostaté y fue a terminar sus dias en Bizancio, y de
él, segiin Ibn Hayyén, descienden los condes de Barcelo-
nay, en consecuencia, el actual rey de Espana.

A esta dinastia se debe la construccién de las cister-
nas de Sergiépolis (Rusafa); de la iglesia monofisita extra-
muros, del palacio de Jirbat al-Bayda y de los edificios
permanentes de Chabiya, ambos al sur de Damasco. Es"te
altimo complejo, en el cual se encontraba un monasterio
cristiano, constituia el nticleo de sus dominios y asu alre-
dedor alzaban los beduinos sus tiendas, ya que disponian
de abundantes praderas y fuentes.

La dinastia rival, la de los lajm, protegia la frontera
persa. Habia llegado a la misma, procedente del sur, ha-
cia el siglo 111. Sin embargo, no hay seguridad ninguna
acerca de esta filiacién y es posible que fueran arabes del
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norte a los que, por motivos politicos, les interesara disi-
mular su origen. El primer rey conocido fue Amr b. Adi,
sobrino del antecitado Chadima «el leproso». Combatié
a Zenobia y protegié el maniquefsmo (sincretismo del bu-
dismo, mazdeismo y cristianismo; fundado en 241) cuan-
do éste fue perseguido en Persia, del mismo modo que
sus sucesores acogieron a los nestorianos (que sostenian
la herejia, condenada en el concilio de Efeso del 431, se-
gin la cual la Virgen no fue madre de Dios, pues no pudo
engendrar una naturaleza divina igual a la de Dios Padre)
cuando éstos tuvieron que huir de los dominios bizanti-
nos. Aprovechando la decadencia de Edesa y Palmira los
lajm transformaron su campamento-base (hira en arabe
epigrafico del sur; A7rta en siriaco) en una verdadera ca-
pital, etapa imprescindible en los caminos que, desde el
este o desde el sur de Arabia, bordeando el golfo Pérsico,
se dirigian a Siria y al Hichaz. Uno de sus sucesores, Nu-
man al-Awar («el tuerto») construyé el palacio de Jawar-
nagq, cerca de Nachaf, que fue considerado por los poetas
drabes preislimicos como una de las treinta maravillas
del mundo.

El soberano mas importante de esta dinastia, Mundir
II (503-554), mantuvo relaciones con los sudirabes Yu-
suf Du-Nuwés y Abraha (cf. pig. 32), colaboré con los
persas en la batalla de Callinicum (531), en que derrota-
ron a los bizantinos mandados por Belisario, y protegié y
auxilié la politica de la tribu de kinda dirigida a dominar
el norte de la Arabia central. A pesar de ello, Numan IV
b. al-Mundir (580-602), rey cantado por el poeta Nabiga
Dubyani y mandado asesinar por Cosroes II Parviz, no
pudo evitar la derrota de la hegemonia kindi en el «dfa»
de Chabala o al-Nug, ni la incorporacién de su estado al
imperio sasdnida que asi se privé del servicio de una fa-
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milia experta en los asuntos arabes y en la defensa de la
frontera ante sus incursiones.

Los persas sufrieron pronto las consecuencias: ban-
dadas de beduinos se infiltraron a través de las guarnicio-
nes sasanidas y, poco después, los derrotaron en el «dia»
de Du-Qar. La noticia llegé pronto a La Meca y una tra-
dicién sostiene que Mahoma dijo: Este es el primer dia en
que los drabes han vencido a los persas y es gracias a mi por
lo que han sido ayudados por Dios. La mala nueva la reci-
bié Cosroes II en el palacio de Jawarnagq, y los dltimos
lajmies, pronto convertidos al islam, llegaron a Espafa
donde, segtin la leyenda, sus sucesores fueron reyes del
reino taifa de Sevilla en el siglo x1 (dinastia abbadi).

Allado de los textos aqui utilizados encontramos otros,
poéticos, que cuando son auténticos, arrojan alguna luz
sobre la vida y la historia de los dos siglos anteriores a la
apariciéon de Mahoma en la peninsula de los drabes. Ahora
bien: los poemas que han llegado hasta nosotros y que se
atribuyen a ese periodo fueron coleccionados, por escri-
to (lo cual no implica que antes no se encontraran textos
cortos) por dos grandes filélogos, Hammad al-Rawiyya
(75/694-155/771), de origen persa, que fue el primero en
reunir las mual-laqas, y Jalaf al-Ahmar (siglo 11/v111), que
recogié casidas de Sanfara, Tabbata Sarran, etc., poetas
muy antiguos y cuya obra hay que situar a principios del
siglo vi. Ambos editores, Hammad y Jalaf, que pretendian
saber de memoria millones de versos, fueron acusados,
coetianeamente, de falsarios, y la critica interna de los poe-
mas antiguos muestra que muchos de sus versos con in-
terpolaciones posteriores son invenciones. Sin embargo,
como no se presta a quien no tiene, no puede rechazarse
en bloque toda la poesia 4rabe preislimica, y mas si se
tiene en cuenta que testimonios externos—bizantinos—
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aseguran que en época de Zenobia ya existia esta poesia
en forma de canciones, aunque hoy no poseamos ningtin
texto cuya atribucidn al siglo 111 sea posible.

Otro problema radica en la estructura formal de la
casida. Los criticos estdn de acuerdo en que se «inventé»
poco tiempo antes del nacimiento de Mahoma y encon-
tré su origen a caballo entre los reinos de los lajmies y de
los gassanies pero, especialmente, en el primero. Aqui
adquiriria su caracteristica estructura tripartita y por eso
los topénimos de esas tierras aparecen con mayor fre-
cuencia que otras mas meridionales. Una serie de poetas,
como Abid b. al-Abras, Tarafa, Nabiga al-Dubyani, Adi
b. Zayd, Amr b. Kultum, habrian ocupado la escena lite-
raria del mundo 4drabe en la segunda mitad del siglo vi y
sus versos se habrian mantenido incélumes en la memo-
ria de los transmisores gracias al metro prosédico y al
sonsonete de la rima. Pero el problema no tiene fécil so-
lucién, ya que la memoria puede jugar malas pasadas y
reemplazar, voluntaria o involuntariamente, una palabra
o un grupo de palabras por otro del mismo metro o rima
y, en consecuencia, engafiarnos en las deducciones hist6-
ricas o sociales que creemos poder conocer a través del
analisis de esos versos.

Sea como fuere, estamos seguros de que en vida de
Mahoma la casida drabe tenia existencia plenay de que el
Profeta, en los inicios de su vida en Yatrib, lamenté viva-
mente el carecer de poetas—es decir, de periodistas—a
su servicio para responder a las invectivas de sus enemi-
gos (22,224-226 =52): ¢ Acaso he de informarte sobre quién
descienden los demonios? Descienden sobre todos los em-
busteros pecaminosos que explican lo oido, pero, en su ma-
yoria, son embusteros; descienden sobre los poetas, y son
seguidos por los seductores. ;No ves cémo andan errantes
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por todos los valles y dicen lo que no hacen? Sin embaﬁrgo,
cuando empezd a tener buenos literatos a su servicio,
como Hassan b. Tébit, que se habia formado en el limes
de Hira, se derogé, en parte, la afirmacién anterior con la
incrustacién del versiculo 227: Exceptiase los que creen,
hacen obras pias, invocan con frecuencia a Dios y se defien-
den después de baber sido vejados. o

Los datos que nos transmite esta poesia prelslarfuca
contribuyen a dar a conocer el émbito en que se movié6 la
vida arabe en los tiempos inmediatamente anteriores al
inicio de la predicacién mahometanay, aunque haya que
partir del principio de que una gran parte de los versos
utilizados para establecer hechos y costumbres del siglo
v1 fueron inventados o compuestos por los dos editores
antecitados, siempre hay que admitir la autenticidad de
algunos de ellos—tal vez un treinta por ciento—que ha-
brian sido imitados, amplificando una idea central, un
nicleo que subyace en los desarrollos ulteriores, del‘mis-
mo modo que las vidas de Antara, de al—Batta!, de Didge-
nes Akritas o del Cid dieron origen a posteriores narra-
ciones literarias en sus respectivas culturas irabe, turca,
bizantina, castellana, conservando sélo una visién par-
cial del pasado.

En este aspecto es impresionante la casida inventada
por Jalaf al-Ahmar y puesta en boca de un presunto poe-
ta ladrén, Sanfara, que habria vivido a principios del si-
glo vi. Te6ricamente, habria sido un azdi del Yemen que,
acusado de un crimen por sus propios familiares, habria
corrido a buscar refugio en el desierto donde habria en-
contrado su verdadera familia: el leon veloz, la panteray
la hiena, que nunca confiesan a nadie lo que saben, que
no son delatores. Lo que de ellos le distingue es la gene-
rosidad: cuando se lanzan sobre una presa, deja que se
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sacien antes de «matar» su propia hambre. Es valiente y
sabe qué hacer y, desde luego, no comete la imprudencia
de consultarlo nia su propia mujer, siendo su Gnico lecho
la tierra, y su almohada, el brazo. Esta composicién reci-
be el nombre de poema rimado en / de los 4rabes; fue co-
nocida por los historiadores occidentales desde el princi-
pio delsiglo x1x, y éstos han visto en ella una descripcién
del temperamento de los mas antiguos beduinos.

En otros casos, como el de Umayya b. abi Salt, taqifi
coetdneo de Mahoma, se han querido encontrar ecos del
ambiente que, en favor del monoteismo, reinaba en la Ara-
bia de la época, y se han subrayado determinados parale-
lismos, ideoldgicos y léxicos, entre su obra y la del futuro
Profeta. Ni uno de ellos, ni todos ellos reunidos, arrojan
la menor sombra sobre la autoria del Cor4n.,

Es sumamente curioso observar que toda esta poesia,
incluso la que pueda ser auténtica, ha llegado censurada
desde el punto de vista religioso—no se explica la falta
de versos o de invocaciones que se refieran a los antiguos
dioses—y, ademis, ha sido «islamizada», o cuando me-
nos «monoteizada», mediante la intercalacién del nom-
bre del Dios unico (Allah) o de referencias y alusiones a
libros considerados como sagrados por los musulmanes
(Biblia). Y eso ocurre por igual con los textos atribuidos
a Abu Sufyan b. Harb (m. 32/653), jefe del clan de los
Abd Sams, epénimo de la dinastia omeya y feroz enemigo
de Mahoma; con los de Imru-1-Qays, hijo de Huchr, dlti-
mo rey de los kinda, protegido inicialmente por Sama-
wal, judio, duefio del castillo de Ablaq en Tayma yala
vez poeta; més tarde, Imru-1-Qays tuvo que buscar refu-
gio en la Constantinopla de Justiniano, sedujo a una prin-
cesa bizantina y murié (c. 550), al igual que Hércules, enve-
nenado al vestir una tnica impregnada de anilina téxica
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que le habia regalado el Emperador; con los de Labid,
autor de una mual-laga y que se convirtid al islam, en el
629, al oir recitar uno de los fragmentos mds hermosos
del Coran (2, 15/16-19/20 = 74): A aguellos que trocaron la
verdad por el ervor, no les reportard beneficios su negocio,
pues no estdn en el camino recto. Les ocurre lo mismo que a
gutenes han encendido un fuego: cuando ilumina lo que
estd a su alrededor, Dios les arrebata la luz y los abandona
en las tinteblas: no ven; sordos, mudos y ciegos no se re-
tractaran. Son como una nube tormentosa del eielo: en ella
hay tinieblas, truenos y reldmpagos; ponen los dedos en sus
oidos por temor de los rayos, para escapar de la muerte.
Pero Dios rodea a los infieles. Los reldmpagos casi les
arrancan la vista: cada vez que los iluminan, andan, pero
en cuanto reaparecen las tinieblas, se detienen. Si Dios qui-
stera les quitarig el oido y la vista... Que un literato acepte
ideas distintas de las suyas en cuestiones de estética es
comprensible; que todas las gentes, cultas y analfabetas,
hagan lo mismo, es mas dificil de entender, y este ultimo
hecho es el que constituye el anico milagro narrado en el
Coran y aceptado por todos los musulmanes (cf. pag. 60).

En algunos casos, las anécdotas inconexas a base de
las cuales podemos reconstruir algunos de los episodios
de la época preislimica permiten trazar un cafiamazo
cronolégico relativamente aproximado. Asi, puede esta-
blecerse que el fin de la hegemonia de la tribu de kinda
acaecié alrededor del 530, cuando fue asesinado Huchr,
padre de Imru-1-Qays, por los sublevados. De aqui sur-
gi6 la enemistad entre éste y otro gran poeta, sayyid de
los asad, Abid b. al-Abras (muerto antes del 554). Coeta-
neo de ambos debié ser el chusami—taglibi Amr b. al-
Kultum, nieto de otro sayyzd—poeta, al-Muhalhil, quien
habi{a vivido a principios del siglo v, de quien se dice que
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inventd la casida (forma estréfica de los poemas arabes
clasicos) y tomé parte en los «dias» de la guerra de Basts
sostenida entre los bakr b. Wail y los taglib b. Wail—es
decir, dos tribus emparentadas—por la posesién de unos
pastos y unos cotos de caza, iniciada a consecuencia de un
incidente fortuito: la muerte de un animal que pacia fue-
ra de su dominio y que dio origen al proverbio «Mis ne-
fasto que la camella de Basts».
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MAHOMA

L a dificultad de escribir una biografia del Profeta del is-
lam radica en que los textos, las fuentes, en que hay que
basarse son tardios—uno o dos siglos posteriores a su
muerte—y laudatorias siempre—las musulmanas—o des-
pectivas—Ilas cristianas—. Sélo en los siglos x1x y xx al-
gunos autores han intentado describir la vida de Maho-
ma prescindiendo de todo tipo de connotaciones previas
y basandose en el desarrollo y estudio de los datos auto-
biograficos que sobre él mismo proporciona el Coran,
procedimiento éste utilizado con frecuencia por los his-
toriadores alemanes el siglo x1x, y seguido también por
los de otras nacionalidades. A pesar de ello, y simultinea-
mente, han ido apareciendo estudios tendenciosos por
uno y otro lado: los trabajos del P. Lammens (m. 1937) hi-
cieron observar a I. Goldziher, uno de los maximos ara-
bistas contemporaneos, que no quedaria nada de los
Evangelios si a éstos se aplicara el mismo método critico
que el de aquél ael Corin. En esta misma linea hay que si-
tuar el trabajo del dominico G. Théry, quien adopté el
pseudénimo de Hanna Zacarias (1891-1959) cuando no re-
cibié el imprimatur para publicar sus trabajos en que, reco-
giendo y desarrollando ideas de G. Weil (1843) y A. Spren-
ger (1858), sostiene que Mahoma fue un arabe inculto del
que un rabino maquiavélico, dispuesto a extender el ju-
daismo por el mundo, hizo su hombre de paja. Asi, en las
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frases coranicas que empiezan por Dr, seria ese rabino el
que hablaba y no Dios, conforme pretende la tradicién
musulmana unidnimemente. Por su parte, algunos criti-
cos marxistas intentaron demostrar que Mahoma jamas
tuvo una existencia histérica (c. 1930), del mismo modo
que procedié A. Drews, citado incidentalmente por Le-
nin, para negar la existencia real de Jesus; otros intenta-
ron justificar el nacimiento del islam como consecuencia
de una lucha de clases en el seno de la Arabia preislami-
ca, etc.

En el sentido opuesto van las biografias de Muhammad
Husayn Haykal (1935), de al-Aqqad o de Muhammad Ha-
midullah que partiendo de una sélida—aunque a veces
no segura—base documental, intenta acomodar la reali-
dad con la tradicién.

La verdad debe andar 2 medio camino entre unos y
otros: aceptando los pasajes biograficos que se conservan
en el Cordn—sobre cuya autenticidad y contemporanei-
dad conlos hechos no cabe dudar—no hay por qué admi-
tir todas las ampliaciones que de los mismos, previa reco-
leccién de las tradiciones (hadices) orales, realizé Ibn Ishaq
(85/704-150/768) y reelaboré Ibn Hisam (m. 218/833).
Pero tampoco hay por qué aceptar que todas esas amplia-
ciones sean una invencion de los discipulos del Profeta.
El Gnico camino para acercarse a la verdad consiste en
emplear, llegado el caso, los mismos métodos que el his-
toriador estuviera dispuesto a utilizar para el anilisis de
los origenes de sus propias creencias.

La transmisién oral de los hadices en el islam primiti-
vo no fue siempre tan fiel como cabria desear y, por ello,
se encuentran versiones contradictorias de un mismo he-
cho cuyo punto de arranque esti en el testimonio de la
misma persona que los presencid. Un ejemplo trasladado
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a nuestros dias seria: Vernet (nacido en 1923) oy6 contar
a sumaestro Millas (1897-1970), quien lo habia oido a su
vez de su maestro Barjau (1852-1938), que dada lainsegu-
ridad ciudadana imperante en los tiempos del reinado de
Amadeo de Saboya (1870-73), no pudo realizar un viaje
que tenia previsto a Francia. Vernet, que escribeen 1990,
da testimonio asi de una tradicién oral que no coincide
con la dela documentacién conservada y que fija la fecha
del hecho narrado a principios de 1875, es decir, en los
inicios del reinado de Alfonso XII. Y, todo ello, ocurrié
hace ciento veinte afnos; la sucesién o cadena (zsnzad) de
narrantes es segura, pues la fechas que delimitan las res-
pectivas biografias permiten suponer que se conocieron
entre si en edad de razén, y por otras fuentes se sabe que,
bromas aparte, siempre decian la verdad. Por tanto, el
contenido (atn) de la anécdota debiera ser cierto (sahzh,
sano). Y, siguiendo este mismo criterio, podriamos gene-
ralizar este hecho a toda la historia de Espafa y deducir
que las comunicaciones de Espafia con Francia, a través
de los Pirineos, hace ciento veinte afios, eran inseguras.
¢Fue asi? De un hecho particular, sucedido en un mo-
mento y lugar dados, hemos sacado una conclusion gene-
ral sin testimonios suficientes.

La carta que Urwa b. al-Zubayr (m. 94/712) escribié
al califa Abd al-Malik (m. 86/705), narrindole la biogra-
fia del Profetay los origenes del islam, merecié la sancién
de la escritura mis de cien ahos después de ocurridos los
hechos que nos relata, y por ello no cabe admitir que se
introdujeran en la misma datos que no se correspondie-
ran con la realidad. En todo caso, se esta de acuerdo en
que Mahoma (en arabe, Muhammad, el Alabado) vino al
mundo en el afio en que Abraha, gobernador abisinio del
Yemen, realizé una expedicién contra La Meca. En la
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misma figuraba un elefante y de aqui que el afio en cues-
tion fuera conocido, en lo sucesivo, como «ano del ele-
fante», y a ese momento alude (azora 105 = 24) el Coran.
¢Cual fue la fecha exacta de la expedicion? En una ins-
cripcién fechable en el 550 d.C., encontrada en Moray-
gan, entre Nachran y La Meca, se cita a un personaje lla-
mado Abraha, que debia ser cristiano nestoriano a juzgar
por la cruz que figura en la misma y otros detalles, y que
estaba realizando una algazia por aquellas tierras. Ma-
homa pudo haber nacido entonces y habria muerto a los
ochentay dos afios de edad.

Sin embargo, la tradicién apunta a otra fecha. El Co-
rdn (10, 17/16 = 95) asegura que el Profeta, antes de em-
pezar la predicacidn, vivié una vida (umr) entre los co-
raix, y esta expresion significa cuarenta afios. Una noticia
que remonta a Hassan b. Tdbit nos asegura que fue pro-
teta en La Meca durante diez afios y pico y, como sabe-
mos con certeza que abandond esta ciudad el afio 622,
debié nacer entre el 567 y el 572. La fecha del 580, pro-
puesta por Lammens, debe rechazarse, pues significa tra-
ducir la voz umr con un significado distinto del habitual
(hombre de treinta anos, en lugar de cuarenta).

Nacido en La Meca, Mahoma pertenecia al clan de
los hasimies, que si bien entonces era poco influyente,
conservaba aiin parte de su antiguo prestigio, y éste le
sirvié de escudo en los momentos mas dificiles de su pre-
dicacién, pues sus enemigos, si se mofaron de él, no se
atrevieron a asesinarle para no caer en el circulo vicioso
de la ley del talién. Por parte materna es posible que tu-
viera parientes en Yatrib, la futura Medina. Es muy poco
lo que conocemos de su infancia y juventud. Huérfano
prematuramente de padre y madre, fue recogido por su
abuelo, Abd al-Muttalib, y luego por su tio, Abu T4lib,

58

quien le protegié hasta que Mahoma contrajo matrimo-
nio con una viuda rica que le doblaba la edad, Jadicha,
con la cual, si hay que hacer caso de las tradiciones, fue
completamente feliz. Con ella tuvo varios hijos, pero to-
dos, a excepcién de Fatima, le premurieron.

Al principio de su matrimonio se consagré a cuidar
los negocios de su mujer y es posible, pero no seguro, que
realizara algunos viajes en el transcurso de los cuales po-
dria haber llegado hasta Siria, donde habria conocido a
un monje, Bahira (;es el nombre Pajuru que figura en una
inscripcién nabatea?), quien le habria dado a conocer el
monoteismo. Pero su posterior vocacién religiosa puede
explicarse sin la existencia de contactos con el mundo
no arabe. En esa época debié de ser un pagano piadoso:
creia en genios, demonios y augurios; La Meca era un lu-
gar santo para él y admitia los sacrificios cruentos y la pe-
regrinacién. En un momento dado, bien como resultado
de una lenta maduracién o bien de repente, como San
Pablo, se sintié6 llamado por Dios para conducir a sus
contribulos, y recibi6 la primera revelacién. Esta debié
de llegar entre los afios 610 y 612 y el texto de la misma
nos lo conserva el Coran, aunque los tradicioneros no se
hayan puesto de acuerdo en cual fue de los tres que se
disputan la preeminencia. He aqui el principio de los tres
(2,183/185 = 74): En el mes de ramadin se hizo descender
el Cordn como guia para los hombres y pruebas de la Guiay
de la Distincion...; (74,1-7 =30): jOh el arropado! [Incor-
pérate y advierte!... (96, 1-s = 47): [Predica en el nombre
de tu Sesior, el que te ha creado! ...

Estas primeras comunicaciones con la divinidad se
describen con un cierto detalle en el Coran. En el mo-
mento de recibir la revelacién se envolvia en un manto y
parecia set un poseso, un sacerdote o un brujo. Estas des-
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cripciones, desarrolladas por la tradicién, llegaron a ha-
cer creer al historiador bizantino Teéfano (c. 202/817)
que el fundador del islam habia sido un epiléptico. Cuan-
do se encontraba en plena crisis percibia palabras, rara
vez visiones, que quiza habia oido pronunciar en estado
de vigilia sin prestar atencién. Este pudo ser el modo
como se introdujeron en la nueva religién las influencias
judias y cristianas, pero debidamente reelaboradas en su
subconsciente por la voluntad divina. Este mecanismo
explica la sinceridad de la predicacién de Mahoma y su
conviccién de ser el Enviado de Dios a los arabes desde el
instante en que la revelacién divina coincide, en general,
con las recibidas por otros profetas.

La honradez que preside estas primeras revelaciones
caracteriza las que le llegaron a lo largo de toda su vida y
las tradiciones que se traen a colacién en sentido contra-
rio no quitan un 4pice a la sinceridad con que el Profeta
se creia el Enviado de Dios. La frase de Lammens de que
«el triunfo fue fatal a su lealtad, hasta eclipsarla definiti-
vamente» queda en una pura afirmacion. La base real de
la revelacién era, segin Mahoma, un libro guardado en el
cielo que sélo llegaban a conocer los puros. El, personal-
mente, no lo leyd, pero en cambio, se le recité en bloque
en el momento de la primera revelacién y lo olvidé. Pos-
teriormente Dios, en la més pura lengua arabe, le iba re-
cordando los fragmentos que le eran necesarios en cada
momento por medio de un Espiritu o de angeles. Sélo es
en un pasaje cordnico tardio cuando se precisa que el en-
cargado de transmitirle la revelacién era el arcangel Ga-
briel.

NiMahoma pretendié, ni sus contemporaneos lo cre-
yeron, que el nuevo Profeta realizara milagros. La orto-
doxia de aquel entonces basaba su fe ciega en el estilo li-
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terario, extraordinariamente bello, en que iba revelando
el texto del Corén, y que era inimitable porque su autor
era el propio Dios. El mismo—el Libro contiene Su pala-
bra eterna—Ilo manifesté asi en el versiculo del desafio
(tabaddi, 17, 90/88 = 80): Di: «Aunque se reuntesen los
hombres y los genios para traer algo semejante a este Co-
rdn, no traerian nada parecido, aunque se auxiliasen unos
4 0tros.»

Al admitir un argumento estético para justificar la ver-
dad de la nueva religién, Mahoma se exponia a ser com-
batido por cualquier escritor que creyera en su buena
pluma, y dejé abierto un campo de discusion distinto al
de otros credos. Al analisis 16gico de esta inimitabilidad
se han consagrado numerosas obras, de las cuales la prin-
cipal es el tratado de al-Bagqillani (m. 403/1013). Pero,
evidentemente, hubo autores musulmanes que discrepa-
ron: asi, Ibn al-Rawandi (245/859), al-Hallach (m. 309/
922) Abu-1-Ald al-Marri (m. 449/1058)—a quien se atri-
buye el haber escrito una imitacién del Coran (cuando se
le sefalaban sus defectos, contestaba: «Dejad que lo lean
durante cuatro siglos en los pulpitos de las mezquitas y
después decidme si hace efecto»)—y al-Mutanabbi (m
354/9 65) cuyo nombre significa «el que se las da de Pro-
feta». Este, en su juventud, quiso imitar a Mahoma, escri-
bi6 un Coran y se lanzé al campo para defender con las
armas «su revelacién», y cayé en manos de las autorida-
des ortodoxas. De aplicarse el texto corénico tal y como
hoy se explica, deberia haber sido ejecutado, pero no lo
fue, sino que lo encerraron en una mazmorra durante
meses y, cuando se arrepintié, entro al servicio de los se-
fiores del Préximo Oriente y lleg6 a ser—y como tal es
considerado—el méximo poeta arabe de todas las épo-
cas. La sentencia dictada contra él (carcel) es absoluta-
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mente correcta en virtud del Cordn (5, 37/33 = 94), que
ofrece a las autoridades una serie abierta de opciones: Lg
recompensa de quienes combaten a Dios y a su Enviado, y
se esfuerzan en difundir por la tierra la corrupcion, consis-
tird en ser matados o crucificados, o en el corte de las ma-
nos o los pies opuestos, o en la expulsion de la tierra en que
habitan...

El «milagro» que defiende el versiculo del desafio fue
conocido por los cristianos—Ramon Llull, Ramon Mar-
ti—y judios—Mosé b. Ezra—que intentaron probar, si-
glos mas tarde, que sus respectivos Libros Sagrados eran
tanto o més elocuentes que el Corin, y asi, los creyentes
de las tres religiones monoteistas, contribuyeron al des-
arrollo delaretérica en sus respectivas lenguas.

Alo largo de los veinte afios durante los cuales se re-
vel6 el Coran, un mismo tema es recogido de manera simi-
lar y con frecuentes ampliaciones una y otra vez, y de aqui
que detalles medinies (1/622-11/632) arrojen una luz in-
tensa sobre acontecimientos del periodo mequi (612-622).
Elnucleo principal de la predicacién consiste en creer en
Dios, pedir el perdén de los pecados, rezar frecuente-
mente, evitar el engafio, llevar una vida casta y no come-
ter infanticidios (6, 152/151 = 103): n0 mataréis a vuestros
hijos por temor a la miseria. Estos principios constituian
el ideal del hombre piadoso, sometido a Dios, el musul-
man o hanif. Olvidando a Hud, Suayb y Salé, se conside-
ra el inico profetay amonestador de los arabes.

La predicacién de la buena nueva se acostumbra a di-
vidir en dos grandes periodos: la realizada en la época en
que Mahoma vivié en La Meca (612-622), y en Medina,
Ambas admiten nuevas subdivisiones, bien por los moti-

vos literarios y religiosos que predominan en el primero,
bien por motivos politico-bélicos que afloran con mucha
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intensidad en el segundo. En el primer periodo mequi
(612-615) aparecen elementos escatolégicos en que Dios
se muestra Sefior de la Justicia y, en conjunto, la doctrina
que predica estd mds cercana del cristianismo que del ju-
daismo. Su esposa Jadicha fue el primer creyente, y Abu
Bakr, futuro califa y entonces rico comerciante, la siguié
poco después. Pero los prosélitos de esta época fueror},
en general, pobres, ya que los ricos veian en la nueva reli-
gién un peligro para las posiciones privilegiadas que les
daba el santuario de Hubal y la peregrinacién.

Elsegundo periodo mequi (615-619) se caracterizo por
las continuas presiones que los politeistas dirigieron con-
tra los fieles y que, posiblemente, llegaron hasta el punto
de intentar lapidar a algunos neéfitos. Esta situacion
plante6 la primera crisis de conciencia de la joven comu-
nidad musulmana: algunos de sus miembros apostataron
seducidos por las glorias mundanales; otros, aproximada-
mente un centenar de débiles de caracter, fueron manda-
dos por el Profeta a Abisinia, donde el Negus los acogié
favorablemente. Pero, cuando afios mds tarde regresaron
al seno de la comunidad isldmica instalada en Medina,
Mahoma los acogié con frialdad por no haber sabido so-
brellevar la dureza de la represién. Y, sin embargo, de
creer algunas tradiciones, muy inseguras, parece ser que
é] mismo tuvo un corto momento de vacilacién, en caso
de ser verdad que reconocié como eficaz, junto al Dios
Unico, la intercesién de los idolos al-Lat, Uzza y Manat
en los versiculos satdnicos que se habrian insinuado en su
mente durante algunas horas y que deberian haber di-
cho: Esas son las mujeres bermosas, excelsas, cuya interce-
5i6n se espera, hasta el momento en que Dios le revel6 el
texto del Coran (53, 19-23 = 44) que afirma: ;Habéis visto
a Lat, Uzza y Manat, la otra tercera?... Eso no son mds que
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nombres que, vosotros y vuestros padres, les habéis dado.
Dios no ha hecho descender ningiin poder en ellas...» Pres-
cindiendo del problema de exégesis textual que plantea
este texto, y que tantos rios de tinta ha hecho correr re-
cientemente, hay que recordar que también fueron tenta-
dos Moisés y Jesis, segtin reconocen los textos sagrados
admitidos por judios y cristianos y segin atestigua el
Coran (22, 51/52 = 52): Antes de ti no hemos mandado a
ningin Enviado ni Profeta sin que el demonio echase el pe-
cado en su deseo cuando lo deseaban..., para admitir, a con-
tinuacién, en este versiculo (y otros), que la ley mis re-
ciente deroga a las anteriores en todo lo que se oponga a
ella. Es el principio del abrogante y abrogado, o el dero-
gantey derogado, que ha dado origen a ramas enteras de
estudio en la historia de las religiones y de la jurispruden-
cia cuando no podemos situar exactamente la cronologia
absoluta o relativa de textos del mismo libro que discre-
pan entre si, como ocurre, por ejemplo, con la Biblia y el
Coran.

Sea como fuere, hay que confesar que no existe el me-
nor indicio fehaciente de que Mahoma dudara en ningiin
momento de la unidad y omnipotencia del Dios tnico.
En cambio, si estamos seguros de que en este periodo fue
objeto de toda clase de intrigas, zancadillas, afiagazas,
amenazas, etc., de sus enemigos, de las cuales sélo pudo
escapar gracias a la proteccién de sus parientes del clan
hasimi presidido, después de la muerte del abuelo Abd
al-Muttalib, por su tio, el pagano Abu Talib (m. c. 619),
que fue padre del futuro califa Ali (m. 39/659). Algunos
politeistas de clanes enemigos parece que intentaron boi-
cotear a los hasimies, pero éstos—excepto Abu Lahab—,
prescindiendo de sus creencias, formaron un bloque tras
ély defendieron la libertad personal y religiosa de un pa-
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riente. Este periodo, largo y dificil, probé la grandeza de
animo del Profeta: Umm Chamil, la mujer de Abu Lahab,
arroj6 un dia en el camino que seguia Mahoma un hato de
lefia espinosa y éste recibié, con gran consuelo, la revela-
ciéndelaazorarrr.

El altimo periodo de su vida en La Meca (619-622) se
inicia con la muerte de Abu Talib y de Jadicha. Carente del
apoyo del primero, pronto se intensificaron las amenazas
de sus contribulos. Abu Lahab tomé, inicialmente, su
proteccion, pero se la retiré6 muy pronto, en cuanto Ma-
homa, segtin una tradicién insegura, tuvo la valentia de
confesarle que Abd al-Muttalib, padre y abuelo respec-
tivamente de ambos, se encontraba en el infierno por
haber muerto pagano. El Profeta, desilusionado por la
reaccion del interesado, llegé a convencerse de que la vo-
luntad de Dios era la de destruir a todos los coraixies y,
en un intento de ganar adeptos entre los taqif, marché a
Taif, cuyos habitantes no quisieron escuchar su predica-
cién. Pero en éste y en otros fracasos se fundaba la gran-
deza del islam: los profetas descritos en el Coran son pu-
ramente nacionales, sélo se dirigen a su nacién. Mahoma,
fracasando ante sus contribulos, pasé a tener una visién
universalista de su misién. El tinico consuelo que tuvo
fue el enterarse, en el camino de regreso a La Meca, en
uno de sus ensuefios, que existian genios creyentes. Pudo
entrar de nuevo en la ciudad gracias a la proteccién que
le prometié Mutim b. Adi y, durante este periodo, tu-
vieron lugar dos hechos—su viaje nocturno a los cielos
(17, 1/1, 62/60 = 80) y el pseudo milagro de la luna par-
tida—que tanta trascendencia han tenido en la cultura eu-
ropea.

Pero, paralelamente a estos acontecimientos, se pro-
ducian otros, de modo independiente o no, que iban a te-
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ner una influencia decisiva en el triunfo del islam. Por un
lado, la conversién de Umar, que llegaria a ser el segundo
califa, acto que impresioné a los coraixies por la situa-
cién que éste ocupaba entre ellos. Por otro, las primeras
negociaciones con los habitantes de Yatrib, la futura Ma-
dinat al-Nabi (la ciudad del Profeta).

Los habitantes de Yatrib estaban divididos por gran-
des discordias internas: junto a una numerosa poblacién
judia, integrada no sélo por las tribus de la ciudad sino
por los judaizantes de sus aledanos, vivian las tribus ara-
bes—que mantenian viva cierta tendencia al matriarca-
do-—de aws y jazrach, antiguos adoradores de Manat. Las
dos habian dirimido sus propias diferencias en la batalla
(yawn) de Buat (617). Los aws vencieron, con el apoyo de
las tribus judias de qurayza y nadir, pero no consiguieron
una paz estable. Entonces, con el fin de eliminar a los ju-
dios como 4rbitros en sus discordias, empezé a abrirse
paso entre ellos la idea de elegir un juez que no fuese de
los suyos, y pensaron en Mahoma; y éste, a su vez, creyé
que habia el momento de abandonar la dialéctica y pasar
alaaccién.

Las negociaciones se llevaron a cabo a lo largo de dos
anos. Algunos jazrachies, llegados a La Meca con la pere-
grinacion, se convirtieron viendo en él al Profeta nacio-
nal delos arabes, a aquel que podrialibrarles de la proxi-
ma hegemonia de los hebreos que esperaban la llegada
inminente del Mesias. En el afio 621, durante la peregri-
nacién, un grupo de awsies y jazrachies juraron, en una
colina cercana a La Meca, la de Aqaba, defender a Maho-
ma como a sus propias mujeres y creer en un solo Dios, no
robar, no cometer adulterio, no matar a las hijas, no decir
mentiras y no desobedecer a Mahoma. Mahoma, en cambio,
envié a Musab b. Umayr para que instruyera a los neé-
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fitos y extendiese la buena nueva por toda la ciudad. Este
compromiso recibié el nombre de Juramento de las Mu-
jeres.

En la peregrinacién siguiente, Musab b. Umayr pudo
presentar al Profeta, en la colina de Aqaba, a un buen na-
mero de nuevos adeptos (a fines de junio del afio 622).
Los musulmanes de Medina prometieron seguir la nueva
religién y obedecer a Mahoma. Este, por su parte, asegu-
16 que estaria a su lado cualesquiera que fuesen las vicisi-
tudes de la suerte, diciéndoles: Vuestra sangre es la mia;
lo que deis, daré; me pertenecéisy yo os pertenezco; comba-
tiré a quienes os combatan y pactaré con quienes pactés.
Un tio del Profeta, ain pagano, al-Abbés (epénimo de la
futura dinastia abbas{) asisti6 a esta reunién como repre-
sentante del clan hasimi e hizo notar a los medineses que
debian respetar la promesa, puesto que al marcharse Ma-
homa de La Meca ya no podia estar bajo la proteccién de
sus familiares. Este, para asegurarse un respaldo minimo
en las tribus entre las que iba a residir, nombré doce con-
sejeros (nakib, plural nukabd), de los cuales nueve eran
jazrach y tres aws. Es curioso ver cémo el nimero doce
aparece como idéneo para las juntas consultivas o ejecu-
tivas en las mas variadas ocasiones: las tribus de Israel,
los Apéstoles, los maestros maniqueos, los consejeros de
Abu Amir y, mas tarde, en las distintas sectas isldmicas.
También es curioso ver que tan pronto como las circuns-
tancias de excepcién que motivaron la eleccion—y asi
procedié Mahoma—fueron perdiendo, por olvido o por
falta de ejercicio, sus funciones, el cargo se transformé
en puramente honorifico hasta que murieron todos sus
miembros desapareciendo asi, si convenia, la institucién.

Los medineses juraron defender a Mahoma de todos
sus enemigos, designados con el nombre de negros (mo-
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renos, drabes) y rojos (rubios, bizantinos y pueblos no
arabes). Por ello, esta segunda reunién de al-Aqgaba reci-
be el nombre de «juramento de los hombres» o «de la
guerra». Los creyentes empezaron a emigrar en peque-
fios grupos, y a ellos, poco después, se unieron Mahoma,
Abu Bakr y Ali, que permanecieron hasta el dltimo mo-
mento en L.a Meca para no despertar la suspicacia de sus
ciudadanos y facilitar asi la marcha de sus correligiona-
rios. En estas circunstancias, Mahoma era un rehén que
escapd en el Gltimo instante a la vigilancia del enemigo.
La tradiciéon adorna la huida con una serie de detalles in-
verosimiles. Aparte de éstos se admite que el Profeta,
acompafiado por Abu Bakr, sali6 de La Meca un lunes, se
refugi6 en una caverna durante tres dias para escapar de
los coraixies que le perseguian y luego tardé cuatro jor-
nadas en llegar a Quba, punto situado ya en el oasis de
Medina y en el que luego construyé (9, 109/108-111/110
= 86): Una mezquita que, fundada por la piedad desde el
primer dia, es mis digna de que permanezcas en ella [y no
en la perjudicial citada en 108/107]. E# ésta encuentras
hombres que aman el purificarse... ; Quién es mejor: quien
fundé un edificio en el temor y la satisfaccion de Dios o
quien fund6 un edificio en el borde de un talud a punto de
desmoronarse y de precipitarse con él en el fuego del Infier-
no?... El edificio que han construido no dejard de consti-
tuir una duda en sus corazones, a menos de que sus corazo-
nes se desgarren...

Hay unanimidad en aceptar que estaba ya en este lu-
gar el 12 de Rabi I, que equivale al 24 de septiembre del
afio 622. El primer dia del afio que entonces transcurria
(1de muharram) coincidi6 con el 16 de julio, segin el calcu-
lo retrospectivo que mandé hacer el califa Umar (afio 17/
638 0 18/639),y esa fecha y ese afio fueron considerados
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como origen de la cronologia musulmana que, desde en-
tonces, se rige por la era de la hégira (emigracién).

La situacién en Medina en el momento de la llegada
del Profeta era la siguiente: por un lado estaban los aws y
los jazrach musulmanes (ansar, defensores); y por otro,
los miembros de estas tribus dirigidos por el irresoluto
jazrachi Abd Allah b. Ubayy b. Salul, que aceptaban a
Mahoma sélo por la fuerza de las circunstancias. Este
grupo recibié el nombre de hipdcritas (munafiqun),y alo
largo de los diez afios que vivié el Profeta en Medina, el
Coran los designé primero (624-626) como los que en su
corazon tienen una enfermedad y en dos épocas determi-
nadas (626-627y 630-632) los acusé de hipocresia (nom-
bre con el que la posteridad ha designado a los que se opu-
sieron a Mahoma), sin que, necesariamente, los miembros
de los tres grupos fueran los mismos y profesaran idén-
ticas ideas. El Profeta tenia los mas fieles amigos en los
coraixies que habian sufrido persecucién, como él, en La
Meca, y que habian emigrado a su lado (mubachirin),
puesto que el fracaso de este experimento podia repre-
sentar el fin de todos los creyentes. Pero los mayores y
mas astutos enemigos de Mahoma eran los judios, que te-
mian perder el papel de arbitros y, por tanto, de su gran
fuerza politica entre los aws y los jazrach. Los cristianos
contaban poco, dado lo escaso de su nimero, y tenian
poca simpatia por el Profeta desde que éste, en el tltimo
periodo mequi (619-622), habia empezado a atacar los
dogmas cristoldgicos.

La situacién legal de todos estos elementos se refleja
en un pacto establecido entre los musulmanes y cuyo tex-
to ha llegado hasta nosotros. En él se especifica que el
convenio obliga por igual a los creyentes coraixies y me-
dineses y a sus vasallos; declara que los individuos de esta
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alianza forman una comunidad Gnica (umma) distinta de
las de los demas hombres y, dentro de la misma, se acuer-
da que los varios grupos gozarin de una amplia autono-
mia sin interferirse los unos en los asuntos—pactos de
clientela—que son de la incumbencia de los otros. Pero
deben hacer frente, mancomunadamente, a quienes les
ataquen y perseguir a quien obre injustamente, aunque
sea el propio hijo. Ningin creyente debe matar a otro por
causa de un infiel, ni puede prestar socorro a un infiel
contra un creyente. Han de aceptar que la proteccién de
Dios es Gnica y alcanza hasta a los mas humildes. La si-
tuacién de los hebreos se define en razén de sus vinculos
con los defensores. Desde el punto de vista del derecho
privado se reconoce que los musulmanes no son solida-
rios entre si en casos como el precio de la sangre (ag/, in-
demnizacién que el homicida debe pagar a la familia del
difunto para que ésta renuncie a aplicar la ley del talién);
pero si alguien muere en servicio de Dios, la comunidad
debe hacerse cargo de la familia si ésta carece de bienes
(comparese con las pensiones actuales a mutilados y viu-
das). Como en el momento de firmarse el acuerdo aun vi-
vian politeistas en Medina, se les reconoce el derecho a
continuar en sus casas en tanto y cuanto sean vasallos de
los creyentes, a pesar de que se encuentran en un valle
que se declara sagrado desde el mismo momento en que
Mahoma se instala en él.

Este convenio crea, en definitiva, un estado con liber-
tad de cultos y hace del Profeta el arbitro indiscutible de
todas las dudas que puedan surgir en el transcurso de su
aplicacion. Para afianzar mas los lazos que unian a defen-
sores y emigrados, establecié una fraternidad biunivoca
entre ellos que se mantuvo en vigor hasta el momento en
que el botin de la batalla de Badr empez6 a dar medios
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propios a estos dltimos. Por otra parte inicié rdpidamen-
te la construccién de la mezquita e instituyé que la llama-
daalaoracién se hiciera por medio de almuédanos.

La nueva situacién perjudicaba politicamente a los
judiosy, para evitar la enemistad total de éstos, propugné
una serie de normas cultuales para permitir la coexisten-
cia, en paz, de las dos religiones: prescribié el ayuno de la
asura (Levitico, 16, 29) en el dia 1o del primer mes del afio
(muharram), a semejanza del gran ayuno judio de yom
kippur (10 de tisri, también primer mes del afio judio).
Implanté la oracién del mediodia y las purificaciones
que le preceden; dispuso (?) que la alquibla de la mezqui-
ta que estaba construyendo se orientara en direccién a
Jerusalén, ciudad desde la cual, segiin la tradicién, habia
iniciado su viaje hacia los cielos, pero, en cambio, mantu-
vo la oracién publica en el viernes, tal y como la habia
instituido Musab b. Umayr, y se ratificé en sus afirmacio-
nes de la época mequi en el sentido de que la creacién del
universo no tenia por qué fatigar a Dios y obligarle a des-
cansar el séibado o séptimo dia conforme dice el Génesis
(2,2-3). El Corén afirma tajantemente (50, 37/38 = 68): He-
mos creado los cielos, la tierray lo que bay entre ambos en
seis dias; no hemos sentido fatiga. Estas concesiones fue-
ron poco eficaces: tan sélo dos rabinos y unos cuantos ju-
dios se convirtieron al islam—y en el desarrollo de éste
ejercieron una gran influencia—y, en cambio, aparecie-
ron herejias sincretistas (9, 108/107 = 86): Y entre ellos
hay quienes utilizan una mezquita perjudicial para los ver-
daderos fieles, por impiedad, para dividir a los creyentes y
para guiar a quienes combatian a Dios y a su Enviado con
anterioridad. Estos juran «no desearos mds que la hermo-
sa recompensa», pero Dios atestigua que mienten, versicu-
lo en que, segtin la tradicién, se aludirfa a un monje cris-
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tiano, Abu Amir, que habia incitado a doce hipédcritas a
construir la mezquita perjudicial cerca de Quba, llevan-
dole su arrojo hasta enfrentarse con el Profeta. Vencido
por éste, habia huido a Siria para poner fin al islam, pero
murié antes de conseguir su objetivo el afio 9/630. Tam-
bién surgieron polémicas religiosas cuyo trastondo era de
tipo politico. Mahoma, que conocia peor que sus adversa-
rios el Antiguo Testamento, llevé la peor parte, y corté
por lo sano poniendo fin a sus concesiones y, a continua-
cidn, atac a sus enemigos.

La concepcién que tenia de cémo recibia la nueva re-
velacién y el contenido de ésta le permitié realizar el
cambio de frente sin faltar a su verdad. A los reproches
que le dirigian por su escaso conocimiento de la Biblia
respondia que los judios sélo habian recibido una parte
del Libro y algunas leyes particulares; les acusaba de re-
citar las Escrituras con mala diccién, lo cual podia creer
sinceramente si pensamos que por ser el drabe y el hebreo
lenguas semiticas muy préximas, algunas frases (por ejem-
plo, la de ojo por ojo...) tienen pricticamente la misma
pronunciacién, aunque a veces no signifiquen lo mismo
(por ejemplo, burro significa en espanol asno, y en italia-
no manteca) y les reprochaba el haber anadido o supri-
mido pasajes de las mismas: en suma, que los conocian
tan bien como las caballerias a los libros que transporta-
ban a sulomo (62, 5/5 = 72): Los que fueron cargados con
el Pentateuco y luego se descargaron, se parecen a un asno
cargado de ltbros. [Cudn malo es el parecido de las gentes
que desmienten las aleyas de Dios!...

Mahoma, sin fuerzas suficientes para castigar a los ju-
dios, rompi6 con ellos y, en espera de un momento propi-
cio, empez6 a derogar, en el afio 2/623 algunas de las nor-
mas judaizantes promulgadas anteriormente y cambié la
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direcciéon de la alquibla (2, 139/144 = 74): Vemos tu rostro
revolviéndose al mirar al cielo. Te volveremos bacia una al-
quibla con la que estards satisfecho: Vuelve tu rostro en di-
reccion a la Mezquita Sagrada. Dondequiera que estéis,
volved vuestros rostros en su direccién... El texto del ver-
siculo permite ver que este cambio habia sido preparado
con antelacién y que al elegir La Meca, sede de la Mez-
quita Sagrada, como punto de mira de los musulmanes,
se daba un primer paso, timido, en busca de la concilia-
cién con los clanes arabes enemigos.

Rompiendo del todo con los judios, sustituyé el ayu-
no de la asura (s6lo estuvo en vigor un afio, pero siguié
admitiéndose como practica piadosa y ha sido conserva-
do hasta hoy por los xiies) por el ayuno de ramadén, cuyo
origen tal vez se encuentra en los ritos maniqueos. Todas
estas reformas consagraban al islam como una religién
ecuménica en la cual su fundador era (33, 40/40 = 73):
Mabhboma... el Enviado de Dios y Sello de los Profetas. La
tradicion ha procurado reforzar la idea de que «Sello»
implica ser el altimo de los profetas, pero a lo largo de la
historia del islam han aparecido pseudoprofetas e, inclu-
s0, sectas, como las actuales de los behaies y ahmadies,
que sostienen que con el Gltimo de los Profetas no se cor-
t6 la comunicacién de Dios con los hombres, la cual con-
tinuara en el futuro, basdndose en (7, 33/35 = 91): [Hijos
de Adin! Os vendrin [en el futuro] enviados salidos de en-
tre vosotros que os recitardn mis aleyas. Quienes teman y
sereformen, no tengan temor, pues no serdn afligidos.

La influencia y adaptacién de creencias propiamente
arabe s o sudarabes fue acrecentandose y se admitié que
Abraham no fue ni idélatra ni judio ni cristiano, sino,
simplemente, el gran hanif, palabra de dificil traduccién
v cuyo significado en el Coran sélo puede deducitse gra-
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cias a la critica interna del mismo. El cardcter sagrado de
La Meca era debido a que el templo habia sido fundado
por Abraham e Ismael y, por tanto, habia que purificarlo
antes de que los musulmanes pudieran acudir a él en pe-
regrinacion. Como es l6gico, los coraixies no iban a ce-
der el templo ficilmente, y Mahoma lo sabia. Para conse-
guirlo era necesario cambiar de politica, a fin de castigar
a sus conciudadanos, y por su propia mano, con el tor-
mento con que Dios, reiteradamente, les habia amenaza-
do. Habia que convencer a los musulmanes de que su
ideario también podia conseguirse con las armas y, como
el pacto de Aqaba era puramente defensivo, esperar un
momento oportuno para pasar al ataque.
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EL NACIMIENTO DE UN ESTADO

Para pasar del dicho al hecho, Mahoma empez6 por re-
forzar su autoridad personal prescribiendo que los cre-
yentes debian obedecer a Dios y, por consiguiente, a su
Enviado. Quienes fueran reacios tendrian por refugio el
infierno, ya que el Profeta representa a Dios y en él hay
que confiar, puesto que Dios y los 4ngeles son sus protec-
tores. Asi las cosas, una patrulla musulmana facilité el
inicio de las hostilidades: en pleno mes sagrado de rachab
atac6 a una caravana en Najla, maté a uno de los viajeros
y regresO a Medina con importante botin. La ciudad, in-
dignada, taché a los combatientes de bandoleros. Maho-
ma esperd a que se calmasen los animos y, a continuacién,
dio a conocer el versiculo (2, 214/217 = 74): Te preguntan
por el mes sagrado, por la guerra en él. Responde: Un com-
bate en él es pecado grave, pero apartarse de la senda de
Dios, ser infiel con El'y la Mezquita Sagrada, expulsar a sus
devotos de ella, es mds grave para Dios... A continuacién
anuncié que él, personalmente, iba a salir en algazaa y pi-
dié voluntarios.

Abu Sufyin, que desde Siria se dirigia a La Meca, fue
sorprendido por los musulmanes en Badr el 17 de rama-
dan del afio 2/13 de marzo del 624 v, a pesar de disponer
de mayores fuerzas, no pudo soportar el asalto de los cre-
ventes. Los coraixies huyeron dejando un rico botin y va-
rios prisioneros, entre ellos al-Abbas b. Abd al Muttalib,



tio del Profeta. La cifra de combatientes y bajas que nos
conserva la tradicién permiten deducir que la batalla fue
un simple ataque por sorpresa, amplificado por la propa-
ganda musulmana con fines politicos, pues Mahoma, en
cuanto llegd a Medina robustecido por este éxito, expuso
un nuevo programa de gobierno (8, 57/55-60/58 = 107):
romper el pacto del 622 con todos aquellos que no qui-
sieran aceptar la nueva politica: Las peores acémilas ante
Dios son los infieles, pues ellos no creen; quienes pactan
con ellos y a continuacion rompen su pacto en cada ocasion,
pues ellos no son piadosos. St los encuentras en la guerra,
dispersa con ellos a los que vienen detrds suyo: tal vez me-
diten. Si temes una traicién por parte de las gentes, dendin-
ciales el pacto igualmente: Dios no ama a los tratdores.

Los primeros en sufrir las consecuencias del triunfo
de Badr fueron los hebreos banu qaynuga. Un incidente
en el mercado le permitié asediarlos en su barrio y obli-
garles a capitular. Los hipécritas y otras tribus hebreas
no quisieron intervenir en la lucha y los vencidos tuvie-
ron que emigrar a Transjordania. En lo sucesivo, cada
victoria o derrota de los musulmanes ira seguida de un
ataque a los judios, que seran tomados como victimas
propiciatorias, vengando asi los desprecios e intrigas de
que habian hecho objeto a Mahoma durante los dos pri-
meros afios de su residencia en Medina. Los hebreos le
pagaron con la misma moneda y Kab al-Asraf, el mejor de
sus poetas, fue a La Meca para lanzar satiras y mds satiras
contra el Profeta y cantar a los muertos de Badr. Hasta
ese momento Mahoma no habia tenido un gran aprecio
porlapoesia (26,221-226 = 78), tal vez por no tener bue-
nos vates a su lado. Pero ahora disponia ya de Hassan b.
Tabit, y mandé que replicara. Los versos de éste, ponien-
do en la picota a los huéspedes de Kab, fueron tan viru-
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lentos que el poeta judio tuvo que regresar a Medina,
junto a los suyos, y terminé siendo asesinado por un mu-
sulman.

El Profeta se sentia cada vez més seguro en su posi-
cién de arbitro de la comunidad de Yatrib, que ahora ya
empezaba a llamarse Madinat al-Nabi (la ciudad del Pro-
feta), pero, conociendo las costumbres arabes, también
sabia que los coraixies intentarian, mas pronto o mas tar-
de, vengarse de la afrenta sufrida en Badr. Para ponerse a
cubierto de posibles sorpresas, Mahoma se alié con los
beduinos de los alrededores de la ciudad y pronto sus es-
pias le anunciaron que un fuerte ejército coraixi se habia
puesto en marcha.

Los animos se encendieron y a pesar de su inferiori-
dad numérica (unos mil trescientos hombres) y de los
consejos que le dieron los hipécritas para que rehuyera el
encuentro, salié a campo abierto presionado por los mu-
sulmanes jévenes. En Uhud se encontraron los dos ejér-
citos (6 de sawwal del afio 3/22 de marzo de 625). El mequi
estaba integrado por unos tres mil hombres; la impe-
dimenta iba a lomos de tres mil camellos y éstos transpor-
taban, ademads, trescientas corazas y la comida y arreos
de doscientos caballos. Entre los combatientes se encon-
traban algunos hanifes, como el llamado Abu Amir, y un
grupo de awsallah (awsmanat), clan medini que habia
emigrado a La Meca para no reconocer al Profeta. Antes
de empezar la batalla, Abd Allah b. Ubayy, pretextando
que su consejo de hacerse fuerte en la ciudad no habia
sido escuchado, abandoné, con unos cuatrocientos hom-
bres, las filas musulmanas. Mahoma, para compensar
esta pérdida e impedir las maniobras de la caballeria ene-
miga, cubrié las laderas de Uhud con cincuenta arqueros

mandados por Abd Allah b. Chubayr, dandoles 6rdenes
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severisimas para que no abandonaran la posicién en nin-
gun caso: tanto si los musulmanes vencian como si pare-
cian derrotados.

Mahoma esper6 la acometida, contraatacé y los co-
raixies iniciaron una retirada, tal vez un tornafuye (a/-
karr wa-I-farr) premeditado para separar a los musulma-
nes de sus arqueros; éstos creyeron que el combate se ha-
bia decidido a su favor y, avidos de botin, abandonaron
sus puestos. Al acto, el gran estratega Jalid b, al-Walid,
futuro conquistador de Arabia y Siria, aproveché el des-
ordeny, al frente de la caballeria, envolvié a los creyentes
y los puso en fuga: en la desbandada hacia Medina corri
el rumor de que Mahoma habia muerto cuando en realidad
solo habia sufrido pequefias heridas. Con este motivo,
Dios revel6 (3, 138/144 = 106): Mahoma no es mds que un
Enviado. Antes de él han pasado otros enviados. ;Y qué!
St muriese o fuese matado, ;os volveriais sobre vuestros ta-
lones? Quien vuelva sobre sus talones no perjudicard a
Dios en nada, pero Dios recompensard a los agradecidos.

Los coraixies, incapaces de sacar provecho de la victo-
ria, regresaron a La Meca. Por su parte, Mahoma reparé
ripidamente su pérdida de prestigio: una serie de revela-
ciones justificaron la derrota, y unas cuantas disposicio-
nes—como la supresion del sitio de honor del que goza-
ba Abd Allah b. Ubayy en la mezquita—humillaron a los
hipdcritas.

Los beduinos, algo inquietos, se apaciguaron en cuan-
to vieron la mano dura empleada, y los judios fueron los
que salieron peor parados. Los banu nadir, con inhabili-
dad sorprendente, se confabularon para asesinar al Pro-
feta. Y éste, enterado, les conminé a que abandonaran
sus fortalezas y emigraran en condiciones similares a las
de los banu qaynuqa. Al negarse—confiaban en el auxi-
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lio de Abd Allah b. Ubayy—, los siti6, talé parte de sus
palmerales y les expulsé incautandose de todos sus bie-
nes, que fueron distribuidos entre los emigrados (59, 8/8
= 38): El botin pertenece a los emigrados pobres expulsa-
dos de sus casas, separados de sus bienes, por buscar el fa-
vor y la satisfaccion de Dios y auxiliar a Dios y a su Envia-
do... Este reparto de los bienes de los vencidos permitié a
los mequies musulmanes dejar de ser una carga para los
defensores en cuyas casas vivian.

Simultdneamente aparecen gran cantidad de disposi-
ciones que tienden a fortalecer el poder politico del Pro-
feta: para evitar la confraternizacién de los musulmanes
y sus convecinos de otras religiones, restringe (pero no
prohibe) el consumo del vino y de los juegos de azar, con
lo cual limita indirectamente la asistencia de los primeros
a los lugares publicos en los cuales podian oir habladu-
rias y criticas contra su politica; legisla contra la calum-
nia en general y en particular, declarando asi inocente a
su esposa favorita, Aisa, de la acusacion de adulterio que
pesaba sobre ella, pues ésta, que acompafiaba a Mahoma
en una de sus expediciones (contra los banu mustaliq;
afo 6/628), se habia alejado algo del campamento para
satisfacer una necesidad natural y debié tardar mas tiem-
po del que pensaba. El caso es que al regresar, la caravana
se habfa alejado llevindose su palanquin sin apercibirse
de que ella no estaba en el interior. En estas circunstan-
cias, y sola, la encontré un musulman, quien le hizo mon-
tar en su camello mientras €l, a pie y detras, la condujo
hasta Medina. En la ciudad empezaron los dimes y dire-
tes, y algunos, entre ellos Ali, primo de Mahoma y futuro
califa, la miraron con recelo, hasta que Dios revel6 unas
aleyas que, de hecho, impedian probar la culpabilidad de
Aisa (4,19/15-22/18 =93y 24,11/11-26/26 =6 9).
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Teniendo ya controlada la situacién interior, volvié
a reanudar los ataques contra los coraixies. Estos, insti-
gados por los judios—en especial los de Jaybar, donde
se encontraban refugiados algunos banu nadir—, forma-
ron una gran coalicidn (33, 10/10-27/27 = 73) y se dispu-
sieron a poner fin a las andanzas de los musulmanes.
Reunieron diez mil hombres, de los cuales cuatro mil
eran coraixies y a los que se habia unido la confederacién
de las tribus venidas a menos, a las que se llamaba ahabis,
y grupos de otras etnias. Todos se pusieron en marcha ha-
cia el norte, mandados por Abu Sufyan, y siguieron el
mismo camino que en la campana de Uhud.

El Profeta debié de vacilar, al principio, sobre cémo
debia hacer frente a un ataque tan importante, dada la
desproporcién de fuerzas. Opté por aceptar la opinién
de un esclavo persa, Ruzbe, que se habia convertido al is-
lam y que habia sido rescatado por sus nuevos correligio-
narios, quienes le conocieron como Salman al-Farisi—tal
como aun hoy en dia se le conoce, pues es persona de ca-
pital importancia dentro del desarrollo histérico del xiis-
mo—. Este sugirié a Mahoma la estrategia de seguir fren-
te a los coraixies. Los musulmanes se encerraron en la
ciudad y la transformaron en una fortaleza: como Medi-
na carecia de murallas, éstas fueron improvisadas en la
parte alta de la ciudad, por donde se desembocaba al
campo por calles estrechas y bastaba con unir las tltimas
casas con tapias lo mds fuerte y altas posible. En la parte
baja esto no era factible, pues las calles eran mucho mas
anchas y terminaban en una explanada que permitiria
maniobrar a la caballeria coraixi y la invitaria a lanzarse
hacia el interior. Como era imposible, por falta de tiem-
po, amurallar toda esa extension, se excavé un foso (7a7-
daq) lo suficientemente ancho para que los caballos no
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pudieran saltarlo, y lo bastante profundo para que, si lo
intentaban, no pudieran salir de él. La tierra se amontond
en el interior formando una burda muralla, y se dejaron a
mano cuantas mas piedras, mejor. En estos trabajos de
fortificacién tuvieron que colaborar, mis o menos volun-
tariamente, todos los habitantes de la ciudad, hipécritas
y hebreos incluidos (24, 62/62 = 69).

El asedio duré unas semanas (del 8 al 23 de du-l-qada
del afio s/del 31 de marzo al 15 de abril del afio 627), pues
los coraixies no supieron qué hacer ante un enemigo
puesto a la defensiva y que, antes de encerrarse detras de
las fortificaciones, habia recogido la cosecha dejando a
sus enemigos sin la posibilidad de abastecerse sobre el
terreno. El ejército atacante, que disponia del mejor es-
tratega del siglo en campo abierto, Jalid b. al-Walid, ni
pensé en expugnar la ciudad rompiendo el muro des-
guarnecido que unia las casas, ni pudo cruzar el foso de-
fendido desde el otro lado por tres mil musulmanes. Los
intercambios de flechas y dardos hicieron muy pocas vic-
timas, pues los muertos de ambas partes, durante toda la
campafa, no llegaron a diez. Al no poder conseguir una
rapida solucién militar del conflicto, los coraixies procu-
raron asegurar su campo y lograron que los judios banu
qurayza rompieran el pacto que, indirectamente, los li-
gaba a Mahoma como vasallos de los aws. Pero ni aun asi
supieron conquistar Yatrib, y Mahoma reaccioné alian-
dose con los gatafan y sembrando cizafia entre los coali-
gados que se vieron obligados a levantar el asedio de la
ciudad.

Entonces, Mahoma se revolvié contra los banu qu-
ravza y les obligé a rendirse. Los vencidos esperaban ob-
tener las mismas condiciones que los banu nadir, ya que
si por éstos habian intercedido los jazrach, sus sefiores, a
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ellos podian protegerles los aws, de los que eran clientes.
El Profeta dejé que un awsi, enemigo suyo y herido en el
combate del foso, Sad b. Muad, decidiera su suerte, y
éste decidi6 aplicar laley hebrea del berern, es decir, juzgd
a los hebreos de acuerdo con el Deuteronomio (20, 10-16):
muerte para los adultos, esclavitud para impuaberes y mu-
jeres (9 de du-l-hichcha del afio 5/1 de mayo del 627). Los
bienes fueron repartidos entre los emigrados, previa in-
demnizacién a los defensores de las tierras que habian
dado con anterioridad a aquéllos. El Profeta, por su par-
te, reclamé para si una hermosa hebrea (Deuteronomio
21, 10-13) que prefirid ser su esclava antes que su esposa.

La victoria del foso, la mano dura empleada con los
judios y los continuos ataques a las caravanas, hicieron
mucho en favor del islam: los beduinos de los alrededo-
res de Medina, que habian sido hasta entonces hostiles a
Mahoma y la nueva religién, se ligaron mas y mas a su
suerte y Qays b. Asim, tamimi, recibié el titulo honorifi-
co de sefior de los némadas (sayyid ab! al-wabar). La opi-
nién de La Meca empez6 a serle favorable desde el mo-
mento en que los coraixies se dieron cuenta de que
Mahoma no les despojaria de sus derechos comerciales ni
religiosos. En consecuencia, empezaron a pensar seria-
mente en la manera de poner fin a las rapifias de los mu-
sulmanes mediante un pacto con ellos. Precipité los
acontecimientos una visién que tuvo Mahoma en la que
se le mandaba ir en romeria—es decir, no en una peregri-
nacién solemne—a los lugares santos. Asi podria tantear
la resistencia de sus enemigos.

Se puso en marcha con sus fieles—unas mil perso-
nas—sin mas armas que los sables. Los mequies enviaron
a su encuentro a Jalid b. al-Walid, y Mahoma hizo un alto
en Hudaybiyya, en los confines del territorio sagrado, y
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se prepar6 a negociar enviando a La Meca a uno de los
pocos miembros del clan coraixi de los omeyas que se ha-
bia convertido al islam, Utman (futuro tercer califa). Dias
después circulé el rumor de que el mensajero habia sido
asesinado, y Mahoma reunié a los romeros debajo de un
arbol sagrado, un samura o acacia (cf. p. 36), e hizo que
hasta el altimo de sus compafieros le jurara fidelidad. Fi-
nalmente el rumor fue desmentido, Utman regresd y se
iniciaron unas negociaciones que fueron llevadas con
mucho tacto por Mahoma y concluyeron en el acuerdo de
que éste renunciaba a seguir adelante aquel afio a cambio
de que al siguiente los mequies evacuarian la ciudad du-
rante tres dias, y no pondrian trabas a la peregrinacién de
los musulmanes. Algunos detalles mas, sobre los que vol-
veremos enseguida, constituyeron el acuerdo conocido
por tregua de Hudaybiyya.

Mahoma, siguiendo las exigencias del ritual, hizo in-
molar en su campamento las victimas propiciatorias, se
corté el cabello y regres6 a Medina. Calmé el desconten-
to que la retirada habia causado entre sus partidarios con
una nueva campana contra los judios. Esta vez le tocé el
turno a los de Jaybar (muharram del 7/ mayo del 628). El
asedio fue largo y durante él Mahoma dicté unas cuantas
disposiciones: prohibicién de la ###4 0 matrimonio tem-
poral (cf. pag. 99) y prohibicién de comer carne de asno.
Los judios capitularon, al fin, y quedaron instalados, a ti-
tulo precario, en sus propias tierras, que cultivaron hasta
que el califa Umar los expulsé del suelo de Arabia. Ma-
homa se casé, segtin la costumbre, con la hija de uno de
los vencidos, Zaynab, la cual intenté, sin éxito, envene-
narlo.

Esta conquista, asi como las de Fadak y wadi-1-Qura,
enriquecio a los musulmanes y permiti6 iniciar la implan-
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tacion de las leyes por las que, en lo sucesivo, debian regir-
se los pueblos sometidos que estuvieran en posesién de un
libro revelado, o sea los dimmiies. En efecto: hasta ahora la
expansién del islam habia sido acompafiada, cuando me-
nos, por la deportacién de los vencidos y la cesién de sus
bienes a los vencedores. Pero Jaybar se encontraba dema-
siado lejos de Medina para que sus tierras pudieran intere-
sar a los musulmanes y, por tanto, habia que establecer un
sistema de explotacién que conviniera a éstos y a aquéllos.
Se obligé alos judios a pagar una gabela especifica, la chrz-
ya, y a reconocer la preeminencia del islam a cambio de
poder conservar las tierras y la religion. Estas disposicio-
nes, que en principio sélo afectaban a judios y cristianos,
se hicieron extensivas pronto alos mazdeos, «adoradores»
del fuego o parsis, y se admitié el matrimonio de sus hijas
con los musulmanes. La aplicacién de estos principios por
el propio Profeta tiene un interés muy especial para com-
prender la politica seguida un milenio mds tarde por los
soberanos espafioles con judios, mudéjares y moriscos.

Mahoma se habia comprometido, en Hudaybiyya, a
no acoger a los fugitivos de La Meca y, en caso necesario,
devolverlos a esta ciudad. Pero esta clausula, tremenda-
mente criticada por los musulmanes en el momento del
acuerdo, fue ineficaz. El primer problema se presenté
con su esposa Umm Kultum, refugiada en Medina y re-
clamada por sus dos hermanos. Mahoma se negé a entre-
garla, puesto que en el tratado la clausula de extradicién
s6lo se referia a los hombres. Estos, efectivamente fueron
devueltos, pero sin escolta. Por tanto, podian hacerse
con armas, escapar, agruparse en guerrillas y atacar por
su cuenta al comercio coraixi.

En esta circunstancias (du-l-qada del 7/ febrero-mar-
zo del 629) se realizé la peregrinacidn, tal y como se ha-
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bia convenido en el pacto de Hudaybiyya: los mequies
evacuaron la ciudad, los visitantes no fueron molestados
y Mahoma aproveché el momento para casarse por tlti-
ma vez. Tocé el turno a una viuda de veintiséis afios, May-
muna bint al-Harit, pariente de al-Abbas y del mejor ge-
neral coraixi, Jalid b. al-Walid. Con este pretexto intenté
prolongar su estancia en la ciudad y, si bien no tuvo éxito,
consiguid dos conversiones secretas de la maxima impor-
tancia: la del general citado y la de Amr b. al-Asi, futuros
conquistadores, de Siria y de Egipto, respectivamente.
Al retirarse dejaba en la ciudad, intrigando, a su tio, al-
Abbais, y a Abu Sufyan, su constante enemigo y jefe de los
omeyas que yaempezaba a pensar en una préxima conver-
sién al islam para salvaguardar asi sus intereses comer-
ciales y los de su familia.

Alllegar a Medina inicid una febril etapa diplomatica
de negociaciones con las tribus. Los analistas han situado
en esta época el envio de una serie de embajadas a los
principales soberanos del mundo: a Heraclio, emperador
de Bizancio, al Negus de Abisinia, al rey de los persas,
etc. Las mandara o no, lo cierto es que el hecho de quelos
cronistas las mencionen implica que empezaba a existir
un sentimiento nacional entre los drabes de aquel enton-
ces. Este pueblo se habia dado cuenta de que entre ellos
habia surgido alguien capaz de entablar didlogo en pie de
igualdad, y por primera vez en la historia, con los princi-
pales personajes del mundo, y se planteaban el problema
de hasta qué punto Mahoma crefa en la ecumenidad de
sumision.

La ocupacidén de Jaybar ponia en sus manos una base
de valor inigualable para atacar a los arabes vasallos de
Bizancio. En consecuenciz, envié contra ellos un ejérci-
to mandado por Zayd b. Hérit: en Muta, al sur del mar
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Muerto, tuvo lugar la batalla en la que los musulmanes
fueron derrotados y sus jefes muertos. Pero consiguieron
escapar a una verdadera catastrofe gracias a Ja capacidad
de maniobra de Jalid b. al-Walid, que acababa de incor-
porarse a sus filas. La noticia de la derrota fue mal recibi-
da en Medina, pero se olvid6 rapidamente pues el propio
Mahoma entré en accién. Es posible, pero no seguro, que
con motivo de este acontecimiento Dios revelase el siguien-
te texto (30, 112-2/3 = §3): Los bizantinos ban sido venci-
dos en los confines de la tierra. Ellos, después de su derro-
ta, serdn vencedores, o, en pocas palabras, que una guerra
la gana quien vence en la Gltima batalla y, en consecuen-
cia, que la derrota de Muta no era mas que un descalabro
temporal como el que habia sufrido Heraclio delante de
Cosroes Parviz y que terminé con la victoria del primero,
después del 624, recuperando la reliquia de la Cruz en
que, segtin la tradicién, habia muerto Jesucristo. Pero el
mismo texto consonantico del Coran admite otra vocali-
zacién que permite traducir: Los bizantinos han vencido
en los confines de la tierra. Ellos, después de su victoria, se-
rdn vencidos, y, en este caso, aludiria a la derrota de Muta
y la posterior conquista drabe del Préximo Oriente.
Basandose en que los coraixies habian prestado auxi-
lio a los bakries y en que éstos habian atacado a los juz-
raies, aliados de los musulmanes, consider6 roto el pacto
de Hudaybiyya y marché sobre La Meca. Abu Sufyén le sa-
lié al encuentro y viendo lo intitil de la resistencia, regresé
a la ciudad para convencer a sus conciudadanos, después
de una rapida negociacién, de que era necesario capitular.
Los coraixies, cuya economia estaba en crisis, accedieron
y se pusieron en manos del Profeta casi sin condiciones.
Mahoma mandé destruir los idolos, proclamé que La
Meca habia sido conquistada por la fuerzay que, por tan-
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to, todos sus habitantes eran sus cautivos y, a continua-
cién, los dejé en libertad. Sin embargo, sus mas acérri-
mos enemigos tuvieron que huir a ufia de caballo y unos
pocos fueron asesinados. Los mas perseguidos fueron los
poetas que, periodistas de la época, y al servicio de sus
mecenas, habian colmado de injurias en sus versos a Ma-
homa. Uno de ellos, Kab b. Zuhayr, cargado de culpa,
tuvo la valentia de presentarse ante el Profeta de impro-
viso y declamar unos versos en su honor. El Profeta, at6-
nito ante la belleza de la casida, le perdoné y le regalé su
propia capa (burda), y de aqui el nombre con que se co-
noce el poema—imitado posteriormente a lo largo de los
siglos—de Burda. A otros, como a Abd Allah b. abi Sarh,
que habia sido secretario del Profeta y habia intentado
falsificar la revelacién al ponerla por escrito, y que una
vez descubierto, habia huido a La Mecay habia apostata-
do, Mahoma les perdoné la vida gracias a la intervencién
de Utméan b. Affan.

Todos los coraixies, hombres y mujeres, le juraron ra-
pidamente obediencia, le reconocieron como Enviado de
Dios y le mostraron el tesoro de la Kaaba que contenia
setenta mil onzas de oro que ni tocé. Los defensores me-
dinies, viendo lo generoso que se mostraba con los corai-
xies, llegaron a temer que quisiera quedarse en La Meca.
Mahoma los tranquilizé rdpidamente garantizandoles
que, tanto en la vida como en la muerte, estaria con ellos.
La alegria mas profunda le embargabayy, para atraer a sus
parientes, dio un nuevo destino al azaque o limosna (9,
60/60 = 86) e inicidé una nueva campafa, ahora contra
Taif, pues esta ciudad y su campifia eran las que abaste-
cian de viveres La Meca. Durante la marcha, sus tropas
fueron hostigadas, y las tribus de la Arabia Central, y en
especial los hawazin, le atacaron por sorpresa. La van-
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guardia musulmana fue vencida, pero Mahoma, al frente
de los defensores, pudo transformar la derrota en victo-
ria. Tal fue la batalla de Hunayn (9, 25/25-26/26 = 86):
Dios os ha socorrido en miltiples campos de batallay en el
dia de Hunayn, cuando vuestro gran nimero os maravilla-
ba, pero no os servia de nada: la tierra os parecia estrecha, a
pesar de que era ancha; os volvisteis retrocediendo. Dios
hizo descender enseguida Su Presencia sobre su Enviado y
sobre los creyentes, e hizo descender ejércitos de ingeles
que no veiais y atormento a quienes no creian... A conti-
nuacién, puso sitio a Taif, ciudad en la que vivian inge-
nieros militares. No pudo conquistarla pero poco des-
pués sus habitantes abrazaron el islam espontaneamente.

El triunfo hizo que muchas tribus—los tamim, los asad,
los bakr, los taglib...—reconocieran su misién, y sus doc-
trinas empezaron a conocerse mas all de la frontera per-
sa, despertando la consiguiente inquietud en las florecien-
tes comunidades judias de Mesopotamia que conocian
bien lo que habia sucedido a sus correligionarios de Me-
dina y Jaybar. Los cristianos temian menos por su porve-
nir, en caso del triunfo de la nueva religién, pues el Coran
(5,85/82-88/89 = 94) los citaba con mayor simpatia que a
aquéllos: En los judios y en quienes asocian [paganos] en-
contrards la mds violenta enemistad para quienes creen. En
quienes dicen: «Nosotros somos cristianos» encontrards a
los mds proximos en amor para quienes creen, y eso porque
entre ellos hay sacerdotes y monjes y no se enorgullecen...
¢A qué cristianos se refiere? Mahoma conocia, al menos
parcialmente, los Evangelios, pues alude—entre otros—a
San Marcos 10, 25 (en 7, 38/40 = 91): Para quienes havan des-
mentido nuestras aleyas y se hayan enorgullecido ante ellas,
no se abrirdn las puertas del cielo ni entraran en el Paraiso
hasta que penetre el camello por el agujero de una aguja...
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Es curioso observar que los comentadores del Coran
que escribieron en 4rabe, lengua hermana del arameo en
que estuvo redactado originalmente el Evangelio (llega-
do a nosotros en la versién griega), y que sabian que el
texto del Libro estaba escrito sélo con consonantes, vo-
calizaran éstas como chamal (camello) y no como chumal
(calabrote), palabra que conocian y que es con la que
debe restituirse el texto de San Marcos.

Evidentemente, el Coran niega los dogmas de la Tri-
nidad y de la divinidad de Jests (4, 169/171 = 93): ;Gente
del Libro! No exageréis en vuestra religion ni digdis sobre
Dios mds que la verdad. Realmente el Mesias, Jesis, hijo
de Maria, es el Enviado de Dios, su Verbo [kalimatu-hu]
que eché a Maria y un espiritu procedente de El. Creed en
Dios y en sus enviados. No digiis «Tres.» Dejadlo. Es me-
jor para vosotros. Realmente, el Dios es un dios dnico. [Loa-
do sea! ; Tendria un hijo cuando tiene lo que estd en los cie-
losy en la tierra?...

El texto en cuestién niega el monofisismo, el arrianis-
mo, se acerca al nestorianismo y, en otro versiculo (2, 110/
116 = 74) pondria el principio doctrinal del adopcionis-
mo de Félix de Urgel (m. c. 811) y Elipando de Toledo
(716-c. 800): Dicen: «Dios ha adoptado un Hijo.» ;Loado
sea! (No! A El pertenece todo cuanto hay en los cielos y en
la tierra. Todo le adora. Por otra parte defiende la virgini-
dad de Maria (19, 20/20 = 54y passim): Ella dijo: «;Como
tendré un muchacho si no me ha tocado un mortal y no soy
una prostituta?», idea que, por lo demas—una mujer vir-
gen madre de un dios—estaba difundida por la Nabatea,
0 al menos asi lo pretenden algunos autores antiguos que
fijan el natalicio en el 6 de enero, ya que la raiz 45 en ara-
be conlleva la idea de virginidad. En este orden de ideas
cabria buscar la etimologia de la Cava, causante (?) de la
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invasion de la Peninsula, en dicha raiz (£4), y no en la de
ghb (prostituta).

En lo que si estaban, y estan de acuerdo cristianos y
musulmanes es en que adoraban, y adoran, al mismo
Dios Padre. Los arabes cristianos (Devocionarzio, en ara-
be, catélico-latino, de los Padres Franciscanos de Jerusa-
lén, 1961) utilizan, l6gicamente, la palabra 4drabe Allab
para Dios.

Mahoma, al regresar a Medina, se dispuso a vengar la
derrota de Muta. Los hipdcritas hicieron todo lo posible
para evitar el alistamiento de voluntarios, y tal vez haya
que situar en este momento el episodio de la mezquita
perjudicial de Abu Amir Abd Amr (m. 9/630) que hemos
citado mas arriba. Por su parte, los beduinos y los defen-
sores se mostraron reacios a partir, y Mahoma recurrié a
llamamientos que por su patetismo recuerdan los de sus
primeros tiempos en La Meca, e inicié una revisién del
concepto de «guerra santa» con el fin de poder reclutar
las tropas necesarias para abrir los caminos comerciales
del Pr6ximo Oriente y extirpar el politeismo en Arabia,
pues no queria mezclarse mas con los idélatras en un acto
de culto. Por eso, en el afio 8/630 puso al frente de la pe-
regrinacion a Attab, mientras que €l se contentaba con
una #mra. El afio siguiente, 9/631, la envié bajo la presi-
dencia de Abu Bakr y Alj, e hizo anunciar que, en lo suce-
sivo, ningin idélatra podria tomar parte en ella y que los
destruiria, dindoles un plazo de cuatro meses para con-
vertirse, emigrar o hacer la guerra. Estas nuevas disposi-
ciones tendian a reunir un ejército bien disciplinado cu-
yos miembros debian ser implacables con los infieles,
aunque quedara en sus manos una amplia serie de opcio-
nes para negociar la paz. Pero, a pesar de estas disposi-
ciones, Arabia no se vio libre de paganos, como minimo,
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hasta el 34/654, cuando el califa Utman se atrevié a de-
rruir el templo fortificado de Gumdan, cerca de Sana,
cuya trayectoria histérica es una de las pocas que puede
seguirse a través de textos yemenies y arabes antiguos.

Cuando por fin consiguié el apoyo de los beduinos,
emprendi6 la marcha hacia Tabuk, en la frontera bizanti-
na; de paso, segtin algunos hadices, destruy6 la mezquita
de Abu Amir y llegé a sus objetivos sin dificultad, consi-
guiendo los tributos de los principes cristianos del norte
de la Peninsula, de los habitantes de Adruh y de los ju-
dios del puerto de Makna. Por su parte, Jalid b. al-Walid
ocupé Dumat al-Chandal (9/630), oasis situado sobre el
Wadi Sirhan, a medio camino entre Medina y Damasco.
Todos estos movimientos debieron verse facilitados por
la inmigracién en Siria y Mesopotamia de numerosos
grupos drabes desde bastantes siglos antes.

Cuando regres6 a Medina, su situacién habia mejora-
do notablemente, pues, entre otras circunstancias, murié
el jefe de los hipécritas, Abd Allah b. Ubayy. Las nuevas
disposiciones que promulgé contribuyeron a consolidar
el naciente estado: remaché que en adelante iba a existir
una comunidad, #mma, basada en la religién, puesto que
los musulmanes tenian que ser hermanos entre sf; sélo se
diferenciarian por la piedad, y su conducta se inspiraria
en el Coran. Seguro ya de la pervivencia de su obra, Ma-
homa se dispuso a realizar una peregrinacién solemne
(du-l-hichcha del 10/marzo del 632) que ha recibido el
nombre de «peregrinacién de despedida». Los prepara-
tivos se hicieron de una manera febril y recibié muchisi-
mas revelaciones de caricter religioso-cultural destina-
das a restaurar definitivamente los ritos de Abraham, con
exclusion de todas las ceremonias paganas. Durante la
beregrinacién pronuncié un discurso, posiblemente dia-
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logado, en que abolié la usura con efectos retroactivos y
suprimié el mes intercalar (nasz) del calendario musul-
man. Posiblemente, sintiéndose ya enfermo, recibié la ul-
tima revelacién (s, 5/3): Hoy os bhe completado mi religion
y be terminado de daros mi bien. Yo os he escogido el islam
por religion.

Al regresar a Medina se dedic6 a preparar una expe-
dicién hacia los confines sirobizantinos. Aiin asisti6 a al-
gunas ceremonias religiosas y en una de ellas se humill$
ante todos los fieles pidiendo perdén por las ofensas que
hubiera podido hacer. Unos dias después (13 de rabi I del
afio 11/8 de junio del 632) murié, victima de la malaria, en
brazos de Aisa.
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LA EVOLUCION TEMATICA EN EL CORAN

Hemos apuntado més arriba las dificultades en que se
encuentran los tratadistas del Coran para establecer una
sucesion cronolégica de las aleyas a lo largo de todo el
proceso de la revelacidn. Ya en tiempos antiguos, cuando
se procedi6 a dar un titulo a las azoras y, a continuacién,
indicar si habian sido reveladas en La Meca o en Medina,
después de esta tltima mencidn incluian, a veces, la indi-
cacién de «excepto las aleyas...» que fueron reveladas en
Medina o La Meca segin los casos. Es decir, tuvieron
idea clara de que en la azoras medinies se incrustaban
aleyas mequies y viceversa. Por tanto, y con muchas re-
servas, damos a continuacién una lista de temas aborda-
dos en el Texto Sagrado siguiendo un dudoso orden cro-
nolégico. Asi, en 96, 1/1-5/5, Dios se manifiesta como tal
por primera vez: es el Creador del hombre, le ensefia y da
el sustento; dueno de todo, juzga, castiga; es Omniscien-
te, Todopoderoso, Unico, Misericordioso, Eterno; y en
112, 1/1-4/4 = 49 leemos: Di: El es Dios, es sinico. Dios, el
solo. No ha engendrado ni ha sido engendrado y no tiene a
nadie por igual, texto drabe que emplearon los califas ome-
yas cuando empezaron a emitir moneda propia.

Dios es el Creador del mundo en seis dias, ha enviado
los profetas a los hombres; posee los nombres mas bellos
(59, 22/22-24/24 = 38) que, como atributos, se presentan
en el mundo semitico al menos desde la época babiléni-
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ca, pues se parte del principio de que nada tiene existen-
cia si no se le da nombre, y de aqui que el Poewa de la
Creacién babilénico afirme: Cuando en lo alto los cielos
no tenian nombre; cuando abajo, en la tierra, ni un nombre
se habia dado. Por eso, a los dioses habia que darles nom-
bres de los cuales alguno quedaba desconocido. Del dios
lunar Sin decian que su verdadero nombre se ignoraba;
podia ser impronunciable, como el Yahvé biblico, pron-
to transformado en Adonai («mi Sefior»); a Marduk se
le atribuyeron cincuenta nombres, y atn hoy sucede con
los politicos (por ejemplo, Stalin = «acero») y con los
religiosos, que al profesar las 6rdenes, adoptan apelati-
vos que indican las cualidades que el neéfito cree encon-
trar en la persona del pasado a la que quiere asemejar-
se. Igualmente, y en el Préximo Oriente, se desarrolla-
ron desde el primer milenio a.C. sistemas de cifrados de
los nombres que reaparecen en los primeros siglos del
islam.

En este orden de ideas los musulmanes llegaron a
dar a Dios noventa y nueve sinénimos, siendo el niimero
cien el desconocido, su tetragramaton. Al lado de estos
apelativos aparecen otros, hasta doscientos, que la tra-
dicién, y en algunos casos el mismo Coran, aplican a Ma-
homa.

Dios es justo y a El debemos volver; la creacién le glo-
rifica; dirige o extravia a quien quiere, permite que haya
asociadores o politeistas. En el Juicio Final decidira so-
bre aquello en que discrepan los hombres. Es el Duefio,
conoce los misterios de la creacidn y podria crear, si qui-
siera, otro universo. Es el Perdonador que pone a prueba
al hombre y eleva y humilla a quien le place. Uno de los
versiculos més hermosos es el del trono (kurs7) que figura
en 2, 256/255 = 74: El Dios, no hay dios sino El, el Vivien-
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te, el Subsistente. Ni la somnolencia ni el suerio se apode-
rardn de El. A El pertenece cuanto hay en los cielosy en la
tierra. ;Quién intercederd ante El si no es con su permiso?
Sabe lo que estd delante y detrds de los hombres, y éstos no
abarcan de su ciencia sino lo que El quiere. Su trono se ex-
tiende por los cielos y la tierra y no le fatiga la conservacion
de todo esto. El es el Altésimo, el Inmenso. Y, en una de las
ultimas revelaciones sobre este tema (3, 16/18 = 106),
proclama una vez mas su unidad: Dios atestigua que no
hay dios sino El: los dngeles y los poseedores de ciencia
obrando con equidad dicen: «No hay dios sino EL, el Pode-
roso, el Sabio.»

Otro de los temas tratados desde muy pronto fue el
de la existencia de profetas enviados con anterioridad a
Mahoma, y que conocemos a través de los Libros Sagra-
dos de la antigiiedad. Pero al lado de Abraham, Noé,
etc., figuran alusiones a enviados tipicamente éarabes,
como Hud, profeta del pueblo de ad (89, 6/6 = 6), Salé,
Du-1-Kifl, Idris, Suayb... cuya identificacién es mis que
problemadtica, pero que, en algin caso, tal vez pudieran
enlazarse con viejas leyendas babildnicas (18, s9/60 = 81)
si se admite que el paje de Moisés, llamado por los co-
mentadores al-Jidr o al-Jadir, equivaldria a Gilgalmés,
antiguo héroe acadico. Este relato, progresivamente am-
plificado, se habria incrustado posteriormente en la le-
yenda de Alejandro entre otros. Pero en el Coréan los an-
tiguos enviados sirven como argumento dialéctico para
probar el adagio popular de que nadie es profeta en su
tierra y que, por ese motivo los coraixies, al oponerse a
Mahoma, no hacian mas que seguir una costumbre inve-
terada del género humano. En estas discusiones los poli-
teistas debieron darse cuenta de que el Profeta habia in-
currido en alguna contradiccidén u omisién, puesto que
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yaen87,6/6-7/7 =7 se anuncia el principio del derogan-
te y derogado: Te haremos recitar El Coran y no lo olvida-
rds exceptuando aquello que Dios quiera...

Un tratamiento especial merece la figura de Jests, el
mayor de los profetas para los musulmanes, cuya muerte
en la cruz se niega formalmente en una aleya medinf (4,
156/157 = 93) en la que arremete contra los judios: Ellos
dicen: «Ciertamente nosotros hemos matado al Mesias, Je-

sds hijo de Maria, Enviado de Dios.» Pero no le mataron ni

crucificaron, pero a ellos se lo parecié... no le mataron. Esta
afirmacidn tiene mucho interés, pues en ella se basa el
origen y la doctrina de los ahmadies, que en la actualidad
realizan una activisima campana proselitista como prue-
ba la mezquita Basharat de Pedro Abad (Cérdoba) y las
traducciones a distintas lenguas del Corén.

Desde muy pronto (57, 27/27 = 15): se demuestra co-
nocer la existencia de cofradias de ascetas: ... hicimos se-
guir a Jesis, bijo de Maria, al que dimos el Evangelio. En el
corazén de aquellos que le siguen hemos puesto compa-
sion, misericordia y monaguismo, que ellos han ideado...
pero no lo han observado como debian... Este versiculo
prueba la existencia de comunidades religiosas—alguna
tal vez de hanifes—en la Arabia de la época y dio pie, con
el correr de los siglos, a la organizacién en el islam de or-
ganismos similares (tarzgas) y al prestigio de los morabi-
tos o santones que, por lo demds, se rechazaban expresa-
mente en el Coran al negar que el hombre necesitara
intercesores para relacionarse con Dios. De aqui que los
encargados del culto pudieran asimilarse, ya en vida del
Profeta, a simples funcionarios—v.g. el primer almuéda-
no, Bilal-—despojados de todo caracter sagrado y, en con-
secuencia, no equiparables a los antiguos sacerdotes (ka-
bin; hebreo cobén) paganos. Igualmente se hace eco dela

96

existencia de angeles (74, 31/31 = 30), algunos de ellos de
origen persa (2, 96/102-94/103 = 74) a los cuales, en un
tltimo estadio, se divide en varias categorias segin los
pares de alas que tengan (35, 1/1 = 83).

La reforma del culto pagano, adaptiandolo a las nece-
sidades del monoteismo, empieza a aparecer ahora inten-
tando modificar la liturgia de la peregrinacion (22, 28/27
= 52), aunque manteniendo buena parte de los ritos tra-
dicionales y, entre ellos, el corte de los cabellos para los
hombres y la cabeza tapada para las mujeres, con un pa-
fivelo o velo (sutur/satur; chador, hoy; el significado de
esta palabra varia con el transcurso de los siglos y las re-
giones) cuyo origen remonta a la época clésica, al cris-
tianismo primitivo (1 Corintios, 4 yss.), pero no ala Arabia
preislamica en que las mujeres parecen haber circunvalado
el Templo de La Meca destocadas. Alguien, interpretan-
do abusivamente textos antiguos con los que buscaban
justificar la afirmacién del versiculo del desafio, aludian
a la belleza corporal de los coraix diciendo que ésta les
venia de que las mujeres: dan las vueltas rituales descu-
biertas [otra traduccion podria decir «desnudas»] y asis-
ten a las ceremonias sin velos. Los coraixies las escogen al
verlas y asi consiguen a las principales y mds hermosas. De
aqui les viene la superioridad con que se distinguen y...
como también oyen los dialectos de todas las tribus drabes,
escogen de cada uno de ellos lo mejor... Han recibido la pu-
reza del lenguaje de Quien les escogié las palabras al igual
que ellos escogen las mujeres.

Lafe no seimpone (49, 14/14 = 54): Los beduinos ban
dicho: «Creemos.» Responde: «;No creéis! Decid: Nos is-
lamizamos.» La fe no ha entrado en vuestros corazones...
Si voluntariamente se acepta el islam, no puede abando-
narse (16, 108/106 = 87), pero en modo alguno se admite
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la conversién forzosa o por coaccién social (2, 257/256
= 74). Dos o tres siglos después de cerrada la revelacién
los juristas idearan una especie de tribunal de la inquisi-
cién al mismo tiempo que, desarrollando la afirmacién
de 48, 2/2 = 51, afirmaran que Mahoma nunca pecé (isma),
lo cual parece proceder de una exégesis abusiva del con-
junto del Coran.

La doctrina expuesta en La Meca—que fue, por las
circunstancias, esencialmente religiosa—recibi6 su codi-
ficacion durante el periodo de Medina con disposiciones
sucesivas que forman ya un catecismo practico de los de-
beres del buen musulman; asulado apareceran y se desa-
rrollardn las leyes civiles y penales por las que debe regir-
se el ciudadano del naciente estado.

Las primeras consisten en ratificar el viernes como
dia de la plegaria ptiblica rechazando la posibilidad de
que tenga que ser festivo (62, 9/9-11/11 = 69), y estable-
ciendo las reglas de las abluciones (s, 8/6-9/6 = 94): Cuan-
do os dispongdis a bacer la plegaria, lavad vuestras caras y
vuestras manos hasta los codos. Pasad la mano por la cabe-
za y por los pies hasta los tobillos. Si estdis impuros, purifi-
caos; si estdis enfermos, en viaje, o viniese uno de vosotros
del retrete, o hubieseis tocado a las mujeres y no encontra-
seis agua, frotaos con polvo bueno—arena—y lavaos vues-
tros rostros y vuestras manos. Dios no quiere poneros en
dificultad, pero desea que os purifiquéis... La aplicacién
de este precepto no debié ser estrictamente obligatoria,
puesto que un hadiz narra la historia de uno de sus gene-
rales que, en circunstancias de una fuerte helada y sin
arena a mano, prescindi6 de la purificacién ritual, por-
que hubiera tenido que realizarla con el agua fria del des-
hielo. Al contarle las circunstancias al Profeta, éste con-
sideré valida la oracién.
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Igualmente es ahora cuando se precisan con detalle
los ritos a seguir durante el ayuno de ramadén y la pere-
grinacién. Las tradiciones que se forman en torno a estos
dos hechos dan origen al ulterior calendario religioso
musulméan. De paso se delimita la responsabilidad del
hombre por sus actos: si en las azoras mequies predomi-
naron las afirmaciones favorables a la libertad humana,
ahora, v en forma de oracién, se establece la base de la
cual partiran los tedlogos de los siglos posteriores para
aceptar el libre albedrio o el determinismo y fatalismo de
los musulmanes (2, 286/286 = 74): Dios no obliga a un
alma sino en la medida de su capacidad: tendrd lo que haya
adquirido y se le reprochard lo que haya adquirido. [Sesior
nuestro! No nos reprendas si nos olvidamos o faltamos.
;Serior nuestro! No nos agobies con un fardo semejante al
que cargaste sobre quienes nos precedieron. jSefior nues-
tro! No nos cargues con lo que no tenemos fuerza para so-
portar. jBorra nuestras faltas! jPerdénanos! jTen miseri-
cordia de nosotros! Tu eres nuestro Senor: auxilianos
contra la gente infiel.

La organizacién del estado fue paralela a la reordena-
cién de las costumbres matrimoniales de los 4rabes. Para
Mahoma el problema no se plante6 mientras vivié Jadi-
cha, pues fue monégamo y, de creer a los hadices, com-
pletamente feliz. Pero entre sus compatriotas vivian tri-
bus matriarcales (las menos) y patriarcales; existia la
monogamia junto a la poligamia y se practicaba el ma-
triarcado, la prostitucién y el matrimonio a plazo. Este
ultimo (#uta) fue consentido por el Profeta, al menos
durante sus campafas largas, por ejemplo la de Jaybar (4,
28/24 = 93) para que sus hombres satisficieran sus nece-
sidades sexuales, evitando la incontinencia con las muje-
res (no musulmanas) de los vencidos: ... Os es licito, fuera
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de esos casos, buscar, con vuestras riguezas, esposas recata-
das, no como fornicadores; por lo que gocéis con ellas, dadles
sus salarios como donativo. No hay falta para vosotros en
lo que acordéis mutuamente después del donativo... Ma-
homa, en este aspecto, adopté la practica de casarse i
situ con las viudas de los vencidos—sélo desposé a una
mujer virgen, Aisa, hija de Abu Bakr—, constituyendo
asi un harén en el que las mujeres—enfrentadas a veces
entre si—podian defender la causa de sus contribulos.
Dado que (2, 223/223 = 74): Vuestras mujeres son vuestra
campiria. Id a vuestra campisia como querdis pero haceros
preceder, es logico que autorizase el coitus interruptus
(az/) como modo de satisfacer los deseos de sus hombres
cuando a éstos no les constaba si las mujeres de que iban
a gozar estaban embarazadas. Ambas practicas, la muta
entre los xiies y el 4z/ en todo el dominio del islam se
mantienen vivos hoy en dia.

En el mismo orden de ideas, no admitié la prostitu-
cidn como negocio (24,33/33 = 69): S/ desean ser mujeres
honradas, no obliguéis a vuestras esclavas a prostituirse...
Quien las obligue serd el tvinico culpable, pues Dios serd
indulgente y misericordioso con ellas después de su viola-
cion. Pero no pudo impeditla y, segtin la tradicién, su
propio médico, al-Harit b. Kalada, tuvo abierta una casa
de tolerancia en Taif. En ciertos casos, personas que al-
canzaron cargos importantes desearon conocer su filia-
cién paterna dados los antecedentes o rumores que cir-
culaban sobre la virtud de sus madres, y a los que
se debe el apodo de «hijo de su padre»—es el caso, a fi-
nes del siglo 1/vi1, del célebre Ziyad b. Abihi—. Pero
para ello tuvieron que entablar un proceso judicial que
les reconociera como hijos legitimos. Este proceso se
substanciaba ya en la época preisldmica por la compara-
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cién de las huellas de los pies entre querellante y quere-
llado.

En ningtn lugar del Coran se ofrece la posibilidad de
casar, por temor reverencial (chabr) ala mujer con quien
no quiere y, en cambio, ya en las primeras revelaciones
(58, 1/1-5/4 = 19) se rechazd la costumbre pagana del re-
pudio instantaneo mediante la férmula llamada zzhar (su
etimologia viene de zahr, «espalda»). Consistia en decir:
«Eres parami como la espalda de mimadre.» Esto era su-
ficiente para que el matrimonio quedara anulado como
si, realmente, la rechazada hubiera sido la madre del ma-
rido (33, 4/4 = 73). La revelacién de la azora 58 descendid
con motivo del repudio por Aws b. al-Samit de su mujer
Jawla bint Talaba. Esta se quejé al Profeta haciéndole ob-
servar que en el momento de contraer matrimonio era jo-
ven, hermosa, rica, de buena familia y que su marido la
dejaba vieja, fea, pobre y sin parientes.

Como consecuencia de la evolucién politica del esta-
do medini, Mahoma tuvo que modificar o regular algunas
disposiciones anteriores, buenas en la teoria pero no en la
practica: recién llegado a Medina habia establecido que los
defensores y emigrados se unian biunivocamente, que pa-
saban a ser como hermanos, uno por cada lado, de modo
que aquel que sobreviviera al otro era su heredero. Asi,
Sad b. Rabi, muerto en Uhud, dejé a su mujer encinta y
con dos nifios pero, en virtud de la #uaja (hermandad)
establecida, sus bienes debian pasar a Abd al-Rahman b.
Awf, un emigrado. La viuda se presenté ante Muhammad
y protesté. Este reflexioné y después recibié una revela-
ci6én segtin la cual los dos hijos debian recibir dos tercios
del total de la herencia; ella, como viuda, una octava par-
te, y el resto correspondia al hermano de la fraternidad.
La aplicacién de ésta y de otras normas detalladas en el
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Coran dio origen a una rama muy importante de las ma-
temdticas, el calculo con fracciones, que es uno de los
maés complicados de la jurisprudencia musulmana: la de
la particién de herencias (il al-faraid).

Si los vinculos de hermandad eran modificados con
motivo de las circunstancias, igual ocurrié con los de la
adopcién preislimica: Zaynab bint Chahs se habia casa-
do con Zayd b. Harita, hijo adoptivo del Profeta y lleva-
ba el nombre de Zayd b. Muhammad. Por tanto éste no
podia casarse con su nuera (compiarese con el bautismo
cat6lico, que impide a los padrinos casarse con sus ahija-
dos). El c6mo se planteé el caso, las circunstancias socio-
l6gicas y la solucién del mismo ha sido objeto de agrias
discusiones entre los musulmanes y dimmies, pues las
tradiciones presentan varias versiones. Parece ser que el
Profeta fue a ver a Zayd a su casa y que al llamar y ver
Zaynab de quién se trataba no quiso hacerle esperar, sin
darse cuenta de que estaba vestida muy a la ligera. El
Profeta, al ver una mujer tan hermosa, exclamé: ; Ob Dros
omnipotente! ;Ob Dios que trastornas los corazones!, e in-
mediatamente se marchd. Zaynab se habia dado cuenta
de lo que sentia Mahoma, y cuando regresé Zayd se lo
cont6 todo. Este se marché inmediatamente a ver a su pa-
dre adoptivo y le ofrecié divorciarse de su mujer, como
hizo acto seguido. Pero Muhammad no podia casarse,
dado el vinculo de parentesco voluntario que le ligaba
con su nuera segln las costumbres paganas, lo cual le
hizo comprender lo improcedente de esta tradicién, y
Dioslasuprimié (33,36/36 = 73).

La politica matrimonial del Profeta, las facilidades
del divorcio preislimico sélo limitadas con la prohibicién
de la formula del zzhar, fueron restringidas también pro-
curando limitar las peleas conyugales (2, 230/230 = 74):
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Si él la repudia por tercera vez, ella no le es licita después
hasta que se haya casado con otro esposo. Si éste la repudia,
no bhay pecado para ellos si vuelven a unirse, si creen que
seguirdn las prescripciones de Dios... La aplicacién poste-
rior de este versiculo dio origen a una numerosa y pica-
resca casuistica y al reconocimiento de que la mujer tam-
bién tenia derecho a pedir el divorcio. Mayor orden
introdujo en estas cuestiones la limitacién del nimero de
mujeres legitimas a cuatro (4, 3/3 = 93) y el establecimien-
to de que todas debian ser tratadas equitativamente, re-
velacién que ha hecho pensar, ya en nuestro siglo, que el
islam, de hecho, implanté la monogamia ante la imposi-
bilidad del hombre de dar el mismo trato, exactamente, a
varias esposas. En todo caso, el Coran (33, 52/52 = 73)
previé cémo debia proceder el Profeta en la reduccién
de su harén—no contraer nuevos matrimonios—hasta
haber alcanzado el niimero que ahora se establecia. La li-
mitacién de mujeres legitimas, reemplazables por divor-
cios—matrimonios consecutivos como ocurre hoy en
Occidente—era miés teérica que real, ya que los musul-
manes seguian autorizados a tener concubinas.

A pesar de esta libertad sexual, el adulterio siguié
existiendo. Como hemos senalado mas arriba, en Medina
circularon rumores de que Aisa lo habia cometido, y el
mismo Ali aconsejé a Mahoma que se separaradeellayla
sustituyera por otra mujer: «;Hay tantas!», le dijo. Este,
tras un mes de indecisién, comparecié en ptublico censu-
rando las calumnias que se difundian acerca de su vida
privada. Esta intervencién motivé una pelea, en la mez-
quita, entre los partidarios de una y otra opinién. Maho-
ma pudo calmar los 4nimos y unos dias después tuvo una
revelacién en que se declaraba inocente a la calumniada
(24,11/11-26/26=69).
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Posiblemente la larga crisis del Profeta se debi6 a un
problema de orden juridico-religioso, ya que los versicu-
los 4, 19/15-22/18 = 93, relativamente benignos para con
los addlteros, parece ser que habian sido derogados por
otro que no figura en la recensién actual del Coran, pero
que ain hoy aplican muchos xifes y que la tradicién pone
en boca de Umar b. al-Jattab: No os apartéis de la costum-
bre de vuestros padres, pues es una impiedad. Cuando un
viejo y una vieja cometen adulterio, lapidadles siempre. Es
un castigo procedente de Dios. Dios es poderoso, sabio (cf.
Deuteronomio 22, 21/24), que quedaba ahora derogado
porel 24, 2/2 = 69: A la adiltera y al adiiltero, a cada uno
de ellos, dales cien azotes. En el cumplimiento de este pre-
cepto de la religién de Dios, si creéis en Diosy en el Ultimo
Dia, no os entre compasién de ellos. ; Que un grupo de cre-
yentes dé fe de su tormento! En cambio, estos preceptos
—como los restantes del derecho civil y penal en que no
hubiera musulmanes de por medio—se aplicaban los res-
pectivos textos sagrados de los dimmies.

Algunos delitos aparecen ahora acompafiados de sus
penas. En el caso de asesinatos (2, 173/178-175/179 = 4):
Se os prescribe la ley del talion en el homicidio: el libre por
el libre, el esclavo por el esclavo, la mujer por la mujer. A
quien se le perdonase algo por su hermano, se sustanciard
el pleito segin lo acostumbrado y se le indemnizard con
largueza. En la ley del talién tenéis vuestra vida, joh posee-
dores de entendimiento!... (cf. 5, 48/44-49/45y Exodo 21,
23-25), teniendo que ejecutar la venganza (17, 35/33
=80): Elamigo de aquel que fue muerto injustamente... no
se exceda en el asesinato. El serd auxiliado. En modo algu-
no se alude a la intervencion de la autoridad en la cues-
tién, y el problema se soluciona de modo parecido al de
la Arabia preislamica, pero se tiene muy en cuenta (4,
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94/92 = 93) si el homicidio ha sido involuntario, en cuyo
caso se prevén una serie de indemnizaciones pecuniarias
al margen del talién.

El robo tiene un castigo especifico (5, 42/38 = 94):
Cortad las manos del ladrén y de la ladrona en recompensa
de lo que adquirieron y como castigo de Dios... Las tradi-
ciones discuten la cuantia del robo para decidir la aplica-
cién de una pena tan grave y, analizando lo que ocurria
en la época preislamica y algunos ejemplos, cabe pensar
que sélo se aplicé alos salteadores de caminos y bandole-
ros que despreciaban las vidas humanas. En el mundo se-
mitico antiguo, al ladrén vulgar (cf. 2 Samuel 10, 4-5) sele
humillaba, se le escarnecia, se le cortaba la barba en pa-
blico, sele mesaba o se le arrancaba pelo a pelo; en el An-
tiguo Oriente se les mutilaba.

Al margen de estos preceptos quedan otros que la tra-
dicién ha mirado con recelo o, lo que es mas, haimplanta-
do a partir de tendencias que predominaron o creyeron
que habian sido mayoritarias en el islam primitivo, tal, por
ejemplo, la pretendida prohibicién de la masica, del baile
y del canto que nos consta que se practicaban en Medina,
antes y después de la predicacién; tal la afirmacién de que
el arte islimico no puede representar figuras de seres vi-
vos, y menos humanas—cuando parece demostrado que el
Profeta tuvo tapices de este tipo, que alguna de sus bande-
ras llevaba bordada un 4guila y que las primeras acufacio-
nes musulmanas representaban al califa de pie, con el sa-
ble al cinto—. Que mas adelante (en el siglo 11/v11r1), y por
motivos politicos, los omeyas intervinieran en los asuntos
cristianos apoyando a los iconoclastas, es otra historia.

El juego—en el caso de los nifios—se ve de modo in-
diferente, aunque utilicen munecos; el de los adultos se
prohibe si lleva consigo la apuesta de bienes (4, 33/29
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= 93): No comdis vuestras riguezas con lo futil, salvo si se
trata de un negocio hecho de mutuo acuerdo..., o sea, que
las pérdidas debidas a un fracaso comercial son licitas,
pero no las del juego. Este y el vino vienen unidos en dis-
tintos versiculos que van, desde aquellos en que se aprue-
ba el Gltimo (16, 69/67 = 87): Obtenéis bebidas fermenta-
das y un buen alimento de los frutos de la palmera y de las
vides..., hasta los que suponen una franca restriccién (s,
92/90 =94). Pero estos textos habian sido revelados para
impedir que los creyentes se mezclaran en las tertulias de
los idélatras y judios, en las que se calumniaba al Profeta
y a sufamilia. Sin embargo, no se fijaron penas para quie-
nes no respetaran este consejo, y fue Abu Bakr—jamas
pretendié haber recibido revelaciones divinas—quien fijé
la pena de ochenta azotes para el borracho. Se traté, pues,
de una clausula de derecho positivo como la que hoy
obliga a los conductores a someterse a la prueba del alco-
holémetro—que, inicialmente, apenas debi6 aplicarse—.
La tradicién narra que, al ocupar Mahoma los castillos de
Nattah (Jaybar), mandé derramar por el suelo todo el
vino alli almacenado. Sélo un musulman, llamado Abd
Allah y apodado el borracho, opiné que era mejor beber-
lo, lo cual le valié que el propio Profeta le diera unas
cuantas patadas, invitando a seguir su ejemplo a los pre-
sentes. Pero, a pesar de esto y de la norma de Abu Bakr
citada, nuestro hombre seguia bebiendo atn en tiempos
del califa Umar, y todos los testimonios inducen a pensar
que salvo en caso de notoria embriaguez, las autoridades
de entonces (y de mucho después) prefirieron no ente-
rarse de este tipo de infracciones.

Pero la obra mas importante realizada por Mahoma
en Medina fue la creacién de un estado musulman que
pudo hacer frente a todos los enemigos interiores y exte-
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riores que intentaron destruirlo en cuanto murié. Por
tanto, en ese instante estaban ya formadas, aunque fuera
de modo embrionario, las instituciones basicas del mis-
mo: el cuerpo de funcionarios, la organizacién militar, la
hacienda publicay las relaciones exteriores.

El primero se basaba en la delegacion total del poder
durante todo su mandato de acuerdo con lo que se dedu-
ce de las aleyas de los principes (4, 61/58 = 93): Dios os
manda que devolvdis los depésitos a sus duefios, y cuando
Juzguéis entre los hombres, que juzguéis con justicia. ;Qué
bello es lo gue Dios os manda! Dios es oyente, clarividente.
;Ob los que creéis! jObedeced a Dios, obedeced al Enviado
y a los que ostentan poder de entre vosotros! Si disputdis
por algo, llevadlo ante Dios y el Enviado... Igualmente
ocurria cuando un ejército (chund, palabra de origen ira-
nio que ya aparece con este significado en el Coréan) se
ponia en campana: el general que lo mandaba ejercia todos
los poderes y los combatientes eran voluntarios en el caso
de una accién ofensiva. En caso de tener que hacer frente
a un ataque se procuraba movilizar a todos los musulma-
nes, excepto a los inttiles, y se coaccionaba a los ricos
que intentaban eludir el servicio (9, 82/81-97/96 = §6).

Es cierto que mientras el Profeta residié en Medina
estuvo en constante estado de guerra con unos u otros de
sus vecinos, pero de los textos no se deduce que tuviera que
realizar ofensivas constantes pensando en someter al mun-
do entero al islam por la fuerza de las armas. Las teorias
que respecto a la «guerra santa» (chibad) elaboraron los
juristas un par de siglos mas tarde se basan en la tradicién
que, mayoritariamente, no preveia la existencia de residen-
tes musulmanes en territorios dominados politicamente
por autoridades no musulmanas. Por tanto, el problema
de conciencia que se planteé a estos grupos se solucioné
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bien por la via de la hipocresia legal (tagsyya), en que se
«fingia» adoptar la religién del enemigo si el no hacerlo
ponia en peligro la vida, el mayor bien que Dios ha con-
cedido al hombre (mudéjares y moriscos en el siglo xvi),
o bien, y en tiempos contemporineos, comentar las alu-
siones coranicas referentes a los emigrados a Medina vy,
sobre todo, los que aluden a los criptomusulmanes que
permanecieron en La Meca durante los seis afios (622-
630) en que, después de la hégira, atin duré el gobierno
politeista. Es por este camino por el que algunos pensa-
dores musulmanes justifican la existencia de buenos fran-
ceses, espafoles, rusos, ingleses, etc. (en la emigracién,
challtyya actual), musulmanes que pagan sus impuestos,
nacionales o no, a autoridades dimwmiies.

En cambio, Mahoma si tomé providencias detalladas
para evitar ser atacado por sorpresa y entre ellas figura la
promulgacién del rito de la oracién en tiempos de peligro
(4,102/101-104/103 = 93): Cuando recorréis la tierra no co-
metéis falta al abreviar la plegaria si teméis que os ataquen
quienes no creen... [Profeta! Cuando estés entre los creyen-
tes y los dirijas en la plegaria, permanezca una parte de ellos
junto a tiy coja sus armas. Cuando los que rezan se proster-
nen, que estén detrds de ellos. Luego venga la otra parte que
no ha rezado y ore contigo. Los que ya hayan rezado, pén-
ganse en guardia y cojan las armas. Quienes no creen desea-
rian que descuidasers vuestras armas, pues caerian sobre vo-
sotros en una carga tinica... Igualmente previo los detalles
para el establecimiento de treguas, incluso con los paga-
nos (9, 1/1-12/12 = 86), y admitié la intervencién en el cam-
po de batalla de seres sobrenaturales, creyendo, como la
mayor parte de los semitas, en la existencia de ejércitos
celestes (para unos, los dngeles; para otros, las estrellas
encuadradas en los regimientos de las constelaciones).

108

La hacienda ptblica tuvo por base el botin de las con-
tinuas campafas victoriosas que, en principio, pertenecia
a Mahoma (8, 1/1 = 107), pero que éste acostumbraba a
repartir segin unas normas, relativamente estrictas, ins-
piradas, en parte, en las de la Arabia preisldmica (8, 42/41
=107): Sabed que de cualquier cosa que forme parte del bo-
tin que obtengits, pertenece el quinto a Dios, al Enviado, a
los allegados del Enviado, a los huérfanos y al viajero...
Evidentemente, en ese botin entraban los tesoros de los
dioses que desaparecian ante el triunfo musulman (24, 33/
33=69) y el azaque o limosna, voluntario en el periodo de
La Meca (73, 20/20 = 16) y casi obligatorio (2, 104/110 =
74) durante el periodo de Medina; a éste, facultativamen-
te, podia anadirse la limosna (sadaga) o donativo (9, 60/
60 = 86). La usura quedaba terminantemente prohibida.

Una buena fuente de ingresos fue la capitacién o chiz-
ya pagada por los judios, cristianos y sabeos o mazdeos
(dimmies) que se quedaron a vivir en las zonas del territo-
rio del islam (9, 29/29 = 86) que no habian sido declara-
das prohibidas (haram) para los infieles y cuyo importe
variaba segiin el acuerdo concluido con ellos en el mo-
mento de la capitulacién.

Resumiendo, al morir Mahoma se encontraban séli-
damente establecidos los fundamentos de las cinco obli-
gaciones que el islam impone a sus fieles: 1) creer en la
unidad de Dios; 2) cumplir las oraciones prescritas, tres
o cuatro veces al dia: posteriormente se aumento a cinco
el ndmero, puesto que quedé fijado que la oracién del
mediodia del viernes fuera obligatoria para todos, al igual
que el sermén que se incluia en la misma y que Mahoma
pronuncié6 siempre que pudo. En caso contrario, delega-
ba sus funciones en un zzzam (iman) y un jatib (predica-
dor) que le sustituian esporadicamente. Instituyé también
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las abluciones rituales; 3) pagar un impuesto (azaque)
destinado a los musulmanes pobres; 4) observar el ayuno
de ramadén; y 5) en caso de tener los medios econémicos
suficientes, realizar la peregrinacién a La Meca.

La evolucién de estas lineas maestras de la nueva reli-
gion, hacia lo que hasta casi nuestros dias se ha conside-
rado dogma del islam y que se ha fosilizado en distintos
credos (agida), fue obra humana, de un grupo de teélo-
gos de ideologia muy concreta. Puede en cierto modo
pensarse qué hubiera ocurrido con el naciente cristianis-
mo si, en vez de triunfar las ideas de San Pablo, hubiera
sido sobre las de San Pedro (cf. Galatas 2, 11y ss.) sobre
las que se hubiese instituido la iglesia.

A

EL TEXTO ACTUAL DEL CORAN

La palabra Corin aparece numerosas veces en el Libro y,
fijandose en los contextos en que se inserta, puede intuir-
se lo que Mahoma entendia con ella: guia para los hom-
bres; prueba de que es verdad lo que en él se afirma; me-
dio para discernir la verdad del error; camino recto, etc.
En 6,19/19 = 103 dice claramente: Dios... me ba inspirado
este Cordn a fin de que os advierta con él, asi como a quie-
nes alcance. Cuando se escucha, los fieles deben mante-
nerse callados. Tiene el mismo rango que el Pentateuco,
el Evangelio y los libros sagrados de las otras religiones. La
palabra en si parece que deriva del siriaco geryana, que
significa salmodeo, lectura en voz alta, predicacién.

El sistema grafico en uso en la Arabia del Norte a
principios del siglo vi1 era suficiente para la notacién de
textos de uso corriente, preferentemente comerciales,
pero, falto como estaba de vocales, signos auxiliares y
puntos diacriticos, carecia de los elementos necesarios
para fijar de modo invariable obras de caricter altamente
literario en las cuales aparecian reflejadas muchas veces
los mas finos valores del espiritu. Las palabras de Maho-
ma, a quien la tradicién dominante supone analfabeto,
por mas que conozcamos otras que dicen todo lo contra-
rio, fueron puestas por escrito de modo muy rudimentario,
pero que permitia a los memoriones reproducirlas fiel-
mente, pues la fijacién escrita de las consonantes ayuda-
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ba a reconstruir las palabras, a pesar de que la figura de
varias letras se confundia entre si. Por ejemplo, en posi-
cién inicial, un mismo signo representabalab, lat,laz la
n, lay. Aun hoy en dia esas letras sélo se distinguen por la
adicion de puntos diacriticos cuyo olvido, mala coloca-
cién o forma, tan malos ratos hacen pasar a los estudian-
tes de paleografia drabe. El texto coranico estuvo sujeto,
pues, en sus inicios, a dos fijaciones independientes: la
escrita, en que un discipulo, celoso y letrado a la vez, re-
cogia el ductus dela revelacién, y 1a oral en que al mismo
tiempo fijaba en la memoria las vocales largas, cortas y
consonantes que tenian que articular en el momento en
que transmitiera el texto a sus discipulos. La tradicién
nos ha conservado los nombres de los principales escri-
bas de Mahoma: Muad b. Chabal, Ubayy b. Kab y Zayd
b. Tabit (m. 45/666). Parece ser que todos ellos fueron
tieles al texto dictado, a pesar de que una tradicién popu-
lar—utilizada como argumento apologético por cristia-
nos nuevos como el alfaqui Juan Andrés en su Libro gue
se llama confusion de la secta mabometana y del Alcorin
(Valencia, 1515)—incita a pensar que algn escriba de
pocatalla o mala fe se permiti6 correcciones de estilo que
fueron rechazadas inmediatamente.

Cuando el Profeta recibia una revelacién, en especial
durante el periodo medini, llamaba a sus secretarios que lo
escribian en pedazos de cuero, omoplatos de camello y
otros objetos entonces empleados como material de es-
critorio—corteza de palma—y, tal vez, papel importado
desde China, Es dificil saber si todo el texto revelado fue
puesto por escrito en los dos o tres tltimos meses de la
vida del Profeta, pero si parece deducirse que é] mismo
cerro su obra con el versiculo (5, 5/3 = 94): Hoy os he com-
pletado vuestra religion y be terminado de daros mi bien.
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Yo os he escogido el Islam por religion. Estas palabras pa-
recen haber sido reveladas poco antes de su muerte. Pero
desde que el Profeta habia llegado a Medina habia envia-
do «memoriones» a llevar la buena nueva a distintas tri-
bus y es 16gico que mientras éstos estuvieran ausentes si-
guiera recibiendo la revelacién. Por tanto, a su regreso,
los viajeros se veian obligados a aprender las aleyas que
desconocian y, en consecuencia, puede pensarse que Ma-
homa, una vez consolidada su situacién en Medina, hacia
llevar a sus secretarios un registro puesto al dia del Tex-
to, y que las tradiciones que nos afirman que ningin me-
morién supo el Coran por completo deben entenderse en
el sentido de que, mientras el Profeta vivié, el texto podia
aumentarse, y que los memoriones que habian sido envia-
dos a instruir a nuevos conversos no tenian noticia de las
Gltimas adiciones habidas hasta su regreso a Medina.
Una vez promulgado el pasaje citado (5, 5/3 = 94) fue ya
posible encontrar hafices que conocieran todo el Corin,
pues el Profeta sabia que no recibiria nuevas revelacio-
nes. Si debe ser verdad que muchos hafices debian dis-
crepar entre si al pronunciar algunas vocales y consonan-
tes, las primeras por no escribirse y las segundas por no
tener representacién propia (unas diez) a falta de puntos
diacriticos. Estos defectos graficos permitian introducir
una fluctuacién de matiz que no cabe creer que admitiera
el Profeta.

Es dificil poner un ejemplo de lo que decimos dada la
diferente estructura filolégica del arabe y el espafol.
Pero una secuencia de consonantes como #»zs el lector po-
draleerla como masa, mesa, misa, Mosa, musa, amas, mes,
remesa, etc. Sin embargo, si se encuentran mas consonan-
tes podri intentar resolver el acertijo, por ejemplo, /r#zs
podria permitir deducir La remesa, El rio Mosa, etc. Un
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caso de este tipo es, dada la estructura lingiiistica, de mu-
cha mis ficil solucién en las lenguas semiticas, y el 4rabe
entre ellas, que en las romances.

En cambio, parece seguro que fue el propio Mahoma,
quien alterd el orden de las revelaciones en el texto cora-
nico, mandando incrustar las aleyas que recibia en los ca-
pitulos y lugares que estimaba convenientes. Una tradi-
cién que remonta a Ibn Abbds parece confirmar lo dicho.
Y, en consecuencia, que el texto que tenemos ante nues-
tros ojos en lo que dice el ductus consondntico es el mismo
comunicado por Dios a Mahoma, conforme dice el ver-
siculoo aleyas, 5/3=94yapuntalaz4, 40/40=76.

Pero como sélo existia un texto, el original, éste se
iba adecuando a las necesidades de la revelacién o, en
otras palabras, sélo existia un archivo cuyas «papeletas»
se cambiaban de sitio; entre ellas se intercalaban otras
nuevas y se suprimian algunas antiguas. Muerto el Profe-
ta, las «fichas» sobre las que estaba escrita la revelacién
podrian perderse, cambiar de lugar o ver cémo se intro-
ducian otras en medio. Los que evitaban este desbara-
juste eran unos cuantos «memoriones», que iban cayen-
do progresivamente en los campos de batalla, y por ello,
Umar b. al-Jattab, viendo la cantidad de «expertos» muer-
tos en el combate de Agraba contra el falso profeta Mu-
saylima (11/633), llamé la atencién del califa Abu Bakr
(11/632-13/634) sobre el problema. Este, dandose cuenta
dela gravedad del asunto, ordené que evitara tal desastre
a un medini de veinte afos que habia sido escriba del
Profeta, y ala vez memoridn, Zayd b. Tabit b. al-Dahhak
al-Ansari (m. 45/666). Empez6 su trabajo reuniendo to-
dos los textos escritos que pudo hallar, los copié en hojas
(suhuf) o pergamino y recopil6 aquellas que sé6lo conocian
algunos memoriones, al menos asi lo afirma alguna tradi-
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cién. Ejemplo de un «descubrimiento» serfan los actua-
les versiculos 9, 129/128-130/129 = 86, que habria recita-
do un fiel en tiempos de la compilacién definitiva de Ut-
mén. El texto asi establecido pasé a ser propiedad
particular del califa y luego de su sucesor, Umar. Al ser
asesinado éste, lo hered6 su hija Hafsa (607-45/665), es-
posa que habia sido del Profeta.

Muchos fieles, por su parte, habian recogido por es-
crito el texto del Coran, y de algunos de ellos, cuando
menos de seis, tenemos noticia de su existenciay, en cier-
tos casos, de su contenido: el de Abd Allah b. Abbis
(619-68/687), primo del Profeta, representaba una recen-
sién medinesa similar a las de Ubayy o Ibn Masud, y con-
tenia dos azoras («Renegamos» y «La carrera») que no fi-
guran en la Vulgata; el de Ali b. abi Télib, primo y yerno
del Profeta, asi como cuarto califa (c. 600-40/660), quien
parece que intenté ordenar las azoras cronolégicamente.
Por motivos politicos, el corpus asi constituido debié te-
ner un valor considerable para los xiies, pero las copias
que se sacaron del mismo discreparon mucho entre si,
hasta el punto de que al publicarse la compilacién de Ut-
mén y al disponer el islam de un texto oficial, éste despla-
z6 entre los mismos xifes al de su jefe, Ali. Hay noticias
de que atin en el siglo 1v/x existian copias del texto reu-
nido por Ubayy b. Kab, escriba del Profeta. Al parecer,
éste discrepaba notoriamente de la Vulgata, con la que
no coincidia ni en el orden ni en el titulo de las azoras;
eran ciento dieciséis en lugar de las ciento catorce actua-
les, y entre ellas se contaban las dos mencionadas al ha-
blar del texto de Abd Allah b. Abbas. Otra coleccién fue
la de Abd Allah b. Masud (m. c. 30/650), beduino de ori-
gen coraixi y cuyas simpatias se inclinaban por Ali. Fue
uno de los primeros conversos al islam y servidores de
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Mahoma a quien debi§ llegar a conocer intimamente. Su
texto no coincidia ni con el actual de la Vulgata ni con el
de Ubayy y en él no figuraban ni la primera ni las dos alti-
mas azoras.

En la mayoria de estos textos las azoras estaban dis-
puestas en orden decreciente de longitud y debian existir
bastantes variantes de lectura, y una muestra de esto se
encontraria en 103, 1/1-3/3 = 33. Que hubiera variantes de
este tipo es 16gico, dado el defectuoso sistema empleado
en la notacién grafica del primitivo Cordn. La continua
muerte de memoriones y el aprendizaje cada vez mis ex-
tendido y por gentes de diversos dialectos arabes iba au-
mentando las discrepancias, y una tradicién hace repetir
al emir Hudayfa, antes de salir en campafia hacia Arme-
nia (30/650), ante el califa Utman, los mismos argumen-
tos empleados por Umar b. al-Jattab veinte afios antes
para convencer a Abu Bakr de la necesidad de establecer
una compilacién oficial antes de que los fieles discrepen
sobre el Libro de modo parecido a cono lo hacen Judios y
cristianos. El califa le hizo caso y pidi6 a Hafsa el texto
del Coran compilado por Zayd b. Tabit y puso a éste al
frente de una comisién compuesta por Abd Allah b. al-
Zubayr (2/624-72/692), Abd al Rahman b. al-Harit y
Said b. al-As. Algunas tradiciones hacen aumentar el ni-
mero de sus miembros a doce.

Utman mandé que en caso de discrepancia sobre la
articulacion de una palabra debia prevalecer el dialecto
de La Meca, porque en éste se habia revelado el Coran,
La medida era sumamente politica desde el momento en
que se tomaba como base el texto de Hafsa, que habia
sido mujer del Profeta, y venia garantizado con la auto-
ridad de los dos primeros califas ya entonces aureola-
dos de gloria por su espiritu de equidad y sus grandes

116

triunfos militares. La comisién hizo todo lo posible para
hacer olvidar que, de hecho, excepto su presidente Zayd
b. Tabit, era una emanacién de los coraix. Llena de es-
cripulos corrigié e incrementd (?) el texto inicial con mu-
cho cuidado y una paciencia digna de loa, y no vacilé
en desplazarse y tomar nota de todas las adiciones y en-
miendas propuestas, que eran contrastadas con el mayor
celo.

Estos hombres, como el mismo califa, sabian que exis-
tian otros textos aparte del de Hafsa y que los sirios pre-
ferian el de Abd Allah b. Masud, los de Basora, el de Ubayy
b. Kab, etc. Por tanto, si querian que su obra fuera acepta-
da universalmente no podian incrementar el texto, pero
si podian corregir la lectura dudosa de alguna letra que
no implicara modificacién del sentido, puesto que el res-
to de la grafia no lo hubiera permitido; podian desplazar
algin versiculo o grupos de versiculos de una azora a
otra, pero no podian suprimirlos, siendo, por tanto, suma-
mente sospechosos los textos que se nos han conservado
de doce pretendidos versiculos omitidos, de entre los cua-
les, el mas importante, es el de la lapidacién de los adal-
teros, por el uso que del mismo han hecho recientemen-
te, algunos estados musulmanes.

Es mis, cuando Utman decidié hacer suya la obra de
la comisién es posible que, como indica un hadiz, por lo
demas sospechoso, mandara destruir todos los textos
fragmentarios escritos sobre material de fortuna (omo-
platos, corteza de palma, etc.). El original de Hafsa, en
cambio, se devolvié a ésta, y no persiguio ni buscé los c6-
dices de propiedad privada cuya existencia le constaba:
desaparecieron con el correr del tiempo. De la compila-
cién redactada bajo la presidencia de Zayd b. Tabit, or-
dené sacar cuatro o siete copias (el niimero varia segiin
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las tradiciones), las mandé distribuir por las principales
ciudades del islam y sélo en algan caso, como el de Ibn
Masud, protesté por motivos de prestigio, tal como indi-
ca la siguiente frase que se le atribuye: «Me han tenido
apartado de la copia de los ejemplares del Corén y en cam-
bio la han encargado a un hombre que, en el momento de
mi conversién, atin estaba en los rifones de su padre», con
lo que aludia a (86, 5/5-7/7 = 35): Ha sido creado de agua
eyaculada que sale de entre los ririones y el mediastino.

Mucho mas importante es anotar que Al b. abi Talib
no rechazé el texto utmaniano—que generalmente deno-
minamos Vulgatay es el que hoy se utiliza en todo el mun-
do musulmidn—y este detalle es interesantisimo, puesto
que si el califa hubiera suprimido del texto los pasajes
pro-alies que algunos xifes actuales creen que figuraban
en el corpus primitivo, Ali hubiera protestado enseguida,
puesto que era enemigo de Utman, y su situacién familiar
(yerno del Profeta) y social (uno de los primeros conver-
sos al islam) le daba libertad de palabra; y sino la hubiera
podido o querido ejercer en el momento de divulgarse la
compilacién, nadie le hubiera impedido hacerlo al ser nro-
clamado califa después del asesinato de Utman.

Si el texto consonantico de la Vulgata, tal y como hoy
lo leemos, puede creerse que es el mismo autorizado por
Mahoma antes de su muerte, no ocurre lo mismo con los
signos de puntuacién (o auxiliares) y las vocales. Para es-
tos detalles siguieron siendo necesarios los memoriones,
y el poder—en especial los primeros omeyas—procurd ir
eliminando, sin coaccidn, los corpus privados, asi el de
Hafsa—que habia servido de base a la Vulgata—a la muer-
te de ésta, y poco a poco, imitando lo que hacian judios y
cristianos para salvaguardar sus textos sagrados, fue in-
troduciendo las vocales para evitar que los lectores, cons-
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ciente o inconscientemente, matizaran a su gusto el texto
consonantico.

Esta politica de convivencia se troc6 en violenta cuan-
do bajo el califato de Abd al-Malik se vio que algunos lec-
tores (gurra), como Anas b. Malik (m. c. 91/709), toma-
ban parte en los levantamientos antidindsticos y que, con
mala fe, inventaban variantes de bulto. Entonces, el go-
bernador del Iraq, al-Hachchach (m. 87/705), inici6 la
destruccién de los textos privados peto, en modo alguno,
como pretenden algunos orientalistas hipercriticos (Ca-
sanova), «inventé» el corpus de la Vulgata. Se destruye-
ron algunos manuscritos (no todos) que se encontraron
entre los descendientes de Ubayy, Alf, Ibn Masud y Abu
Musa al-Asari (614-42/662), y se obligd a los lectores a
aprender la pronunciacién de las consonantes y vocales
tal y como establecia el poder legalmente constituido,
que aceptaba, en este punto, algunas variantes. Se mandé
contar el namero de letras y de palabras que contenia el
texto del Coran, a semejanza de lo que hacian los escribas
judios del tiempo de Jesus con la Biblia y mas tarde los
masoretas. La cuenta de las letras y de las palabras no coin-
cide en todos los autores, pero esto no se debe a una altera-
cién del texto sino al sistema seguido por cada uno y la fe-
cha en que la realizaron. Piénsese en lo que ocurriria hoy
aplicando este sistema a Platero y yo de Juan Ramoén Jimé-
nez, o si contabilizasemos las letras de la «radical» 725 (cf.
pag. 113) cuando ya estuviese introducida la vocal ¢, que en
arabe se refleja en la edicién de una consonante auxiliar.

Poco a poco, y a pesar de sus adversarios, la reforma
fue extendiéndose y las vocales y signos auxiliares fueron
apareciendo en los coranes aunque escritos con tinta de
distinto color de la del texto consonantico. Pero atn en
el siglo 1v/x1 se discutia (hoy ya nadielo discute) si era li-
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cito sugerir de este modo la lectura correcta. Sin embar-
g0,y a pesar de estas reformas, quedaban pendientes va-
rios problemas puesto que, si la grafia arabe en su forma
completa contiene veintiocho consonantes, la lengua ha-
blada era, y es, mucho mas rica y poseia, ademas de los
sonidos cacofénicos, seis eufénicos mas que se utilizaban
enlalectura del Corany dela poesia.

En consecuencia, para la recitacion (lectura) correcta
del texto revelado con todala gama de vocales (a,e,7,0,u)
y las nasalizaciones, asimilaciones, etc. utilizadas para el
embellecimiento de su lectura, hubo que averiguar cuéles
fueron las autorizadas enla época del Profeta y las conser-
vadas por los primeros memoriones (hufaz; si eran capa-
ces de recitarlo en voz alta, gurra). Estos habian sido, ini-
cialmente, muy pocos, pero habian tenido discipulos y
asi, de generacién en generacidn, se habian transmitido
las primitivas lecturas. Su ensefianza se transformé en una
profesidn de la que vivieron y, a veces, adoptaron posicio-
nes politicas que podian no estar conformes con la piedad
y el rigor moral de sus antecesores y, por ello, algunos se
negaron a colaborar en la fijacién de la Vulgata e incre-
mentaron el nimero de variantes casi al infinito. Para po-
ner fin a este desbarajuste, los exegetas recurrieron a ana-
lizar las cadenas de transmisores y ver sobre qué variantes
se podia aceptar un consenso que no alterara el texto de
Utman. En consecuencia, se podfan admitir lectores hete-
rodoxos siempre y cuando éstos no entraran en conflicto
con la grafia escrita de la Vulgata.

Nafi al-Layti (m. 169/785), fundador de uno de los
sistemas canénicos de lectura, decia que habia estudiado
con setenta maestros de la generacién siguiente (?) a la del
Profeta, y que habia aceptado las lecturas sobre las cuales
estaban de acuerdo dos de ellos y habia rechazado aque-
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llas en que uno discrepaba. Por tanto, en el siglo 11/vii,
los lectores podian estar en desacuerdo con la pronun-
ciacién de alguna palabray, en consecuencia, se clasifica-
ron las lecturas en indiscutibles, seguras y excepcionales
o sospechosas. Asi se formaron siete sistemas ortodoxos
deleer el Corin.

El texto del Coran, tal y como lo presenta hoy la Vul-
gata, contiene una serie de indicaciones que nada tienen
que ver con la revelacién: el titulo de las azoras que pro-
cede de una palabra o episodio mencionado en sus aleyas.
A veces, una misma azora es conocida por mas de un nom-
bre. Detras del titulo acostumbran a venir una serie de
indicaciones generales: lugar de la revelacién (La Meca o
Medina), namero de versiculos, versiculos desplazados y
titulo dela azora revelada inmediatamente antes. La divi-
sion en aleyas de la azora y la numeracién correspondien-
te es obra, idénticamente, humana. Se discute si el texto
revelado empieza con la férmula E# e/ nombre de Dios, ef
Clemente, el Misericordioso que sélo falta al principio de
la novena azora porque ésta, inicialmente, debié ser con-
tinuacién de la octava. Algunas tradiciones refieren que
Umar recitaba unidas, es decir, sin intercalar la férmula
citada, las azoras 105-106 y 113-114, lo cual llevaria a pen-
sar que en su origen también formaban una unidad. Ya
que esas palabras figuran dos veces como texto revelado
(11, 43/41 = 99) y (27, 30/30 = 75) puede suponerse que
eran de uso corriente en vida del Profeta, pero es imposi-
ble saber si fue él quien encabezé las azoras con dicha
térmula que recuerda el beserm Yahvé de la Biblia. En
todo caso, los lectores discrepaban en si debia conside-
rarsela como un versiculo o no.

De todo lo dicho se desprende que en el momento
de morir Mahoma la revelaci6n ya estaba cerrada; que to-
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dos los musulmanes que vivian en ese momento—por
mds que existian diferencias de criterio entre ellos y los
intereses y los lazos sociales les separaran en cuestiones
de detalle—sabian que tenian el futuro del naciente esta-
do en sus manos y que su continuacién estaba en el futu-
ro de sus bienes y haciendas. Y, antes de enterrar a Maho-
ma, discutieron no sélo quién habia de ser su sucesor
sino en qué aspectos debia sucederle. Dado que Dios
nada habia previsto en el Coran sobre este extremo,
hubo que buscar la persona que podia continuar la obra
iniciada, y el titulo y poderes con que debia reconocérse-
le. Todos los musulmanes estan de acuerdo en que fue
Abu Bakr y le dan el titulo de Califa. sQué significado
tiene esta palabra? En el Cordn aparece citada con un
cierto valor definitivo dos veces (2, 28/30 = 74): Recuerda
cuando dijo tu Sesior a los dngeles: «Pondré en la tierra un
vicario.» Dijeron: «;Pondris en ella a quien extienda la
corrupcion y derrame la sangre mientras nosotros canta-
mos tu loor y te santificamos?» Respondié: «Yo sé lo que
no sabéis»,y (38,25/26 =104): ;David! Nos te hemos colo-
cado como vicario en la tierra: jjuzga entre los hombres se-
gin la Verdad! [ No sigas la pasion, pues te extraviaria de la
senda de Dios! Quienes se extravian de la senda de Dios
tendrdn un duro tormento, porque han olvidado el dia
de la Cuenta. Obsérvese que en ese par de versiculos he-
mos traducido la palabra arabe ja/ifa por vicario y no por
califa, por tener esta palabra espafiola unas connotacio-
nes semanticas influidas por la sar/a o jurisprudencia mu-
sulmana que no existian en el momento de que hablamos.

¢Qué significaba en las discusiones de los primeros
musulmanes esta palabra? Si admitimos el orden cronolé-
gico que representan, teGricamente, las aleyas anteriores,
de las més antiguas se deduce que podia ser un tirano; de

122

la segunda, un juez equitativo, un arbitro universalmente
reconocido conforme lo habia sido Mahoma. Pero, ade-
mas, dada la estructura del 4rabe, la raiz j/f, que figura en
otros lugares del Coran funcionando como verbo, nombre
o particula, permite precisar algunos detalles: significa se-
guir uno después de otro bien por derecho de herencia,
bien por delegacién. En este caso equivaldria a «lugarte-
niente o delegado de...». El Coran (43, 60/60 = 112) dice:
St quisiéramos os dariamos dngeles, por sucesores en la tie-
rra. Por tanto, califa o vicario o delegado o lugarteniente es
el nombre de quien reemplaza o actua por delegacion,
como ocurria en virtud del tratado franco-espafiol de 1912
en que el califa de la zona norte del protectorado de Ma-
rruecos—instalado en Tetudn—actuaba por delegacion
del sultan de toda la nacién marroqui, que residia en Ra-
bat; por tanto, Abu Bakr actuaria ¢como lugarteniente de
quién? Cuando se traté de este tema y quisieron intitularle
Califa de Dios, el elegido no quiso aceptarlo en modo al-
guno arguyendo que él era el Califa del Profeta de Dios, de
donde se deduce que excluia la posibilidad de recibir cual-
quier tipo de revelacién y que entendia que sus poderes
eran los sefialados en 38, 25/26 = 104, es decir, puramente
humanos, entre los cuales el mas importante era el de pre-
sidir y dirigir la oracién (i»zam, iman). Mas adelante estas
palabras recibirian otras connotaciones e incluso llegaria a
discutirse si el don de la profecia hubiera podido ser here-
dado por Ibrahim, inico hijo varén de Mahoma, en caso
de no haber muerto en edad temprana, y si ese don habia
pasado a los descendientes de Ali. Pero todas estas cues-
tiones no preocupaban en el afio 632. La exégesis del Co-
ran con estos fines nacié mas tarde.

En el momento de la muerte del Profeta, Umar b.
al-Jattab se negé a creer la noticia cuando se la comunica-
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ron, afirmando que se trataba de una desaparicién tem-
poral, como la de Moisés en el Sinai. Pero tuvo que con-
tesar al dia siguiente, ante la comunidad, que en la vispe-
ra habia hablado movido por la emocién puesto que
creia, habia creido, que el Profeta seria el ultimo en mo-
rir de todos los fieles; sin embargo, Dios lo habia dis-
puesto de otro modo y a los musulmanes no les quedaba
mas remedio que seguir la via sefialada por El al dejarles
el Corin. Por tanto: Dios ha encargado de todos vuestros
asuntos al mejor de todos, al segundo de los dos que se ha-
bian escondido en la caverna (9, 40/40 = 86). Levantaos y
pronunciad el juramento de la obediencia (o sea, la baya).

La palabra técnica empleada para «juramento» apa-
rece en el Corin en distintos pasajes y con formas mor-
foldgicamente variables, pero, en definitiva, encierra un
sentido comercial—como tantos otros vocablos del Tex-
to—que contiene laidea de trueque, venta, negocio, con-
trato o convenio, o sea, el acuerdo entre dos partes sobre
un tema dado. Los musulmanes (48, 18/18 = s1) ban jura-
do fidelidad debajo del drbol a Mahoma en Hudaybiyya, y
en el momento de la muerte de éste se lajuran a Abu Bakr
en la asamblea de al-Saqifa (13 rabi I, 11/8 de junio 632).
Ahora bien: si parecen seguras las «condiciones» del pri-
mero, son mucho més dudosas las del segundo. Los hadi-
ces recogidos por Tabari y otros autores prueban que la
comunidad musulmana estaba muy dividida sobre quién
debia ser el califa, qué poderes debia tener y a qué clan,
tribu o grupo debia pertenecer.

Las discusiones entre defensores y emigrados fueron
fuertes: los primeros querian tener un emir suyo y que los
emigrados escogieran otro, es decir, que hubiera dos es-
tados con una misma religién. Abu Bakr parece haberse
sentido ofendido en la discusién, pues habia asegurado
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que los principes serian de los coraix y los ministros de
los aws y los jazrach. Por su parte, Abu Sufyan b. Harb,
jefe del clan omeya, no queria ni oir hablar de Abu Bakr,
que pertenecia al clan de los taym, y preferia reconocer a
al-Abbas o a Ali b. abi Talib, a lo cual éste se negé. Un
buen musulman como Sad b. Ubada se neg6 a jurar con
un discurso que conserva Tabari, tan retdrico, que pro-
bablemente es falso en la forma pero no en el fondo:
«;Por Dios! Os acribillaré con las flechas que contiene mi
carcaj, enrojeceré mi lanza con vuestra sangre, os golpearé
con el sable mientras mi mano tenga fuerzas para sostener-
lo; os combatiré con mis familiares y con mi tribu, que me
obedecen, antes de hacer lo que me pedis. Juro que aunque
los genios se asociaran con los hombres para defender vues-
tra causa, jamds prestaria ese juramento antes de compare-
cer ante mi Sefior y saber qué es lo que El me reserva»; Ali,
el primo del Profeta, tampoco juré y Abu Bakr no decla-
ré herejes a éstos y a otros personajes que se negaron a
acatarle, pues era un igual de ellos al cual se encomenda-
ba una tarea que ignoraba si podria llevar a cabo, ya que
él, Abu Bakr, no estaba en las mismas condiciones que el
Profeta, pues era un simple lugarteniente. Por tanto, re-
chazé el titulo de Califa de Dios y slo acepté el de Califa
del Profeta de Dios.

Inmediatamente estallé6 una sublevacién general de
las tribus, en especial de los tamim, contra los coraixies.
Las guerras que siguieron se llamaron de «los apdstatas»
(al-ridda) por mas que hay constancia de que en algin
caso el enfrentamiento se debié a moviles distintos del
religioso: no aceptaban la jefatura de Abu Bakr (como
Ali y Sad b. Ubada) y se negaban a pagarle el azaque. Es
el caso de Malik b. Nuwayra, quien declaré a Jalid b. al-
Walid, que habia ido a someterle, que continuaba siendo
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musulmdn pero que no pagaria el impuesto al «compafie-
ro de Jalid», es decir, a Abu Bakr. Si se quiere, que no
querfan ser vasallos de los coraix. Malik fue derrotado en
la batalla y ejecutado. Cuando Umar b. al-Jattab se ente-
16, corrid a protestar ante Abu Bakr, pidiendo que se apli-
case la ley del talién y que acabaran con la vida de Jalid
por haber asesinado a un musulmaén. El Califa admitié el
hecho, pero disculpé a su general con el pretexto de que
habia entendido mal sus 6rdenes. Algo parecido debi6 pa-
sar con el poeta al-Hutaya b. Aws, coetineo del Profeta,
quien declamé estos versos:

Hemos obedecido al Profeta de Dios mientras vivié entre
nosotros. jServidores de Dios! ¢Que quiere Abu Bakr?
¢Es que quiere legarnos a su hijo Bakr, cuando muera?
iPor Dios! Seria un golpe que nos romperia los rifones.

Por tanto, al-Hutaya no apostata, ridda, sino que se niega a
aceptar el usufructo del poder—y, en consecuencia, de la
hacienda publica—por una familia determinada, en este
caso del clan coraixi de los taym. Evidentemente, al lado
de estos rebeldes politicos existieron apéstatas y falsos
profetas, pero puede deducirse que en el momento de la
jura del primer califa no existia unaidea clara de si éste de-
bia administrar una comunidad politica, religiosa o politi-
co-religiosa. Esta dltima fue ganando adeptos gracias al
comportamiento piadoso de Abu Bakr y a que el Profeta,
en vida y durante alguna de sus ausencias, habia delegado
en élla funcién de smam (iman) en ciertos actos litargicos,
y ala ulterior evolucién ideolégica que se inicia con fuerza
bajo el gobierno de susucesor Umarb. al-Jattab.

Y tampoco existia una idea clara sobre si el procedi-
miento de la baya era correcto. Practicamente los mismos
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personajes que presenciaron el juramento de Abu Bakr
no lo exigieron dos afios después al sucesor de éste. Tras
el atentado de Umar b. al-Jattab parece que quedé claro
que no se sabia atin cémo proceder a designar a su lugar-
teniente: un partido pretendia que no era necesaria la
continuidad del califato; otro, la oposicién al clan omeya
coraixi, encabezada por los emigrados Ali, Talha y Zu-
bayr, exigia que la institucién continuara, pero pensando
siempre en ser «él» el elegido, y Umar b. al-Jattab, mori-
bundo, se negaba a designar sucesor. Al fin parece que
nombré una comisién de seis personas, las tres citadas
mas Utman, Talha y Abd al-Rahman b. Awf, que se cons-
tituyeron en consejo (sura). Desde el principio, Abd al-
Rahmian b. Awf renuncié a ser candidato, lo cual le per-
mitié ver lo que pensaban sus compaferos y explorar
bajo cuerda los sentimientos de las personas influyentes
de Medina, y asi pudo maniobrar habilmente entre los
demas miembros de la sura y conseguir que saliera elegi-
do uno de los mas ancianos, Utman b. Affan, pertene-
ciente al clan de los omeyas, en el que se habian apoyado
los dos califas anteriores, y que, por otra parte, era mu-
sulmin desde antes de que la nueva religién se hubiera
impuesto. En cierto modo, Abd al-Rahman b. Awf utilizé
procedimientos y criterios parecidos a los que estaban en
uso entre las tribus 4rabes para elegir a sus sayyid o kab:r.
En el acto oficial del reconocimiento ptblico (baya) en la
mezquita, parece ser que Ali se negd a prestar juramento
pues consideraba que se le habia engafiado, pero fue obli-
gado moralmente a hacerlo al recitarsele (48, 10/10 = 51):
Quienes te reconocen, sélo reconocen a Dios: la mano de Dios
estd encima de sus manos. Quien viola el pacto, lo rompe
en contra suyo, quien es fiel a aquello que ha pactado con
Dios, recibird una enorme recompensa.

127



Los hadices que reconocen este hecho, y discrepan
bastante entre si, fueron los que sirvieron de base a los ju-
ristas posteriores para establecer una doctrina sobre la
baya, lo cual no implica que la norma que establecieron
se ajustara a las necesidades del futuro, por lo que, en
consecuencia, fue infringida reiteradamente.
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VII

ASI HICIMOS DE VOSOTROS
UNA COMUNIDAD MODERADA
(CORAN 2,137/143=7/130;74)

En el momento de acceder al califato, Abu Bakr (13 rabi I,
11/8 junio 632) tenia aproximadamente la misma edad que
Mahoma. Habia recibido el apodo de al-Siddiq, «el veridi-
co», pues habia sido el Ginico musulman que habia dado
crédito al relato de la ascensién de los cielos que apunta el
Coran (17, 1/1 = 80); fue uno de los primeros conversos y
siempre el consejero mas escuchado por Mahoma. Hombre
rico en el momento de aceptar el islam—se le calcula una
fortuna de 40.000 dirhemes—, habia invertido gran parte
de sus bienes en libertar a esclavos musulmanes, por ejem-
plo a Bilal, que fue el primer almuédano, y en el momento
de la hégira compré dos camellos por 800 dinares para po-
der escapar hacia Yatrib. De su fortuna sélo le quedaban
unos s.ooo dirhemes, suma que hay que apreciar compa-
randola con la que la ciudad de Hira pag6 doce afios des-
pués para evitar el saqueo de sus victoriosos soldados
(60.000 dirthemes), 0 alos 400 dirhemes que daba a sus es-
posas, como dote, el Profeta. Evidentemente, estas cifras
son s6lo simbdlicas, ya que dadas las vicisitudes sufridas
por los textos que las transmiten, no se puede tener seguri-
dad de ellas ni de los tres dirthemes diarios, es decir, 1000 al
aflo, que se concedié como sueldo, seis meses después de
ser califa, para cuidar de los asuntos de los musulmanes,
pues éstos le absorbian todo el tiempo. Practicamente ja-
mis ejerci6 directamente ningin mando militar.
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Enfrente tenia tres grupos de opositores: 1) los defen-
sores que habian apoyado a Sad b. Ubada y 2) el clan de
los omeyas que se habia insinuado al tio y al primo del
Profeta, al-Abbas y Ali b. abi Talib, a pesar de que este
ultimo, dada su juventud (unos treinta afios), dificilmen-
te tenia posibilidades de ser reconocido como sefior de
los arabes y que, ademas, a través de su esposa, Fatima,
hija del Profeta y Jadicha, reclamaba una serie de bienes
que habia usufructuado Mahoma—y que Abu Bakr siem-
prele negd basandose en el aforismo de que «los profetas
no tienen herederos»—. Al califa le apoyaban los emigra-
dos y a la cabeza de éstos, Umar b. al-Jattab, que pasé a
ser su consejero mas intimo, y con quien estaba dispuesto
allevar a cabo la politica expansionista que preparaba el
Profeta, que sabia bien que para mantener unidos a los
beduinos era necesario contentarles con botin de guerra.
Este, en contrapartida, les permitia continuar ejerciendo
sobre ellos una autoridad muy débil, pricticamente la
misma que los jefes de las tribus mas importantes, como
los kinda o los hanifa. Por eso, y a pesar del peligro de
una sublevacién masiva de los neoconversos de Arabia,
que representaban el tercer bloque de la oposicién, despa-
ché contra Siria un ejército mandado por Usama b. Zayd.

La sublevacién de los apéstatas (af-ridda) habia em-
pezado ya, de hecho, un mes antes de la muerte de Maho-
ma—que tal vez ni se enterara de ella—en el Yemen, don-
de Aswad al-Ansi anuncié el nacimiento de una nueva
religién constituida por un sincretismo de elementos
cristianos y judios. Este terminé siendo asesinado por sus
propios prosélitos y aunque la rebelion siguié dirigida
por Qays b. Hubayra al-Maksuh, pronto fue sofocada; los
gatafan y los asad intentaron tomar Medina por sorpresa,
pero Abu Bakr los contuvo en Du-1-Qasa, y Jalid b. al-
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Walid los derrotd en Buzaja; Musaylima, jefe de los hani-
fa de la Yamama, fue derrotado en la sangrienta batalla
de Agraba, apodada, por el lugar del encuentro, «el jar-
din de la muerte» (rabiI, 12/mayo 633). Abu Bakr pacifi-
c6 la regién y, reuniéndose con otro cuerpo de ejército
mandado por Mutana b. Harita, atacé, ya en el Iraq,
Hira, que sélo escapé al saqueo mediante el pago de un
fuerte tributo. Entretanto, se someti6 la profetisa de los
tamim, Sachah. Hacia el fin del califato de Abu Bakr, la
paz reinaba en Arabia, sus tribus se desplazaban hacia el
norte en busca del botin que ofrecian los dominios bizan-
tinos y se iban encuadrando en los ejércitos de Medina.
El ejército de Amr b. al-As saqueaba Palestina y sélo
los muros de las ciudades servian de refugio a los campe-
sinos, a quienes no podia consolar la pequena derrota que
los bizantinos y sus vasallos gassanies infligieron a Jalid
b. Said, que abandoné la ciudad que guarnecia, Tayma, y
se lanzo, desobedeciendo las 6rdenes del califa, a saquear
la campina de Damasco, siendo derrotado en Chilliq, al
suroeste de la ciudad. Los soldados huyeron y fueron re-
agrupados por las tropas de Yazid b. abi Sufyan y Surahbil
b. al-Has4n, que se habian acantonado en Transjordania
en espera del ejército (cerca de 9.000 hombres) de Jalid
b. al-Walid (m. 20/642). Este, a marchas forzadas, atra-
vesaba la estepa para tomar el mando conjunto mientras
los griegos, a pesar de la presién popular representada
por el patriarca de Jerusalén, Sofronio, no se decidian a
atacar y permitian que Bosra cayera en manos del ene-
migo, que con todas las fuerzas reagrupadas, bordeé el
mar Muerto desde Transjordania y, pasando por la costa
occidental, avanzo hacia Jerusalén. El ejército bizantino,
mandado por el hermano del emperador Heraclio, fue
vencido en la batalla de Achnadayn (chumada I, 13/ju-
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nio 634), entre Jerusalén y Gaza, y corri6 a refugiarse en
Damasco. Probablemente, Abu Bakr murié antes de que
le llegara la noticia de la victoria (21 chumada II, 13/22
agosto 634).

Las tradiciones aseguran que antes de fallecer dict6 a
Utman b. Affdn un testamento en el que nombré como su
sucesor 2 Umarb. al-Jattab, es decir, que no hubo consul-
ta al respecto, tal vez porque en la sura, en el 632, yase pre-
vié esta sucesion. En todo caso, el nuevo califa no interfi-
ri6 en la marcha de las operaciones militares contra los
bizantinos: los drabes ocuparon el territorio de Hawran y
el campamento de Chabiya, y se dedicaron de lleno al sa-
queo de Palestina. Esto permitié a los vencidos en Ach-
nadayn retirarse hacia el norte y refugiarse en Fihl. Las
ciudades siguieron en manos bizantinas, pero tuvieron
que pagar a los saqueadores—que no podian expugnar-
las por falta de conocimientos, de suficientes maquinas
apropiadas y de paciencia—una tasa para poder introdu-
cir viveres. Una columna arabe hizo mas: siguiendo el va-
lle del Litani desembocé en la Becaa (Biga) libanesa y llegé
hasta los muros de Hims. La situacién era tal que Sofro-
nio, en su sermén de Navidad del 734, confesé que era a
causa de los pecados y errores de los cristianos por los
que éstos no podian ir en procesién al templo de la Nati-
vidad de Belén sin exponerse a ser victimas de la barbarie
de los beduinos, razén por la cual la ceremonia tenia que
celebrarse enlabasilica del Santo Sepulcro.

Poco después (28 du-1-qada 13/23 enero 635) los ara-
bes volvieron a atacar en Baysan/Fihl. Los gassanies, a
quienes los bizantinos habian retirado la ayuda econémi-
ca, combatieron a desgana; los cristianos fueron derrota-
dos de nuevo en March al-Saffar y los drabes aprendieron
por su parte que después de una victoria no debian pro-
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ceder inmediatamente al saqueo, sino que tenian que per-
seguir al enemigo. Asi lo hicieron ahora. Los griegos,
mandados por Baanes, se encerraron en Damasco en es-
pera de los refuerzos que les debian llegar desde Hims.
Pero éstos fueron derrotados, los griegos evacuaron la
ciudad y ésta capitulé ante Jalid b. al-Walid. En los textos
hay discrepancias sobre si la ciudad fue abandonada por
los musulmanes—que, segiin una tradicién, devolvieron
a sus habitantes parte de la contribucién de guerra que ya
habian cobrado, pues no podian protegerles—al enterar-
se del avance del emperador Heraclio. Reagruparon sus
fuerzas en un lugar idéneo para una gran batalla: esco-
gieron Chabiya, les llegaron refuerzos de Medina al man-
do de Abu Ubayda b. al-Charrah (m. de peste en 18/639)
y, tras unas escaramuzas previas, se entablé la batalla de-
cisiva junto al rio Yarmuk, afluente del Jordan (12 rachab
15/20 agosto 636). Nuevamente vencidos, los bizantinos
huyeron y los drabes—si es que la habian abandonado—
ocuparon Damasco, Hama, Alepo, Jerusalén y sometie-
ron a los samaritanos. Segan la leyenda, Umar se apresu-
r6 a visitar la ciudad y los conquistadores utilizaron los
restos del antiguo palacio de Herodes como centro reli-
gioso y administrativo, levantando rapidamente una mez-
quita de fortuna a partir de la cual, siendo califa Abd
al-Malik, se elevd la de al-Agsa.

Los arabes iniciaron enseguida el asedio de las plazas
fuertes costeras, que tuvieron que ser abastecidas por mar
hasta que se rindieron entre el 638 y el 644. Los intentos
posteriores realizados por los bizantinos para recuperar
el terreno perdido fueron rechazados, primero por Abu
Ubayda y, a la muerte de éste, por Yazid b. abi Sufyin
v Muawiya, que fueron sus sucesores en el gobierno de
Siria.
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El avance musulman hacia el norte perdié intensidad
y se iniciaron, por uno y otro lado, una serie de algazias
que debian cruzar las montafias de la tierra de nadie que
habitaban los charachima de las fuentes arabes, y los mar-
daitas de las bizantinas. Empleados como espias y solda-
dos de ocasién por las dos partes, cuando se sentian «mu-
sulmanes» quedaban exentos de la zakat y facilitaban a
sus correligionarios circunstanciales el acceso a ciudades
ain paganas como Harran. Fue en torno a esta frontera
fluctuante e insegura de guerras constantes, donde na-
cieron los cantares de gesta de Digenis Akritas, bizanti-
no, y de al-Battal, arabe.

Sila conquista de Palestina y Siria puede considerar-
se como resultado indirecto de una iniciativa del Profeta,
no ocurre lo mismo con la de Egipto, que fue consecuen-
cia de las discrepancias de Amr b. al-As con los nuevos
gobernadores omeyas que Umar estaba enviando a Da-
masco. Con el consentimiento ticito de éstos, Amr, con
unos tres mil hombres—el equivalente de una tribu—,
atraveso el Sinai, cruzé el Nilo saqueando cuanto encon-
tré a su paso, y se retir6 hacia el Este para evitar que la
inundacién anual del rio le dejara aislado de Palestina,
desde donde le iban llegando refuerzos, mientras sus
guerrilleros hacian la vida imposible a los habitantes del
Delta. Cuando los bizantinos cruzaron el Nilo para des-
alojarlo de sus posiciones, Amrb. al-As dominaba el cami-
no a través del Sinai y los pozos de agua situados detras
deél.

La situacion era parecida a la escogida por el Profeta
en la batalla de Badr, solo que ahora los musulmanes con-
taban con escuadrones de caballeria mandados por Jari-
chab. Hadafa. En cuanto los cristianos atacaron, éstos se
lanzaron contra su retaguardia amenazando con cortar-
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les la retirada de su capital, Babilonia de Egipto (nada
tiene que ver con la del Iraq), al mismo tiempo que un pe-
lotén, oculto tras desniveles del terreno, se lanzaba sobre
el flanco. Tal fue la batalla de Heliépolis (rachab 19/julio
640) que terminé con pocos muertos y la huida de los
cristianos que corrieron a encerrarse en Babalyun (llama-
da por las crénicas occidentales Babilonia de Egipto).
Amr b. al-As puso sitio a la ciudad, que era la fortaleza
clave que permitia la comunicacién entre el Bajoy el Alto
Egipto. El caudillo 4rabe instalé su cuartel general en el
pueblecito de Misr (este topénimo designa hoy tanto ala
capital como a todo Egipto) que, con el tiempo, se trans-
formé en Fustat (El Cairo Viejo). Desde aqui lanz6 alga-
zlas en todas direcciones, especialmente hacia Fayyum y,
didndose cuenta de las discrepancias entre la administra-
cién bizantina (ortodoxa) y los coptos (monofisitas), pudo
mantener avituallado su campo hasta la rendicién de la
ciudad siete meses después. Vencié nuevamente a los grie-
gos en Nigyus (641) y, a continuacién, puso sitio a Ale-
jandria.

El gobernador de la ciudad, el patriarca Ciro, se dio
cuenta de que a pesar de disponer para su avituallamien-
to del camino del mar, la resistencia era, a la larga, impo-
sible, como ya habia ocurrido antes con las ciudades cos-
teras de Siria y Palestina; por tanto, pacté con Amr b.
al-As la entrega de Alejandria para once meses después
(28 du-l-qada 20/8 noviembre 6 41). Durante este tiempo
los bizantinos podian evacuar la ciudad liquidando sin
prisas sus bienes; se aseguraba con ello el respeto a los
cristianos y judios que se quedaran, y se pactaba el pago
de un tributo que, al parecer, era equivalente a los im-
puestos que cobraba el emperador bizantino. Una copia
del convenio se envié rdpidamente a Medina.
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Como Amr b. al-As no podia enviar el trigo egipcio a
Arabia dado el dominio del mar por los bizantinos, man-
dé dragar una vez mas el antiguo canal faraénico o de Tra-
jano que permitia a los buques que remontaban el Nilo
dirigirse hacia el lago Timsah y, desde aqui, al mar Rojo,
para seguir hasta Char, puerto de Medina en la época de
Umar b. al-Jattab. La via de agua, restaurada, recibié el
nombre de Jalich Amir al-Muminin (Canal del Principe
de los Creyentes). Si la invasién de Egipto sin su permiso
no fue del agrado del califa, parece que lo mismo ocu-
rrié—a pesar de sus evidentes ventajas comerciales—con
el nuevo canal, pues Umar temid que los buques de gue-
rra bizantinos pudieran remontarlo y atacar Arabia en su
propio corazén: Medina.

La expansion en este frente continué en dos direccio-
nes: aguas arriba, remontando el Nilo hasta Nubia, y ha-
cia el oeste, siguiendo caminos paralelos pero algo aleja-
dos de la costa para caer de repente, y desde el interior,
sobre los puertos bizantinos. Asf ocupé Darna, Achabiya,
Surt, Tripoliy, ya en el interior, Wadda (Wazzan).

La conquista de Persia fue también resultado de una
iniciativa privada respaldada mas tarde por los califas.
Desde unos siglos antes del islam, grupos de las tribus
arabes de los qudaa (tanuj) y los rabia (iyad, taglib) se veian
empujados, desde el sur, por los bakr y los tamim que
querian marcharse del Nachd. En consecuencia, los dos
primeros grupos seinfiltraban en Mesopotamia (Iraq) pa-
sando a través de los lajmies y aprovechando, primero, el
estado de anarquia provocado por la persecucién de ju-
dios cristianos y sabeos (paganos) por el sasanida Anusir-
wan (531-579) y, luego, las guerras entre Cosroes II Par-
viz v Heraclio. Por otra parte, los lajmies habian dejado
—casl paralelamente a lo ocurrido a los gassanies con Bi-
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zancio—de auxiliar a los persas que prefirieron controlar,
directamente, la frontera de la estepa. En estas circuns-
tancias, al-Mutanna b. Harita al-Saybani, después de de-
rrotar a los rebeldes de la rzdda en las costas del este de la
Peninsula, se revolvié hacia el norte por su cuenta y ries-
go, y saqueé los deltas del Eufrates y del Tigris sin encon-
trar resistencia y si un rico botin. Abu Bakr consideré
oportuno enviarle refuerzos al mando de Jilid b. al-Wa-
lid, quien atacé Hira y marché rapidamente hacia Siria
con parte de sus tropas.

El resto, unidos a los hombres de al-Mutanna, toma-
ron algunas ciudades a cuyos habitantes vendieron como
esclavos e impusieron contribuciones de guerra, a la vez
que obligaron a prometer a sus pobladores que no ayuda-
rian a los persas ni hostilizarian a los musulmanes permi-
tiendo la libertad de cultos. Todas estas noticias llegaron
al nuevo rey iranio Yazdigird (632-651), que movilizé sus
tropas contra los invasores. Los drabes pidieron refuer-
zos a Medina, que los envié al mando de Abu Ubayd al-
Taqafi. Este, al frente de todos los musulmanes y algunos
cristianos que se les habian unido, hizo frente a los persas
que habian cruzado el rio por un puente flotante (de aqui
el nombre de «batalla del Puente», chisr en arabe, en vez
de gantara que se hubiese empleado en caso de ser de
piedra). Abu Ubayd fue derrotado y muerto (13/63 4) cer-
ca de Quss al-Natif; los persas volvieron a dominar la ori-
lla occidental del Eufrates e Hira, pero por poco tiempo:
un nuevo ejército mandado por Sad b. abi Waqqis se
puso en marcha, mientras que los persas tuvieron que re-
troceder para sofocar una rebelién que estallé en la regién
de al-Madain (las ciudades; unas siete en aquella época) y
no tuvieron tiempo para resistir la nueva embestida de
al-Mutanna en la batalla de al-Buwayb, que recibié el nom-
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bre de Yawn al-Asar («jornada de los diez») porque se
calculé que cada arabe habia matado a diez enemigos. La
victoria permiti6 a los invasores cruzar el Eufrates y ocu-
par rapidamente el sur de Mesopotamia, o sea, la regién
de Sawad.

Entretanto Sad b. abi Waqqds acampé, para hibernar
(635-636?) en la regién de al-Ahsa, protegido por desta-
camentos avanzados al mando de al-Mugira b. Suba, que
debian impedir cualquier contraataque persa. Luego, de-
jando a las mujeres que acompafiaban al ejército en reta-
guardia, marché sobre Qadisiyya. Yazdigird decidié cor-
tar aqui la invasién enviando al general Rustam. Este
obedecié, a pesar de estar en desacuerdo con su sobera-
no, pues opinaba que la orografia del terreno favorecia a
los atacantes. Ambos ejércitos quedaron separados por un
canal que los persas cruzaron gracias a un puente cons-
truido por sus ingenieros, y Sad b. abi Waqqas, aunque
enfermo, dirigi la batalla. En la misma tomé parte como
buen creyente el falso profeta de la ridda Tulayha b. Ju-
waylid, y los enfrentamientos duraron cuatro dias. Al prin-
cipio, los atacantes se desmoralizaron al ver, por primera
vez, los elefantes empleados como armas de guerra. Pero
pronto descubrieron que cortando las cinchas que soste-
nian los palanquines en que estaban instalados los arque-
ros enemigos, o bien hiriendo a los animales en los ojos o
en la trompa, podian continuar el combate de acuerdo
con sus costumbres. En muharram del 15/marzo del 635,
Rustam moria, y los drabes se apoderaron de la bandera
insignia persa, la Kawah, que era el mandil de cuero de
un herrero que se habia sublevado siglos antes en Ispa-
han contra el tirano Zuqgaqizando en un asta la prenda con
que trabajaba, episodio magnificamente reflejado en el
Sab-namé de Firdusi.
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Los intentos de contener la masa drabe por los persas
supervivientes fueron inutiles: cruzaron el Tigris y ocu-
paron al-Madain, en cuya regién se encontraba el palacio
de invierno de los sasanidas y en donde, aparte de las au-
toridades mazdeas, vivian el exilarca judio y el catolicos
nestoriano. Los taglib cristianos emigraron a territorio bi-
zantino y el botin fue enorme; los habitantes de la regién
se comprotmetieron a pagar la chizya, y una nueva batalla,
la de Chalula, permiti6 al ejército conquistador dominar
todas las tierras de Mesopotamia. Umar b. al-Jattab man-
dé fundar Basora y, poco después, Sad b. abi Waqqgs po-
nia las primeras piedras de Kufa (17/637-638).

El establecimiento de estas bases detuvo unos meses
la marcha de los ejércitos conquistadores, y de aqui el
origen de dos tradiciones contradictorias: la de que Umar
mandé no extender las conquistas hacia Oriente, y la que
dice todo lo contrario. La realidad es que en un momento
dado necesitaron unas bases logisticas, unos campamen-
tos seguros, organizados segn la costumbre beduina en
medio del campo, y autosuficientes, para reemprender la
marcha desde ellos. Asi evitaban el contacto con los ven-
cidos, el internarse en las ciudades, el dejarse seducir por
sus comodidades y, de ese modo, estaban prestos, en
todo momento, para el combate. Una vez conseguido este
objetivo, sus guerrilleros empezaron a internarse y a ex-
plorar el campo enemigo.

El gobernador de Basora, al-Mugira, mandé a Abu
Musa al-Asari, a que conquistara el Juzistan (hoy también
llamado Arabistan), y ocuparon Manadir y, desde Kufa,
se extendieron hacia el noreste de Persia avanzando ha-
cia Chalula (Kizil-robat), donde vencieron nuevamente a
los mazdeistas. Tras este tanteo previo, los gobernadores
de estas ciudades recabaron de Umar el permiso para mar-
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char de nuevo sobre Oriente arguyendo que detras del
Zagros, Yazdigird estaba reuniendo un gran ejército para
caer sobre el Irag. Este, que residia en Marw, sabiendo
las intenciones drabes, procedid a concentrar sus tropas
en Nihawand. Entretanto el gobernador de Kufa, Sad b.
abi Waqqas, fue acusado ante el califa por enemigos per-
sonales suyos de llevar una conducta inmoral, y fue obli-
gado a dejar todos los preparativos de la campana para
acudir a Medina y defenderse. Indignado, lanz6 una mal-
dicién contra los dos calumniadores mas importantes
y—segun los cronistas—uno de ellos, Arbad, murié a
consecuencia de la coz de un caballo y, el segundo, Cha-
rrah b. Sindn, al romperse la cabeza contra una piedra. Los
preparativos que llevaba a cabo los condujo Ammar b.
Yasir.

Los cronistas explican que Yazdigird habia reunido un
ejército de ciento cincuenta mil hombres y que el califa,
enterado de las circunstancias, quiso marchar al Iraq para
encabezar sus tropas, pero que los «compafieros» (sababa,
coetaneos de Mahomay primeros musulmanes ) se opusie-
ron ante los peligros que podia correr. Esta informacién
es, probablemente, falsa, puesto que quienes le aconseja-
ron representaban la oposicion politica de Medina que, de
un fracaso y eventual muerte de Umar, podia esperar ob-
tener beneficios. En todo caso, el califa se quedd en la
capital y nombré jefe de los musulmanes a al-Numan b.
Mugqarrin al-Muzani. Entre sus soldados figuraba el ex
profeta Tulayha, que ya habia combatido en Qadisiyya
como un héroe y ahora iba a repetir sus hazanas. Las tro-
pas avanzaron sin dificultades hasta Nihawand.

El combate tuvo lugar en un miércoles y jueves (los
cronistas no estan de acuerdo sobre la fecha exacta), y el
viernes los persas se retiraron y se encerraron en su cam-
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pamento protegido por trincheras. Los musulmanes no
supieron qué hacer y Tulayha aconsejé que los arqueros
lanzaran flechas continuamente paraimpedir a los persas
todo movimiento dentro del recinto. En este caso se ve-
rian obligados a salir para acabar con los arqueros y enton-
ces, con la tactica propia de los beduinos, el tornafuye,
era el momento de tenderles una celada. Aceptado el
plan, al-Numan ocupé su puesto de mando vistiendo una
tinica blanca que permitia distinguirle desde lejos y or-
dend a sus tropas que, en caso de que los persas persi-
guieran a los arqueros, nadie se moviera en defensa de és-
tos hasta oir su tercer takbir (decir «;Dios es el mas
grande!»). Tabari explica detalladamente lo que debjan
realizar los combatientes en el primero y el segundo.

Cuando los musulmanes oyeron el tercer takbir se lan-
zaron en masa sobre los persas, y la cantidad de sangre ver-
tida fue tan grande que el suelo se torné resbaladizo y los
caballos se caian. Esta suerte corrié el que montaba al-Nu-
man que, una vez en el suelo, fue rematado por un persa.
Pero el estandarte fue recogido enseguida por Nuaym b.
Mugarrin quien, ocultando la muerte del general, corrié
a entregarlo a Hudayfa b. al-Yamar. Los 4rabes consiguie-
ron la victoria y un grupo persa, entre el que se encon-
traba su general en jefe, Fayruzan, huyé hacia Hamadan.
Pero alcanzado por aquéllos, fue aniquilado. Hamada4n, sin
fuerzas para resistir, capitulé: la ciudad y su distrito con-
servaron sus propias autoridades y convinieron en pagar
a los vencedores los mismos tributos que pagaban a Chaz-
dachird: asi, los drabes quedaban libres para proseguir el
avance. Por otra parte, Hirbid, el sacerdote mazdeista
que cuidaba del fuego local, entregé el tesoro del templo
(?) y los combatientes decidieron afadirlo al quinto del
botin que debian enviar a Medina.
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Hay una tradicién que nos explica que cuando el cali-
fa recibié el quinto con el tesoro mencionado, no quiso
hacerse cargo de éste y mandé devolverlo a los comba-
tientes para que lo incluyeran en los cuatro quintos que
les correspondian. Sin embargo, puede creerse que se que-
dé, para cumplir los preceptos coranicos, con un quinto
del tesoro y que la devolucién corresponderia sélo al res-
to. Entre la masa de prisioneros que llegé a Medina, figu-
raba Abu Lulua, futuro asesino de Umar.

El triunfo de Nihawand abrié a los ejércitos arabes el
camino de Asia Central y de la orilla occidental del mar
Caspio. En el primero ocuparon Isfahan y Kasan, y mar-
charon hacia Nisapur y Rayy donde toparon con los tur-
cos oguzz; en el segundo se hicieron duefios de Daylam,
cruzaron Ardabil, cuyo marzubdn pacté con Hudayfa b.
al-Yaman la entrega de sus dominios: el Azerbaijan. Los
arabes recibieron 800.000 dirhemes y se comprometie-
ron a no hacer esclavos, a respetar los templos del fuego,
a tolerar las ceremonias mazdeistas y a proteger a los per-
sas frente a los kurdos que, de vez en cuando, se descol-
gaban de sus montafias.

De aqui, los conquistadores pasaron al Mugan y al-
canzaron Bab al-Abwab (Darband), paso obligado para
llegar a las fértiles llanuras de la desembocadura del Vol-
ga. Los drabes vencieron a la guarnicién persa situada alli
para impedir las incursiones de los jazares—y tal vez de
los balgaros del Volga—hacia el reino sasanida, y en el
22/643 chocaron por primera vez con estas tribus que
iban a contenerles durante casi cien afios en sus ansias de
expansion hacia el norte. Al morir Umar, la progresién a
través del Cducaso quedaba frenada por ese grupo de tri-
bus, que se dice eran judaizantes, y por las fuerzas bizan-
tinas que, derrotadas en Siria, se apoyaban en una serie
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de plazas fuertes de la Anatolia oriental, y por los arme-
nios. Estos perdieron alguna de sus ciudades, como Dwin,
pero se mantuvieron firmes. Los musulmanes quisieron
forzar el Caucaso central por Georgia (Kurch), pero sus
mejores generales, como un Habib b, Maslama o un Iyad
b. Ganim, poco o nada consiguieron en unas tierras altas,
de poblacién dispersa y con muchos némadas (kurdos).
La costa de los lagos Van y Urmia pronto estuvieron en
sus manos, pero no pudieron pasar mas alla.

Frente a un Bab al-Abwab musulman se encontraba
un Tiflis enemigo, y las fortalezas de Erzerum, Malazgird,
Malatiya, Tarsus y Tabriz, en manos de unos y otros, im-
pidieron que los jinetes del desierto alcanzaran las costas
del mar Negro y los pasos occidentales del Caucaso du-
rante varios siglos, y s6lo con dificultad pudieron conse-
guir que los taglib, cristianos refugiados en aquellas regio-
nes, capitularan. En cambio, si continuaron su avance,
durante el gobierno de Utman, en las tierras del Asia
Central, del Fars y Makrén, en direccién a Daybul, a ori-
llas del Indo, y en Africa hacia Nubiay el Atlantico.
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VIII

LA POLITICA INTERNACIONAL
DE LOS DOS UMARES

Lalengua arabe utiliza frecuentemente el dual en grama-
tica para asociar nombres de la misma naturaleza: al-Fu-
ratani (los dos Eufrates) hay que traducirlo por el Tigris y
el Eufrates; al-Qamarani (las dos lunas), alude a la luna
y al sol; y los Umarani, o sea, los dos Umares, se refiere a
los dos primeros califas, Abu Bakr y Umar, asociados en
lavida y en la muerte a la continuacién dela obra del Pro-
feta hasta el punto de que algunos musulmanes hagan al
segundo, Umar b. al-Jattab, transmisor de algtin versicu-
lo coranico (y en especial el de la laprdacion, ct. pag. 104)
que no figura en la Vulgata. Otros le atribuyen la pres-
ciencia de la voluntad divina, pues intuyd, antes de que
fueran revelados, el contenido de tres versiculos corani-
cos: uno, de contenido cultual (2, 119/125) y dos bastante
duros (obligacién del velo y amenaza de repudio) refe-
rentes a las mujeres (33, 59/59 y 66, 5/5).

En cambio, no cabe duda de que se debe a Umar b.
al-Jattab laimplantacion de la era de la hégira. De creer a
los cronistas, el Califa consulté 2 los companeros (saha-
ba) mas importantes del Profeta y acab6 por imponerse
la opinién de Ali b. abi Talib en una fecha cercana al
16/637. Ahora bien, los secretarios de la administracién
empezarian a fechar los documentos desde el momento
en que se les dio la orden de hacerlo, posiblemente, el mis-
mo dia en Medina. Pero los administradores de las pro-
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vincias y de los ejércitos conquistadores recibieron la no-
ticia en fechas distintas y, en consecuencia, toda la do-
cumentacién de los anos inmediatamente posteriores al
16/637 puede discrepar entre si (y de hecho lo hace) refi-
riéndose a un mismo acontecimiento. Es decir, hubo unos
afios de confusién (que desaparecen alrededor del 40/
660), del mismo modo que ocurrié en el 1582 y en afios
sucesivos hasta que se impuso en Occidente el calendario
gregoriano. Técnicamente, Cervantes y Shakespeare mu-
rieron el mismo dia (23 de abril del 1616), lo cual no es
cierto, puesto que en Espana, catdlica, se fechaba de acuer-
do con la reforma gregoriana, e Inglaterra, anglicana, que
no la habia admitido, seguia utilizando el calendario ju-
liano. Ellector de estas lineas lo comprendera facilmente
si observa cémo en la urss se celebra la Revolucién de
Octubre en el mes de noviembre.

Mayor inseguridad reina para fechas anteriores a la
promulgacién de la orden sobre el origen de la hégira.
Hay que pensar que los companeros del Profeta (emigra-
dos y defensores), si recordaban las fechas de los prime-
ros hechos de suvida y de la de aquél, las conservarian de
acuerdo con el calendario preislimico, que utilizaba el
nast (cf. pag. 92) derogado por Dios poco tiempo antes
de cerrar la Revelacién, v, al pasar del viejo al nuevo ca-
lendario, y en la secuencia de los afios, pudieron cometer
errores,

A los dos primeros califas se debe la reglamentacién
de algunas ceremonias religiosas, la costumbre de hacer
ofrendas a la Kaaba-Umar, el envio dos medias lunas de
oro conseguidas en el botin de al-Madain (16-637),1a de-
legacién de los poderes judiciales en los cadies y, tal vez,
larelegacién de las mujeres a un segundo plano de la vida
politica. Y decimos tal vez porque hay que recordar la ac-
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tividad de Aisa contra Ali b. abi Talib que culmind en la
batalla del Camello (35/656), y la que en el siglo vii/xim
desarrollé la reina de Egipto, Sachar al-Durr.

Una tradicién nos asegura que el Profeta prometié a
diez de sus compaiieros el Paraiso, «los albriciados», y
nos da el nombre de los mismos: los cuatro primeros cali-
fas— Abu Bakr, Umar, Utman y Ali—a los que se afiaden
los de Talha y al-Zubayr (ejecutados por Ali después dela
batalla del Camello); Abd al-Rahman b. Awf que, al ver
la dureza de la persecucion coraixi contra los primeros
musulmanes, emigré a Abisinia y regresé al lado de sus
correligionarios cuando éstos estuvieron instalados en Me-
dina, luché en Badr y amasé una gran fortuna como co-
merciante; Sad b. abi Waqqss, que fue un mal gobernador
de Kufa y tuvo que ser destituido (20/6 41); Abu Ubayda
b. al-Charrah, que fue buen militar y gobernador de Da-
masco y cuya vida segé la peste (17/638); y por Gltimo
Said b. Zayd.

Teéricamente parece que éstos fueron el senado de
los dos primeros califas. Pero Umar desconfiaba de to-
dos ellos, excepto del noveno, y una tradicién pone en
sus labios los defectos de que les acusaba: Utman, si lo-
graba el poder—lo consiguié, pues fue su sucesor—colo-
caria a los omeyas—y lo hizo—sobre el cuello de las gen-
tes y les regalaria el dinero de la hacienda publica; Al
conduciria al islam por el camino recto dada la nobleza
de su cuna, pero era tozudo, hipersensible y joven. Como
fuera que su interlocutor, Ibn Abbis, le observara que no
pensaba lo mismo cuando le vio combatir en Badr, reci-
bi6 la respuesta de que los coraix no lo soportarian,
puesto que Ali les daria motivos de quejay se sublevarian
contra él (como ocurrid); Talha b. Abd Allah era genero-
so, le gustaba que le halagaran, pero ademas, era orgullo-
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soy engreido; Zabayr b. al- Awwam, buen guerrero, tenia
un temperamento inestable, unos dias era un demonio y
otros un ser humano; Abd al-Rahmin b. Awf no podria
ejercer el poder, puesto que no sabia dar sin ser derro-
chador, ni negar sin ser tacafio: Sad b. abj Waqqas era un
creyente tibio. Como puede verse, de sus criticas sélo es-
capaban los dos tGltimos de los «albriciadoss.

Es decir, Umar desconfié de los compafieros, nombré
—salvo el caso de Abu Ubayda—para altos cargos a quie-
nes tenian pocos vinculos con el pasado y, en consecuen-
cia, no podian coaccionarle con el pretexto de la mayor o
menor amistad que habian tenido con el Profeta, y tap6
la boca del resto repartiendo entre ellos, 2 manos llenas,
el botin que cosechaban sus ejércitos en la conquista de
Asiay de Africa. Teéricamente constituian una asamblea
que consultaba cuando le placia y hacia caso o no de sus
consejos segln crefa conveniente. Ahora bien: el grupo
de sus mayores enemigos, Ali, Talha y Ibn Zubayr, ama-
saron fortunas enormes; aquellos que no quisieron some-
terse al sistema—riqueza a cambio de poder—fueron ol-
vidados y al menos uno de ellos, que siendo medini habia
ambicionado el califato, murié oscuramente: Sadb. Uba-
da que, segtin parece, fue asesinado en Siria.

Ideas similares debia tener Abu Bakr, pues habia go-
bernado con el apoyo de los emigrados, una minoria de
defensores (a7sar), los aws y los neomusulmanes de los
alrededores de Medina, y poco a poco, se habia inclinado
a utilizar a los coraixies neoconversos: Jalid b. al-Walid
le dio el apoyo del clan majzumi; a Abu Sufyan b. Harb,
el médximo enemigo del Profeta, no podia utilizarle, pero
si a sus hijos Yazid y Muawiya, con lo cual, y junto con
Utman, los omeyas empezaron a recuperar el poder per-
dido al tomar Mahoma La Meca. Los clanes de los emi-
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grados mds antiguos no tenian fuerzas—ni gentes prepa-
radas—para oponerse a la nueva politica.

Umar, dispuesto a conservar su independenc'ia, apo-
y6 la tradicional emigracién de los yemenies hacia Siria,
donde reforzaron a los descendientes de sus antepasados
que habian llegado antes del islam. Esta conducta se l.)a-
saba en las ensenanzas del Profeta: la tribu de los bachila,
alrededor del afio 600, ocupaban parte de las montanas
Sarat al sur de La Meca, pero, enfrentados los clanes que
la constituian, cada uno marché por su lado y se puso
bajo la proteccién de otras tribus. Uno de ellos, 'mziu}dac_lo
por Charir b. Abd Allah, fue a Medina, se colertlo al is-
lam y Mahoma le encomendé algunas expediciones con-
tra sus enemigos. Umar mandé a este grupo a ocupar
al-Sawad, ofreciéndole la cuarta parte (uso preislém%co)
de las tierras que conquistaran (cf. pag. 109), entegd1én~
dose por éstas los bienes sefioriales, reales, imperiales y
de grandes latifundistas que encontraran abandonados
en su avance. Unos afios después ofrecié a Charir recons-
truir la tribu bachila, nombrarle su jefe (sayyid) y dar-
les una soldada a cambio de que cediesen de nuevo al
poder central las tierras en que se habfan asentado. La mo-
dificacién de la situacién administrativa de los bachila
implica que, paralelamente al uso del pago del quin'to
(quinteros) propugnado por el Coran (8, 42/41), el Califa
utilizé costumbres preislamicas (mirba o cuarto) y se
hizo devolver las tierras concedidas en virtud de 59, 6/6,
que los exegetas interpretan como origen de la instit‘u-
cién del fay, segun el cual los bienes, especialmente in-
muebles, que forman parte del botin de guerra sin com-
bate, son propiedad de la comunidad: por tanto, Umar
los recuperé (afa) a cambio de la compensacién corres-
pondiente.
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Pero el ambito geogrifico en que se desenvolvié la
actividad de Umar fue mucho més amplio que el ocupa-
do por los musulmanes durante la vida del Profeta. Este,
después de cada expedicién militar, volvia con sus hom-
bres a Medina; Umar no podia pretender que las tropas
situadas a miles de kilémetros de la Capital regresaran
después de cada batalla: era necesario que vivieran sobre
el terreno acuarteldndolas en lugares determinados, en
las zonas densamente habitadas, o creando campamen-
tos en que pudieran reagruparse para hibernar y prepa-
rarse para una nueva embestida, guardandose para si el
derecho de cambiar sélo a los mandos, generales y gober-
nadores de los mismos. Siria, que tenia una buena estruc-
tura viaria bizantina, vio cémo los musulmanes eran acuar-
telados (chund) en varios campos: los de Hims, Urdunn
(Jordania, con base en Tiberiades), Palestina (base pri-
mero en Ludd y luego en Ramla) y, en el norte, Qinnas-
rin. Todos ellos dependian de Damasco que fue, de hecho,
y salvo el periodo de mandato de Abu Ubayda b. al-Cha-
rrah, un feudo omeya. Primero Yazid y luego Muawiya
(éste, jovencisimo, habia sido secretario del Profeta),
eran hijos del gran enemigo de Mahoma: Abu Sufyin b.
Harb. Esta estructura de provincias militarizadas (#zuchan-
nada, es decir, que en ellas estaba la base de un cuerpo de
ejército) seria exportada un siglo después a Espana. De
hecho, el islam procedia a reinventar las provincias tran-
quilas (senatoriales) y problemiticas (imperiales) de la
antigua Roma.

En Africa, las fuerzas principales se establecieron en
Fustat, y cuaando mis tarde esta ciudad quedé demasiado
alejada de los ejércitos que marchaban hacia Occidente,
se fundé (34/654) el campo de Qayrawan. Antes, sin em-
bargo, Umar habia establecido dos nuevas ciudades fren-
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te a los confines de Persia: Basora y Kufa, atribuyéndoles
arbitrariamente unas zonas a ocupar en territorio enemi-
go, del mismo modo que los Reyes Catdlicos, Carlos Iy
Felipe Il concedian cédulas a Colén, Cortés, Pizarro, etc.,
nombrandoles gobernadores de los hipotéticos lugares
que querian descubrir y conquistar con su esfuerzo. Ni
Umar ni Carlos I podian ejercer su autoridad a distancias
tales como aquellas en que se movian sus sabditos. Para
solucionar, en lo posible, este inconveniente, Umar pro-
curd hacer mas transitables los caminos que unian Medi-
na con el resto del mundoy, en especial, el darb (carrete-
ra real) Zubayda, que comunicaba Kufa y Basora con La
Mecay Medina. Cuando Umar nombré a Abu Ubayda b.
al-Charrah gobernador de Siria y luego a Yazid b. abi
Sufyan, tuvo que soportar que Amr b. al-As se lanzase
por su cuenta y riesgo a la conquista de Egipto y, una vez
iniciada la campania, el califa, por motivos de prestigio,
se vio obligado a apoyarlo, claro que con tropas fieles a
el, que podian mantenerle al corriente de los movimien-
tos del indisciplinado y emprendedor general.

Los ejércitos conquistadores no tenian la capacidad
suficiente para incautarse de los bienes de los vencidos y
administrarlos por si mismos. Y Umar lo sabia. Por tan-
to, mantuvo en sus puestos a los funcionarios bizantinos
y sasanidas, que siguieron llevando sus cuentas en griego
y arameo, y decidié quién debia ser su jefe, obispo o da-
hagin, y les hizo responsables ante la autoridad musul-
mana. A veces puso a su lado interventores arabes, pero
la moneda seguia siendo acuniada con los troqueles de los
vencidos en los que figuraba la imagen del emperador o
la cruz. Ni una ni otra cosa estaban taxativamente prohi-
bidas en el Coran y poco a poco, por 6smosis, sus inter-
ventores aprendian cémo funcionaba un imperio. Impe-
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rio que él construia en beneficio de los arabes, segun de-
mostrd con la politica financiera, aunque a su vista, y de
creer en tradiciones tardias, no todos los drabes eran igua-
les, pues los clasificé segiin la mayor o menor antigiiedad
de su conversién ylos servicios prestados al islam.

Cuando se sinti6 con fuerzas para evitar la indiscipli-
na de sus generales adopté el titulo de Anzir al-muminin
—miramamolin, en las crénicas espafiolas medievales—y
que hay que traducir, basidndose en las aleyas de los prin-
cipes (cf. pag. 107), como Emir de los Creyentes. Si el ti-
tulo de Califa admitia ya entonces fuertes matizaciones
(cf. pag. 122), el que ahora adoptaba (19/640) debia ser
Gnico, para él y sus sucesores, puesto que no cabia pensar
que pudiera haber mis de un Emir para la comunidad
musulmana. Sus buenas intenciones se olvidaron con el
correr de los siglos v, ya en la época de los taifas espaiio-
les, éstos no vacilaron en acufiar moneda anadiendo tan
preciado titulo a su nombre. Pero también el nombre de
ministro (wazir) ha degenerado hasta indicar hoy al al-
guacil de cualquier lugar,

El trato de Umar con sus gobernadores, tanto si se
habian autonombrado (Amr b. al-As en Egipto) como si
los habia enviado él, fue muy desigual. Dependié exclu-
sivamente de las circunstancias del momento y de que la
persona de quien se tratara fuera mas o menos habil. Amr
b. al-As demostré ser mucho mas intuitivo que el gran
general Jalid b. al-Walid. Umar no podia ver a ninguno
de los dos, pero el primero sabia mantenerse en su pues-
to. El segundo, fue arrinconado. La enemistad entre am-
bos parece que tuvo su punto de arranque en la incompa-
tibilidad de caracteres: Jalid era extrovertido, buen jefe
en el campo de batalla y muy irregular en los asuntos ad-
ministrativos. Umar era todo lo contrario y, sistematica-
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mente, empezaron a circular rumores sobre la actuacién
del primero: que si en la campafa de la #idda habia que-
mado rebeldes cuando el castigo del fuego sélo lo impar-
te Dios en el infierno; que si habia matado musulmanes;
que si se habia casado con una viuda—después de matar
al marido en plena batalla—sin esperar el plazo legal
prescrito por el Corén (65, 4/4; 2, 234/234). Estas pres-
cripciones, sin embargo, no le eran aplicables, puesto
que rigen la vida de la comunidad musulmana y no in-
cluian a la viuda de un 4rabe tamimi pagano muerto en
combate. Otro rumor le acusaba de haberse retirado in-
debidamente hacia el sur ante el avance de los bizantinos
al mando de Heraclio, pero olvidaban con ello que este
movimiento fue el que le permitié reagrupar a todos los
ejércitos arabes y derrotar a los bizantinos en la decisiva
batalla de Yarmuk, y que habia devuelto a los dimmies de
las zonas evacuadas, al no poder protegerlos, la chrzya
que les habia cobrado. Los refuerzos que desde Medina
le enviaba Umar al mando de Abu Ubayda b. al-Charrah
no llegaron a entrar en combate pero, en cambio, le per-
mitieron a éste hacerse coparticipe del triunfo, quedarse
como gobernador de Damasco y relegarle al gobierno de
Hims, donde murid victima de sus excesos en 21/6 42. Su
muerte eliminaba a un serio pretendiente a la sucesion de
Umar en el califato. Si en Muta gané el apodo de Sayf
Allah (espada de Dios), la tradicién intent6 transformar-
lo en Sayf al-Rasul (espada del Enviado de Dios) y, luego,
en Sayf al-Islam (espada del islam).

A partir de este momento los expedientes contra los
gobernadores de provincias se hicieron més rapidos. En
el 17/638 habia sido depuesto al-Mugira, gobernador de
Basora, acusado de adulterio; Abu Hurayra (m. 58/678),
que estaba en el Bahrayn, fue llamado a Medina; Ammar
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b. Yasir, compafiero del Profeta, sélo duré un afio como
gobernador de Kufa (21/642-22/643); Abu Musa al-Asa-
ri, tabii (discipulo de un companero; habia nacido en el
Yemen alrededor del 614), fue substituido en Basora de
su cargo por Ziyad b. Abihi y tuvo que acudir 2 Medina
para ser juzgado. Las acusaciones—elevadas al califa por
un enemigo personal suyo—eran: 1) que se habia queda-
do después de una algazia, con los cuarenta cautivos que
podian pagar mayor rescate. Replic6 que era cierto, pero
que la suma cobrada la habia ingresado, en su momento,
en las arcas publicas; 2) que llevaba una vida inmoral con
su esclava Aqila. No contesté; y 3) que habia regalado al
poeta al-Hutaya mil dirhemes. Lo confirmé afiadiendo
que era dinero de su propiedad con el que le habia tapa-
do la boca para que no le satirizara. Después de dos afios
(23/6 44) el cali‘alo absolvié. En cambio, Qudamab. Ma-
zan fue destituido del gobierno del Bahrayn por haber
bebido vino.

Los gobernadores ayudaban con sus rencillas a la
inestabilidad de sus cargos: sabian que a mayor cantidad
de tierras conquistadas, mayor botin y mejor recompensa
para sus veteranos (mugatila, abl al-ayyam), inicialmente
beduinos en gran parte que querian gozar de libertad de
movimientos, vivir de su soldada y que rehusaban seden-
tarizarse y transformarse en labriegos. De aqui que los
basries, que avanzaban por un terreno mas abrupto y di-
ficil que aquel por donde progresaban los kufies, quisie-
ran una nueva delimitacién, mas favorable paraellos, por
supuesto, de la que tenian. Umar no accedié. Considero,
simplemente, que los basries habian tenido mala suerte.

Un punto discutido de la politica de Umar son las de-
cisiones que tom6 respecto de los dimmies, cristianos, ju-
dios y sabeos (¢mazdeos? ¢cristianos de San Juan Bautis-
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ta?, 1. e. sabia o subba o mandeos). Esta politica se basa-
ria, desde el punto de vista territorial, en un hadiz que
pone en boca de Mahoma, moribundo, las siguientes pa-
labras: «Dos religiones no pueden convivir en Arabia.»
En consecuencia, en el 20/6 41 habria ordenado a los cris-
tianos de Nachrin que emigraran hacia Irag—adonde
fueron la mayoria—o Siria. Las tradiciones han querido
justificar la medida diciendo que los cristianos de Nach-
ran eran prestamistas y cobraban intereses por los capita-
les que dejaban, o sea, que practicaban la usura (r/ba) ta-
xativamente prohibida en el Coran. Pero lo cierto es que
su marcha permitia a los interesados no devolver el capi-
tal ni pagar los intereses y, en compensacién, algtin cro-
nista dice que, en el edicto de expulsién, Umar les eximia
del pago dela chizcha durante un par de afios. A los judios
de Jaybar, que cultivaban la tierra en virtud de un acuerdo
concluido por el propio Profeta, se les obligé a que mar-
charan hacia Transjordania. En este Gltimo caso, parece
que la medida fue apoyada por algunos compafieros que
veian un sistema para aumentar sus rentas al disponer
de la mano de obra—esclavos procedentes de las tierras
conquistadas o musulmanes pobres—cuya falta habfa
obligado a Mahoma a establecer un pacto (cf. pag. 83)
muy distinto de los modelos empleados con los judios de
Medina.

Pero la expulsién de unos y otros no fue total. En el
ano 40/660 atn quedaban cristianos en Nachran y los ju-
dios de Wadi-1-Qura, cerca de Medina, abandonaron la
Peninsula anos después de la muerte de Umar. Es mas,
incluso en vida de éste, cristianos, mazdeos y judios per-
manecieron, a titulo individual, en la capital sin llevar
ningun signo exterior que permitiera discriminarlos. Es-
tas (ltimas medidas s6lo empezaron a ponerse en practi-
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ca a principios del siglo 11/vit1. Ahora bien, quedaban ex-
cluidos del haran: delos lugares sagrados.

El pago de la chizya no fue obligatorio para los po-
bres, y cabe dudar si en los tiempos de Umar se impuso a
los ricos. Distintos hadices nos muestran al Califa opo-
niéndose a la aplicacién del derecho penal (castigos cor-
porales) alos deudores de impuestos, en base alo que él,
personalmente, habia oido decir al Profeta al respecto:
«No torturéis a la gente porque Dios torturara el Dia de
la Resurreccién a aquellos que en esta vida han torturado
alagente.»

Es dificil creer que Umar siguiera unas reglas fijas en
la aplicacién de la politica fiscal. El—y el resto de los mu-
sulmanes—Ileian en el Coran (12, 2/2): Realmente hemos
hecho descender un Cordn drabe. Tal vez vosotros meditéis.
Y, meditando, muchos—y entre ellos, segin parece, se
contaba Umar—Ilegaban a la conclusién (que no es la de
los exegetas posteriores) de que ser drabe equivalia a ser
musulman. Pero existian tribus arabes cristianas, como
los bahra, los tanuj y los taglib, que se negaban a pagar la
chizya como sus coterraneos de otras lenguas, aunque és-
tos no entendian el Coran arabe, y ellos si. Umar intent6
buscar una solucién al problema: los no arabes pagarian
la chizya en tanto y cuanto no contribuian con sus perso-
nas a la guerra; los cristianos arabes pagarian una sadaga
doble. Pero como en el Coran ambos términos, sadaga y
azaque son, de hecho, equivalentes (cf. pag. 109) y esas
tribus entendian lo que se les recitaba, varias prefirieron
no pagar y emigrar. Otras, como los taglib, se dividieron,
optando unos clanes por pagar y quedarse, y otros por
marchar a tierras no musulmanas.

Umar tuvo la suerte, como Napoledn en la primera
campafia de Italia, de que sus tropas le facilitaran un bo-
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tin tan abundante que le permitia no ser exigente con sus
subditos en el momento de cobrar impuestos. Las gran-
des familias recibian tal cantidad de dones que es dificil
pensar que tuvieran que devolver una parte de éstos en
forma de impuestos.

Los gobernadores delas provincias enviaban el botin
y la recaudacién fiscal a Medina, reteniendo en sus ma-
nos la parte que necesitaban para pagar los sueldos de sus
funcionarios, soldados y obras publicas, pero, en todo
caso, y a partir del momento de autoproclamacién de
Umar como Emir de los Creyentes, sabian que podian ser
destituidos en cualquier momento y llamados a rendir
cuentas en Medina o bien que podian ver confiscada la
mitad de su fortuna en beneficio del Erario. Por tanto, al
Califa le basté con que los musulmanes le pagaran, vo-
luntariamente, el azaque o sadaga que, en el caso de los
arabes cristianos taglib era doble (¢de qué?), y se mostré
mas escrupuloso al exigir que cumplieran bien sus obli-
gaciones fiscales los no arabes.

En Persia, los residentes que tenian religién distinta a
la oficial, el mazdeismo, pagaban un impuesto por cabeza
que llamaban, en arameo, jaraga. Umar lo entendié como
jarach,y con el correr del tiempo pasé a considerarse que
era un impuesto territorial, enfrente de la chizya coranica
que terminé entendiéndose por capitacién. Pero en el
momento del asesinato de Umar estas nociones no esta-
ban claramente definidas y, aunque asi hubiera sido, no
habia una burocracia arabe capaz de aplicarla: los con-
quistadores estaban en manos de los mismos funciona-
rios de los pueblos vencidos y su erario se llenaba como
hizo Tito con el tesoro del Templo de Jerusalén, Mahoma
con los tesoros de los dioses paganos y los espafioles con
los de los indios americanos—con las riquezas de los san-
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tuarios, cristianos o mazdeistas, que ocupaban por la
fuerza de las armas. Las tnicas excepciones de la época
fueron las de Mahoma con el tesoro de la Kaaba en el mo-
mento de la conquista de la Meca (cf. pag. 87), y con el
cual nunca contaron los dos Umares, a pesar de que hu-
bieran podido desamortizarlo arguyendo que el oro alli
contenido era resultado de las ofrendas hechas por paga-
nos a falsos dioses y negarse a recuperar su casa de la ciu-
dady prohibir alos compafieros que hicieran tal cosa con
las suyas: Dios yalos habia enriquecido bastante y debian
viviren Medina.

Que este sistema era arriesgado debié entenderlo muy
pronto Umar. No puede creerse que de buenas a prime-
ras (20/641) instituyese la organizacién del diwdn y del
bayt al-mal (no Allab) o tesoro publico (cf. pag.109). Una
tradicién explica que en el afio 15/636 lleg a Medina un
marzubdn (gobernador) persa que explicé cémo los sasa-
nidas llevaban la contabilidad del reino y tenian unos re-
gistros en que estaban inscritos, ordenados por catego-
rias, todos sus subditos, indicando lo que pagaban como
impuestos o las pensiones de que se habian hecho acree-
dores. La idea debi6 madurar en la dieta (yawm) al-Cha-
biya (¢se celebrd realmente?) del afio siguiente, en la que
Umar, reunido con sus soldados de Siria y sus consejeros
de Medina—sélo faltaba Ali—regulé el régimen de los
territorios recién conquistados y pronuncié un discurso
en que establecia las directrices de su gobierno. Muchos
de estos detalles no sélo son inseguros por el gran perio-
do de tiempo transcurrido desde el momento en que tu-
vieron lugar hasta que fueron puestos por escrito, sino
porque, en parte, se basan en hadices muannan, es decir,
que carecen de cadena de transmisores. La falta de Ali en
estas reuniones admite una doble explicacién: o que el
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Califa queria mantenerle quieto en Medina para que no
reivindicase, una vez més, como heredero de Mahoma 'y
por haber sido esposo de Fatima (m. 11/633), la parte de
su suegro en el botin de Fadak, cerca de Jaybar, cuyos
aparceros no pagaban la chizya; o que voluntariamente se
quedara en Medina como gobernador. En cualquiera de
los dos casos, y como ocurre con el texto del Coran, cabe
pensar que si Ali hubiera querido recuperar esas tierras 'y
modificar su situacién legal lo hubiera hecho durante su
califato, y no parece ser que procediera asi. '

El principio fundamental de Umar se basé en un pre-
supuesto fijo, procedente de los tributos de sus stubditos
no arabes o, lo que es lo mismo, no musulmanes, mas el
décimo (usr) de los beneficios de las tierras de regadio,
que ya estaban acostumbrados a pagar la mayoria de los
propietarios que tenian tierras en la Peninsula y el Préxi-
mo Oriente desde muchisimo antes, segiin aparece ya en
la Biblia.

Umar no tuvo en cuenta para la elaboraciéon del pre-
supuesto las partidas que podria ingresar por el azaque o
sadaqa, porque de los textos coranicos implicados (58,
13/ 12-14/13; 9, 53/53-60/60) no podia deducir ni la obli-
gatoriedad ni la cantidad y sélo, tal vez, el destino final
de los mismos: dar limosna a los pobres o subvenir a las
necesidades personales del Profeta, que no era, por cier-
to, un hombrerico.

Si tuviéramos seguridad en la secuencia temporal de
las aleyas del Coran, podria tal vez pensarse que la reco-
mendacién de dar caridad denominada zakaf en la mayo-
ria de pasajes mequies es idéntica a la sadaga que abunda
mis en los textos revelados en Medina. Filol6gicamente
ambas palabras podrian derivar de una primitiva palabra
sdg, que dio diversas variantes en arameo, hebreo y, posi-
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blemente, en los dialectos de La Meca y Medina. En algu-
nos textos del Préximo Oriente, antiguos derivados de esa
raiz, sdg, se utilizan para designar los productos del cam-
po que como primicias se ofrecen al templo de un dios.

Sien las entradas tal vez hubiera acuerdo entre todos
los companieros del Profeta, cabe dudar que coincidieran
en el empleo que debia darse a estas sumas. Abu Darr
al-Gifari opinaba que debian servir para elevar el nivel
de vida de los mis pobres, es decir, tenia ideas socializan-
tes; el clan omeya y la aristocracia, constituida por los
emigrados més importantes y antiguos, pensaban que te-
nian que favorecer a los que mayores servicios habian
prestado a la causa del islam: los primeros, porque esta-
ban facilitando la expansién del mismo gracias a arrastrar
tras de silos principales clanes de los coraix y, los segun-
dos, por su antigiiedad en defensa de la causa. Triunfa-
ron las ideas omeyas y, afios después, al subir al poder el
primer califa de éste, Abu Darr al-Gifari fue desterrado
(30/650-32/652) al desierto.

Mahoma habia repartido (gataa) entre sus fieles las
tierras conquistadas, y los juristas posteriores encontra-
ron la justificacién de sus actos en el Coran 7,125/128: ...
la tierra pertenece a Dios, que la da en herencia a quien
quiere entre sus siervos... Por tanto, al ser tierra de Dios,
el Califa podia disponer libremente de ella y darla o qui-
tarla (cosa cada vez mis dificil) a sus stbditos. Estas con-
cesiones de campos (g:ta, plural gatai), de propiedades
rusticas hicieron inmensamente ricos a los beneficiados:
los grandes latifundios se constituyeron en Egipto y el
Sawad. En esta dltima regién, el gobernador Ziyad b.
Abihi realiz6 obras ptblicas a costa del erario, retauran-
do los antiguos canales mesopotdmicos que beneficiaron
a los propietarios de las tierras al aumentar el drea de la
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superficie cultivable, con lo cual esta regién pasé a ser
considerada «el jardin de los drabes»; y a ella acudian los
emigrantes, no para buscar el jardin del Paraiso en la
guerra, sino para hartarse del pan y de los datiles de sus
tierras.

En Siria, donde desde la antigiiedad los campos esta-
ban mds repartidos, las concesiones tuvieron menos enti-
dad. Pero todos, latifundistas y propietarios menores,
ampliaron sus tierras cultivando los predios vecinos si no
encontraban resistencia o eran yermos y, mas adelante,
comprindolos a los no musulmanes, con lo cual sélo pa-
gaban los impuestos (usr/jarach) por los campos que el
Califa les habia concedido, y que fueron confirmados
para las tierras del Sawad por el califa Ali, ya que el Iraq
le apoyaba en su califato, pero no por los que habian ocu-
pado, con lo cual s6lo unos anos después, al principio de
la dinastia omeya, los funcionarios se dieron cuenta de la
enorme defraudacién que habia sufrido el fisco. Y al mis-
mo fin contribuyé la falta de directrices claras de qué de-
bia hacerse con la chizya de los dimmies si éstos se conver-
tian y pasaban a ser clientes de una tribu, es decir, personas
asimiladas como si tuvieran la misma sangre. Recibieron el
nombre drabe de mzawla, que ha dado el castellano naula,
una de cuyas acepciones en el Diccionario de la Acade-
mia es la de «deudor que no paga» y, enla Edad Media, se
designaba con esa palabra al encomendado.

Evidentemente la capitacién era un impuesto mucho
mas claro (se pagara o no es otra cuestion) que el azaque
o sadaga. Este, como hemos dicho, era practicamente vo-
luntario (caridad privada en nuestros dias).

Un texto tardio, de Abu Yusuf (m. 182/798) nos dice
que Umar establecié las siguientes pensiones: cinco mil
dirhemes a cada uno de los musulmanes (emigrados y de-
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fensores) que habian combatido en Badr; otros tantos a
cada uno de los hijos de Ali y Fatima, al-Hasan y al-Hu-
sayn; cuatro mil a los musulmanes que, ya conversos, no
habian podido participar en el combate de Badr; doce
mil a cada una de las viudas del Profeta (consta que éstas
se enriquecieron después, pero no antes, de la muerte del
marido) y otros doce mil a al-Abbas, tio del Profeta y
ep6nimo de la dinastia abbasi, a la cual prestaba sus ser-
vicios Abu Yusuf. Aumentar la categoria del antepasado
de sus sefiores debié de ser un sistema de halagar a éstos.
Si establecié éstas y otras categorias, posiblemente lo
hizo aconsejado por Ali y el hermano de éste, Aqil b. abi
Talib (m. s0/670), pues este ultimo era uno de los cuatro
arbitros de los coraix.

En todo caso, la organizacién del divan permitia a
Umar atribuirse un sueldo y unas «pagas extraordina-
rias», cuando llegaba el botin, importantes. Ademais, el pa-
saje del Coran 9, 60/60 «Las limosnas son para... quienes
tienen sus corazones dispuestos a aceptar el islam..» le
forzaba a mantener siempre un fondo de reserva, del mis-
mo modo como lo habia hecho Mahoma en Medina. No
hay por qué escandalizarse de que se enriqueciera al igual
que el resto de los diez bien albriciados y diera grandes
dotes a sus mujeres.

El proyecto de estado que creaba dia tras dia Umar se
vio truncado por su asesinato. Los hechos ocurrieron
con rapidez. Una leyenda pretende que Umar tuvo un
suefio en que vio un gallo rubio (este color era de mal
azuero) que le picoteaba la cabeza dos veces. Asma bint
Umays, viuda de Abu Bakr, lo interpreté diciéndole que
seria asesinado por un hombre no drabe. Otra, nos expli-
ca que Kab al-Ahbar le anuncié que le quedaban tres dias
devida. El Califa le pregunt6 que cémo lo sabia, a lo cual
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Kab le contesté que lo habia leido en la Tora. El didlogo
que sigue, como todo lo que antecede, es pura ficcién y,
en algin momento, parece que esta influido por la pre-
diccién de la muerte de César antes de los idus de marzo.
Los hechos parecen haber sucedido asi: paseando Umar
por el mercado de Medina encontré al siervo (gulam) de
al-Mugira b. Saba, al que unos textos hacen cristiano y
otros mazdeo. El hombre se quejé de que su sefior le ha-
cia pagar un jarach muy alto, de dos dirhemes al dfa, o
sea, de 730 al afio (la cita, si fuera cierta, permitiria la
comparacién con las pensiones mencionadas por Abu
Yusuf; las dotes que daba el Profeta a sus esposas, etc.).
El Califa le pregunté los oficios que ejercia y éste le enu-
meré varios de ellos y le dijo que, ademas, sabia construir
molinos de viento. El soberano no atendié a su reclama-
cién y unos dias después Abu Lulua le atacé con un pu-
fial bifido causiandole seis heridas, una de ellas mortal
por haber penetrado profundamente en el vientre, deba-
jo del ombligo. El asesino fue a su vez matado inmediata-
mente, en medio del tumulto, posiblemente por un hijo
del Califa (cf. pag. 181) o, si hubo conjuracién (hipétesis
de Caetani), por uno de los comprometidos en la misma
para evitar que hablara. El herido fue llevado a su casa,
donde tomé las disposiciones pertinentes para que se
reuniera la sura que debia elegir a su sucesor.

Si hubo conjuracién, tal vez tomaron parte en la mis-
ma Ali, Talha, al-Zubayr, Muhammad—hijo del califa
Abu Bakr—y al-Abbas. Todos creian haber sido agravia-
dos injustamente por Umar y podian estar de acuerdo en
desprenderse de él, pero, por descontado, discrepaban
en quién debia ser su sucesor. Indujeron a Abu Lulua al
asesinato, sin explicarle los méviles, y luego se libraron
de él. Pero no contaron con que algunas tribus beduinas
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poco islamizadas no querian que continuara el califato,
puesto al que aspiraban varios de los conjurados. El Cali-
fa, malherido, dispuso de unas horas de clarividencia para
nombrar (¢lo hizo realmente?) los miembros de la surg
(consejo) que debia elegir a su sucesor, y en la cual inclu-
y6 los nombres de sus hipotéticos asesinos. Estos, que
s6lo ocasionalmente habian coincidido en promover el
crimen, discutirian entre si y serfan incapaces de formar
un bloque para que el futuro califa fuera uno de ellos.
Los miembros del consejo fueron escogidos entre el gru-
po de los «bien albriciadoss: Alf, Talha, al-Zubayr, Utman
b. Affan, Sad b. al-Waqqéds—quien no llegé a tiempo para
tomar parte en las deliberaciones—y Abd al-Rahman b,
Awf. Este tltimo, al empezar los debates, manifests que
renunciaba a ser candidato, lo cual le permitié hablar a
solas con todos y cada uno de los aspirantes al califato y,
en el momento decisivo, inclinar la eleccién en favor de

Utmin b. Affén, representante del clan de los omeyas
que, poco a poco, durante el gobierno de los dos Umares,

se habia ido infiltrando en los cuadros de la administra-

cién. Las anécdotas que narran c6mo consiguié la mayo-

ria de votos son secundarias, y s6lo Ali fue renuente a

prestar la baya al elegido. Lo hizo—y piiblicamente en la

mezquita—cuando Abd al-Rahmaén b. Awf le recitg el ver-
siculo 48, 10/10 del Coran: «Quienes te reconocen, solo
reconocen a Dios. . »

Es dificil fechar el dia en que se proclamé a Utman,
dados los escasos detalles que tenemos de cémo funcio-
naba el calendario de la hégira. Técnicamente podria de-
ducirse del horéscopo que Yaqubi nos transmite dicién-
donos que corresponde a ese momento, pero no coincide
con el que nos da Musa ben Nawbajt en su coleccién de
horéscopos histéricos, lo cual demuestra que éstos fue-
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ron levantados realizando calculos con datos obteni'dos
de tablas astronémicas muy posteriores, o sea, del 51glf)
11/111 de la hégira. Los cronistas se contradicen entre si,
no sélo sobre la edad en la que murié——~l<? cual no tlen.e
importancia, pues el registro civil ex%ste sélo desde el si-
glo x1x en Occidente, y en tierras del islam desde el xx—,
sino también sobre el mes del asesinato, aunque la mayo-
ria coincida en una fecha de fines de du-l-hichcha del 23.
Sea como fuere, Umar pidié ser enterrado en el cemente-
rio de al-Baqi, en Medina, al lado de Mahoma y Abu
Bakr. Con el transcurso del tiempo las gentes piadosas le-
vantaron mausoleos sobre las tumbas de los primeros ca-
lifas, mausoleos que fueron destruidos cuandp 'los wah-
habies ocuparon la ciudad (1344/1925) y cuya hcltu/d ono
ha sido reconocida o es objeto de polémica entre éstos y
los xiies. ' ‘

La poligamia permitié que los cuatro primeros califas
designados como los rasidun (de recta conducta),fueran
todos parientes de Mahoma, bien por la sangre, bien por
alianzas matrimoniales. Abu Bakr dio como esposa al
Profeta a su hija Aisa; Umar se casé con Umm Kultum,
hija de Ali b. abi Talib y de Fatima, hija del Profeta; Ut-
man cas6é con Ruqaya y, a la muerte de ésta, con Umm
Kultum, ambas hijas, también de Mahoma y Jadicha, y,
finalmente, Ali casé con Fatima.

Las tradiciones nos presentan a Umar como hombre
de origen pobre; su madre llevaria sangre negra en sus
venas (puede ser un tépico convencional) y participé,
pocas veces, en expediciones guerreras. Era hombre al'to,
tenia buena memoria y fuerza fisica. Al alcanzar el cal}f?-
to tenia una amplia frente, en parte debida’ a la calvicie
progresiva, y se peinaba y tefiia la.barba seglin la costum-
bre preislamica. Vestia con sencillez e iba siempre lim-
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pio, tenia mucho sentido comun, aire autoritario yle gus-
taba pasear con una fusta en la mano. Las mujeres le res-
petaban y no inspiraba simpatfa ni lo pretendia. Fue te-
mido, pero no amado.

Un hadiz pone en labios del Profeta las siguientes pa-
labras: §7 Dios hubiera querido que viniera otro profeta
después de mi, éste hubiera sido Umar. A Umar se debe, si
no el don de la profecia, si el de haber establecido e} is-
lam como religién y como estado sobre unas bases tan $0-
lidas que ha llegado hasta nuestros dias. Frecuentemente
llamado por los orientalistas el «san Pablo» del islam,
hay que reconocer que dio la linea del ulterior desarrollo
de esta religién del mismo modo que en el cristianismo
triunfé la corriente de aquél frente a la de san Pedro (cf.
Pablo alos Galatas 2, 11)
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IX

UTMAN B. AFFAN

El asesinato del califa no podia significar un cambio
brusco de politica por una doble razén: en Medina, por-
que su sucesor estaba identificado con ella; y en las fron-
teras, porque éstas se encontraban muy lejos de la capi-
tal, se necesitaban varias semanas para hacer llegar los
mensajes a los generales que las guarnecian y, una vez re-
cibidas las 6rdenes, el cursarlas a las tribus que se despla-
zaban de modo independiente requeria tiempo y diplo-
macia. Ocurrié algo parecido a lo que en Espafia hubiera
supuesto que Carlos, el Emperador, hubiera enviado 6r-
denes de renunciar a la conquista de México y del Pera a
Hernan Cortés y a Pizarro: éstos las hubieran recibido
después de haber terminado sus hazafias y no hubieran
podido obedecer.

Los arabes habian vencido primero en Chalula (16/
637), el actual Qizil-robat; luego en Nihawand (21/642) y
habian iniciado el avance a través del Tabaristan para lle-
gar al Caspio: a pesar de haber ocupado Amul, 12 conquis-
ta de una zona tan montafiosa impedia un avance rapido
y el general Suwayd b. Muqarrin establecié un pacto con
los senores de la zona, los garinies, por el cual éstos se
declararon vasallos de los arabes prometiendo pagar un
tributo de s00.000 dirhemes a cambio de que no se in-
miscuyeran en sus asuntos internos ni les obligaran a fa-
cilitarles soldados. Era, pues, casi un pacto de Estado a
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Estado. El Azerbaijan y el Ray se negaron, a su vez, a pa-
gar sus contribuciones al enterarse de la muerte de
Umar: inmediatamente el gobernador de Kufa envié un
ejército al mando de Salman b. Rabia al-Bahili que hizo
entrar en razon a los rebeldes (25/6 46).

Mas hacia el este se desplazaban, por cuenta propiay
hacia el norte, las tribus de Bakr b. Wail y de tamim, que
fueron las primeras en chocar con los indios y con los tur-
cos. Si bien el jefe nominal de la conquista fue Abd Allah
b. Amir b. Kurayz, quien en realidad penetré en flecha
hacia el Jurasan, fue al-Ahnaf b. Qays, cuyo nombre ha
quedado vinculado hasta nuestros dias, a dos topénimos,
testimonio permanente de sus hazafias: Qasr al-Ahnaf y
Rustaq al-Ahnaf. Las tropas arabes se movian en todas
direcciones guiadas unas veces—hacia la India—por los
informes de sus espias—Hukaym b. Chabala—y otras, si-
guiendo las huellas de sus comerciantes o las calzadas
que se ofrecian a sus ojos. Hacia el 30/650 habian alcan-
zado Hurmuz, Herat (Harat) y habian derrotado de nuevo
a Yazdigird en Firuzabad (Chur), con lo cual, y gracias a
la marcha de sus ejércitos, Persia quedaba dividida en
dos bolsas: 1a de Faris, al sur, pobre y montariosa, y la del
Jurasan, al norte, mucho mis rica. Yazdigird huyé hacia
ésta perseguido por un ejército mandado por Muchasi b.
Masud al-Sulami, pero tuvo la suerte de que un temporal
de nieve detuviera alos musulmanes (30/650).

Por su parte, los gobernadores drabes de las ciudades
campamento de Basora y Kufa discutian entre si el limite
de sus futuras conquistas, ya que a mayor territorio, ma-
yor botin. En principio se admitié que los territorios a
conquistar al norte de Nihawand fueran exclusiva de los
kufies (Mah al-Kufa) y al sur, de los basries (Mah al-Bas-

ra), pero éstos, que en principio veian cortados los cami-
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nos hacialas fértiles llanuras del Jurasan, optaron por ac-
ceder a ellas sin atravesar los dominios de sus vecinos y,
tras una habil y dificil marcha a través de los desiertos de
la Persia Central, consiguieron su objetivo.

Los kufies, mandados por Said b. al-As, al enterarse, se
pusieron también en camino, pero el Tabaristan, suma-
mente montanoso, les impidié realizar una campana si-
milar a la de los basries y muchas veces los invasores tu-
vieron que realizar, sin saber c6mo, la oracién del temor
(4,102/101-104/103), hasta que uno de ellos, Hudayfa b.
al-Yamaén, companero del Profeta, les explico la recta in-
terpretacion y practica del texto: Cuando recorréis la tie-
rra no cometéis falta... (cf. pag. 108).

Entre tanto Yazdigird corrié a refugiarse en Marw y
luego en Balj, pero los satrapas de las provincias norte-
fias, tras quince afios en que el gobierno sasanida, ocupa-
do en la guerra con los arabes, apenas les atendia, se con-
sideraban independientes. Yazdigird solicité el auxilio
de tropas chinas pero, antes de que pudieran socorrerle,
fue asesinado por sus propios vasallos en Murgab, cerca
de Tirmid (31/659). El cronista al-Tabari recoge una le-
yenda segin la cual el ultimo sasdnida habria tenido en
Marw un hijo, Mujdach, y éste, dos hijas que, al ser reco-
nocidas por Qutayba b. Muslim, el conquistador de la
Sogdiana, fueron enviadas como botin al califa al-Walid I
b. Abd al-Malik (86/705-96/715), quien las incorporo a
su harén y con una de ellas tuvo a Yazid b. al-Walid al-Na-
gis, con lo cual la dinastia omeya quedaba consagrada
como legitima continuadora de los sasanidas. El hecho
real es que los arabes ocuparon Nisapur y Marw al-Rud y,
a continuacién, Balj (32/652). La conquista del Jurasén y
Tujaristan habria podido darse por terminada. Pero esta-
116 una guerra civil entre los mudaries y los rabiies que
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permitié a los chinos ocupar Balj, y que un hombre del
pueblo, Qarin, se sublevara y obligara a evacuar gran
parte de los territorios recién conquistados a los musul-
manes. La balanza del poder en esta zona quedd, durante
unos afos, en manos de los turcos heftalies o blancos de
los textos bizantinos (hayatila enlos arabes y Ye-Ta en los
chinos). Mas al sur, parece que los musulmanes ocuparon
el principado budista de Kandahar, pero se vieron inca-
paces de seguir sumarcha hacia el este.

Lasituacién en las bases (amsar) de estos ejércitos, en
el Iraq, se deterioré rapidamente bajo el califato de Ut-
man. El gobernador de Basora, Abu Musa al-Asari, fue
acusado de malversacién de fondos—acusacién clésica
que remonta a los afios de Umar—y de haber empleado
mal las fuerzas a sus 6rdenes. El fondo real de ambas sos-
pechas radicaba en que era un coraixi, por tanto un pa-
riente lejano del califa y, en consecuencia, un favorito del
mismo. Utman acabé por destituirle. Unos afios mas tar-
de los 4rabes de Kufa se amotinaron mientras el goberna-
dor, Said b. al-As, se hallaba ausente. Su secretario, Amr
b. Hurayt, intenté calmar los 4nimos recitando el Corén
(3, 98/193-99/103): Coged el cable de Dios, el Islam, y no
os separéis. Recordad el bien de Dios que bajé sobre voso-
tros cuando erais enemigos y reconcilié vuestros corazones:
con su bien os transformaréis en hermanos. Estabais al
borde de una fosa de fuego pero os salvé... Nada consiguid
y el Califa, con pérdida evidente de autoridad, nombré al
candidato de los amotinados, que ahora era Abu Musa
al-Asari, a pesar de su anterior oposicién.

En el sur del Cducaso la disciplina era mayor porque
los conquistadores, mandados por Habib b. Maslama,
ademis de enfrentarse con la orografia tenian enfrente
una serie de pueblos o poco organizados o dificiles de
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aprehender. Por un lado estaban los kurdos, que preten-
dian descender de Raba b. Nizar b. Maadd y que habian
llegado a sus montanas huyendo de los gassanies; mas al
este se encontraban los georgianos y los armenios que
perdieron Erzerum (Qaliqala) pero que, apoyados por
los jazares, bizantinos y alanos, resistieron bien, a pesar
de la pérdida temporal de Dwin y Tiflis, las acometidas
que les llegaban de Siria y el Iraq. Los drabes, que crefan
haber ocupado toda Armenia, se vieron obligados a guar-
necer las fronteras del norte con un ejército de diez mil
hombres, que se relevaban cada afo, y a inmiscuirse,
aprovechando la intolerancia religiosa de los monotelis-
tas de Bizancio, en la politica interior de sus enemigos.
Estas disensiones fueron habilmente aprovechadas por
Muawiya para recibir en Damasco a Teodoro, sefior de
Rstumi, e investirle como rey de Armenia (30/651). Pero,
a pesar de todo, el avance hacia el mar Negro quedo dete-
nido.

Lo mismo ocurri6 en la marcha hacia las fértiles lla-
nuras del Volga: bordeando el Caspio, los drabes habian
llegado incidentalmente a Derbend (Bab al-Abwab) bajo
el califato de Umar, y habian chocado en batallas poco
trascendentes con los turcos jazar, cuya élite, un siglo
mis tarde, debia convertirse al judaismo. Pero afios des-
pués, y al parecer desobedeciendo las 6rdenes de Utman,
Abd al-Rahmén b. Rabia al-Bahili decidié abrirse paso
hasta el Volga y atacé la ciudad de Balanchar (32/652),
algo mds al norte de Derbend, a la que puso sitio utilizan-
do las méquinas de guerra de la época, las maganeles.
Pero los jazares cortaron las comunicaciones de los ata-
cantes—tropas kufies y sirias—, tendieron a éstos una em-
boscaday, convencidos ya—antes lo habian creido, como
siglos mas tarde ocurrié con los aztecas ante los hombres
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a caballo de Hernan Cortés—de que los angeles del cielo
no ayudaban a los invasores, los derrotaron y les hicieron
perder mas de cuatro mil hombres, entre los que se en-
contraba su general. La guerra ensefi6 a los jazares el pe-
ligro de tener la capital en una poblacién cerca de la fron-
tera y, por tanto, susceptible de ser atacada ficilmente
(como lo fue Paris ante los alemanes y Berlin ante los ru-
sos). En consecuencia, la trasladaron mucho mas al norte,
a Atil, cerca de la actual Astrajan. Los arabes, por su par-
te, aprendieron a respetar a los turcos que, desde la fron-
tera china hasta el Cducaso, eran sus vecinos bajo distin-
tos nombres (hayatila, guzz, jazar, bulgar, etc.).

La guerra con Bizancio se amplié, bajo el gobierno de
Utmadn, en un nuevo frente: el maritimo. Ya hemos dicho,
al tratar de Umar (pdg. 144), que el avance por tierra que-
dé detenido al llegar alas estribaciones del Tauro e inten-
tar penetrar en Anatolia: la homogeneidad religiosa de
esta region impidié a Muawiya chalanear con las sectas
cristianas de variopinto color que habian permitido la ra-
pida conquista del Iraq, Siria y Egipto. Por tanto, lo mas
que hizo alo largo de su dilatado periodo de mando, pri-
mero como gobernador de Damasco y luego ya Califa,
fue enviar a sus tropas en algaztas practicamente anua-
les, que si no traian como consecuencia la ampliacién de
los dominios islamicos, si reportaban botin y mantenian
entrenados de manera continua a sus soldados. Es, si se
quiere comparar, casi la misma tactica empleada por Al-
manzor contra los estados cristianos dos siglos mas tar-
de, o las maniobras que hoy realizan anualmente los ejér-
citos dentro de sus propias fronteras.

Pero donde Muawiya alcanz6 sus grandes éxitos fue
en el mar. Los historiadores tienden a poner en boca de
Umar la prohibicién de que sus soldados se arriesgaran a
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emprender una guerra maritima y le atribuyen frases
como: a bordo de un buque los hombres son como gusanos
encima de un madero; en el mar pocas son las cosas ciertas
y muchas las inciertas; si estd tranquilo, impresiona el co-
razon, y si se agita, hace delirar, pues los pasajeros se mare-
an; en el mar es ficil perderlo todo y es dificil salvarse, pues
no se ve mds que cielo y tierra, etc. Estas expresiones no
pertenecen a Umar y tal vez quepa atribuir alguna de
ellas a Amr b. al-As. No pueden pertenecer a Umar por-
que éste conocia las navegaciones y el comercio de los
arabes por el Indico y el mar Rojo y la de los bizantinos en
el Mediterraneo, y de aqui su temor a la apertura del ca-
nal de Trajano. Pero también sabia que los buques que
cruzaban el Indico no se construian de la misma manera
que los del Mediterraneo y, sobre todo, que los sistemas
de navegacién en aquel Océano eran distintos de los de
este mar. Y, evidentemente, sus arabes, némadas o comer-
ciantes, no estaban capacitados para mandar una flota con-
tra Bizancio. Las circunstancias cambiaron hacia el fin de
su gobierno cuando las costas de Egipto, Palestina y Siria
cayeron en sus manos; aqui si que se encontraban atara-
zanas, marinos y pilotos avezados a navegar por todo el
Mediterraneo y que, al convertirse al islam, ponian en sus
manos todos los elementos necesarios para emprender
campafas maritimas, al mismo tiempo que disminuian la
capacidad de defensa de Bizancio al perder Constantino-
pla muchas de sus bases mas preciadas.

Por tanto, al alcanzar el poder Utman, Muawiya, go-
bernador de Damasco, se propuso y pudo abrir un nuevo
frente contra Bizancio: después de conseguir que el Cali-
fa aumentase la ampliacién de su provincia con la inclu-
sién en la misma de la parte norte de Mesopotamia—de
aqui la intervencion de sus generales en la campafias del
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Caucaso—, puso en plena produccion los astilleros que te-
nia bajo su jurisdiccién e, indirectamente, a los de Egipto.

En el 28/6 48 estaba dispuesto para hacerse ala mary
atacar Chipre. Solicitado el permiso a Medina, lo recibié
con una sola condicién: que se embarcara acompanado
de sus mujeres, es decir, que las expusiera a los rigores de
la nueva guerra. Pero Utman conocia muy mal a Muawi-
ya: embarcé con ellas en Akka (Acre/Akko), desembar-
c6 en Chipre, destruy6 las bases bizantinas y atacé a los
chipriotas, quienes, para conseguir que éste se retirase,
tuvieron que comprometerse a pagar anualmente a Da-
masco la misma cantidad que como tributo entregaban a
Constantinopla, a que ninguna mujer chipriota se casara
con un griego sin su permiso y a avisar a los arabes de los
futuros movimientos de la escuadra bizantina de que tu-
vieran conocimiento.

La cronologiay los movimientos de esta primera flota
arabe en el Mediterraneo son inseguros. La mandé Abd
Allah b. Qays al-Hariti, un confederado de los banu fa-
zara, que después realizo hasta cincuenta campanas mis, y
a cuyo lado, se formé su sucesor, Subyan b. Awf al-Azdi.
De regreso a sus bases, Muawiya aproveché para ocupar
laisla de Aradus (¢ Arwad?), que era una importante base
comercial bizantina situada entre Chabala y Tripoli de
Siria. Afios mas tarde los 4rabes atacaron Constantinopla
por mar y envié un ultimdtum, que fue rechazado, al em-
perador Constante II (641-668). Al iniciar el asalto, un
temporal dispersd la flota, que tuvo que retirarse, en de-
sorden, hacia los puertossirios.

En otra expedicién legendaria, mandada por Abu-l-
Awar, se saquearon las islas de Cos y Creta y, al llegar ante
Rodas y ver la estatua gigantesca en bronce de un hombre
que tenia ciento siete pies de altura y servia como faro
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—una de las siete maravillas de la Antigiiedad—, deci-
dieron derribarlo (en realidad habia sido destruido por
un terremoto el 224 d.C.): encendieron grandes hogueras
a sus pies sin conseguitlo, pero al fin se dieron cuenta de
que el Coloso estaba asegurado con largos tirantes al sue-
lo para evitar que los temporales lo abatieran. Cortados
éstos, lo pudieron derribar, fundirlo y obtener mil cargas
de bronce que fueron compradas por un hebreo de Eme-
sa que se las llevé a lomos de novecientos ochenta came-
llos.

Sin embargo, la batalla naval decisiva, y que no es le-
gendaria sino histérica y que marcé el equilibrio del po-
der maritimo entre las dos potencias, es la que se conoce
con el nombre de Dat al-Sawari, «la de los mastiles».
Tuvo lugar alrededor del afio 34/654, posiblemente en
Phoinix, en aguas bizantinas, lo cual prueba que eran los
arabes quienes llevaban la iniciativa. El jefe de éstos—Ilas
tuentes no estan de acuerdo—tanto pudo ser el goberna-
dor de Egipto, Abd Allah b. Sad b. abi Sarh, como el de
Siria, Muawiya. En todo caso en la flota figuraban buques
de ambas regiones. Al frente de la flota bizantina estaba
el propio emperador, Constante. Este, la noche anterior
al combate, sofié6 que se encontraba en Tesalénica. Los
oneir6logos sacaron un mal presagio del suefio, puesto
que descompuesto en silabas, el nombre de esa ciudad
significa Deja a otros la victoria. Es, sise quiere, el mismo
sistema de interpretacién empleado dos siglos més tarde
por sus compafieros cordobeses para predecir a Alman-
zor que conquistaria Leén, pues habia sofiado que estaba
comiendo espérragos, y la palabra arabe de esta planta
significaba Tuya es Ledn.

La flota drabe, menor en nimero que la griega, lleva-
ba a bordo a las mujeres de los guerreros, y sus hombres

176

combatieron con ardor como si estuvieran en tierra fir-
me, ya que los buques enemigos se ataron entre si con
cuerdas, no con garfios de hierro, formando una especie
de llanura de la que s6lo sobresalian los mastiles de las
embarcaciones. El triunfo arabe fue completo. El Empe-
rador bizantino fue herido y tal vez hecho prisionero, te-
niendo que avenirse a pagar una fuerte indemnizacién de
guerra y dejar, como garantia, uno de sus hijos en poder
de Muawiya. Pero el que no se explotara la victoria con
un ataque a Constantinopla hace pensar que los vencedo-
res, en especial los soldados egipcios soliviantados con-
tra Utmdn por uno de sus jefes, Muhammad b. abi Hu-
dayfa, forzaron el regreso a sus bases y que los marinos
de los buques con base en Alejandria (que en gran parte
debian ser coptos) iniciaron el retorno porque, posible-
mente, se les adeudaba la paga. Muawiya, solo, no podia
irmis alla.

En Egipto, el califato de Utman empez6 mal. Los co-
merciantes de Alejandria se habian dado cuenta del per-
juicio econémico que para ellos significaba el cambio de
la direccién del comercio—hacia Arabia en vez de hacia
el Mediterraneo—, impuesta tacitamente por la conquis-
ta. Iniciaron una conspiracién que debia devolver la pro-
vincia a los cristianos, aunque éstos tuvieran que contar
con el apoyo de Bizancio. Gracias a esta connivencia, al
dominio del mar y al apoyo de los mercaderes, un ejército
griego al mando del eunuco Manuel, recuperé Alejan-
dria e inici6 la marcha sobre Fustat. Pero cometi6 el mis-
mo error que siglos mas tarde repetiria Luis IX el Santo:
avanzar lentamente, a diferencia de lo que mas tarde ha-
ria Napoledn. Asi pues, Amr b. al-As, que habia recibido
la orden de entregar el poder a Abd Allah b. abi Sarh, se

nego a obedecer antes de haber expulsado a los invaso-
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res: reunié a sus beduinos, dejé que Manuel se alejara de
la costa, atacé y vencié. Los derrotados se refugiaron en
Alejandria: Amr b. al-As la ocupé a viva fuerza y derribé
las murallas, pues no las necesitaba, ya que—dijo—era
como una casa de tolerancia donde entraba todo aquel
que queria, y suprimi6 todos los privilegios fiscales que
habia otorgado a la ciudad en el momento de ocuparla
por primera vez (cf. pag. 136). Seis siglos més tarde de es-
tos hechos se invent6 la leyenda (fa/sa) sobre el incendio
de la biblioteca de Alejandria: ésta habia dejado de exis-
tir mucho antes (siglo 1v) de que los arabes pusieran sus
pies en Egipto. A continuacion entreg6 el mando a su su-
cesor y marchd a Medina para rendir cuenta de sus actos
al Califa (25/646).

El nuevo gobernador, Abd Allah b. abi Sarh, inici6
campafias de conquista en direccién a Nubia, en busca de
esclavos que se importaban de Dunqula, y hacia el oes-
te—zona ya reconocida por su antecesor en Fustat—para
ocupar la Cartaginense (Tdnez), que entonces surtia de
aceite al Mediterraneo. El camino le fue abierto por los
cristianos del norte de Africa, que no aceptaban la doctri-
na monotelista (segtin la cual, a consecuencia de la unién
personal, existe en Cristo una sola energia, una manera
de obrar tinica, una sola voluntad) que intentaba impo-
ner Bizancio. El patricio Gregorio, proclive a Roma, al
enterarse del fracaso de Manuel en Egipto, se sublevé
contra el emperador Constantino y, para no exponerse a
un desembarco repentino, se instalé en Sbeitla (Sufetula).
Como el tesoro bizantino estaba exhausto antela pérdida
de sus mas ricas provincias (Siria y Egipto), no pagaba
los subsidios que daba a los nimidas, y éstos no importu-
naron los movimientos de Gregorio, a quien ocurrié lo que

menos esperaba: el gobernador de Egipto, Abd Allah b.
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abi Sarh, le atacé, vencié y ocup6 Sbeitla (27/647). A
partir de este momento la amenaza drabe sobre el Magrib
era patente y, si hemos de creer al cronista Sayf b. Umar,
también la conquista de Espafia entraba ya en los célcu-
los de Utmaén a cuyo gobernante, el rey godo (Chindas-
vinto o Recesvinto) habia enviado un mensaje amenaza-
dor. Estos tltimos detalles son una invencidn tardjia.

Es costumbre dividir el califato de Utman en dos pe-
riodos de idéntica duracién. La separacién entre uno y
otro la senalaria la pérdida del anillo con que el Profeta
sellaba sus escritos autentificindolos de esta manera. Po-
siblemente era de plata y tenia, segin el hadiz, una ins-
cripcién en tres lineas que decia Mubammad. Enviado de
Dios. Los dos primeros Califas lo llevaron en uno de sus
dedos. Lo mismo hizo Utman. Pero un dia, mientras con-
templabalas obras que se realizaban en el pozo sin fondo
conocido de Bir Aris, a dos millas de Medina, para au-
mentar su caudal, tuvo la desgracia de que se le cayera en
el interior del mismo y, a pesar de la bisqueda inmediata
y exhaustiva, fue imposible encontrarlo. De este hecho
los presentes sacaron un mal augurio. Utmdn quiso repa-
rar la falta y mandé hacer uno exactamente igual, cuya
existencia fue corta, puesto que desaparecié el dia en que
fue asesinado.

De creer en los tradicioneros, su califato se habia ini-
ciado mal. Recién proclamadoy al subir al almimbar para
realizar el primer sermén publico, tuvo la osadia de as-
cender hasta el mismo lugar en que habia predicado el
Profeta, cosa que habia rehusado hacer Abu Bakr, que
sélo habia llegado al peldano inmediato anterior del lu-
gar que aquél ocupara, y Umar, quien se situaba uno por
debajo del de Abu Bakr. Al ocupar Utman el mismo sitio
desde el cual predicara el Profeta, fue abucheado y, al pa-
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recer, s6lo supo replicar que los dos Umares preparaban
sus platicas y que él no lo habia hecho. Otra vez se le acu-
s6 de haber dado el tratamiento de califa a Abu Bakr,
pero no a Umar, etc. Si las cosas ocurrieron realmente
asi, hay que pensar que a uno u otro califa se leiban a aca-
bar los escalones para subir a la tarima del almimbar y
tendria que hablar al mismo nivel que el resto de los fie-
les, con lo cual éstos oirian peor y no lo verian, los dos
motivos que habian llevado al Profeta a introducir el al-
mimbar en la mezquita. Utman, consciente o inconscien-
temente, se dio cuenta de ello y actué por motivos practi-
cos, del mismo modo que Umar, quien al ocupar el poder
redujo por los mismos motivos su tratamiento a Califa del
Enviado de Dios en vez de Califa del Califa del Enviado de
Dios, que era el inicialmente pensado. Por otra parte, el
que una vez en una jutba (sermén) diera el tratamiento a
uno de los Umares y no al otro, tanto puede tratarse de
un olvido como de una mala transmision de los textos.
Otras tradiciones también le acusan de debilidad de
caracter. No puede admitirse facilmente: un débil de ca-
racter no se convierte a una religion naciente que sélo, y
durante muchos afios, le causé problemas con su propio
clan y ante la cual nunca cedié a las pretensiones corai-
xies de que renegara. Habia accedido al califato por mé-
ritos propios, es decir, tener afios suficientes (recuérdese
la ley del sefioriato ain vigente en algunos estados), ser
yerno del Profeta (al igual que los otros tres califas orto-
doxos) y, en este tltimo aspecto, ser el Gnico musulman
que se habia casado, sucesivamente, y al enviudar de la pri-
mera, con dos hijas del Profeta, Ruqayya y Umm Kultum
(de aqui el apodo que se le dio de Du-1-Nurayn, e/ duesio
de las dos luces). A él, sin embargo; se le presentaron pro-
blemas nuevos y desconocidos por sus antecesores y que
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no entraban dentro del campo de las restricciones men-
tales admitidas—segtn la tradicion—por el Profeta: La
mentira es stempre mentira excepto en tres casos: 1) cuando
se miente para reconctliar a dos hombres; 2) cuando se mien-
te a la propia mujer prometiéndole algoy 3) cuando se miente
en la guerra. Tenia que adecuar la realidad a las nuevas si-
tuaciones, y aqui parece ser que sigui6 las palabras atri-
buidas al companero del Profeta, Hudayfa b. al-Yaman:
Trueco una parte de mi religion por otra para evitar que de-
saparezca completamente.

Mahoma habia ejercido rara vez la ley del talién con
los paganos y relapsos, pero no parece que se planteara el
caso de juzgar a un creyente por el asesinato de otro. Esta
puede haber sido la primera prueba de Utman. Ubayd
Allah b, Umar considerd que su padre habia sido asesina-
do por Abu Lulua como consecuencia de una conjura ur-
dida por el ex general persa Hurmuzan (sconvertido al
islam? Segin alguna tradicién cobraba una pensién de
dos mil dirhemes) y un cristiano de Hira llamado Chu-
fayna, ambos residentes en Medina. El hijo del asesinado
buscé y maté a los dos sospechosos, y Utman tuvo que
decidir qué se hacia con él. Y, contra el parecer de mu-
chos emigrados y defensores, le perdoné la vida a cambio
de que pagase la diya (el precio de la sangre, o sea, la in-
demnizacién debida a los herederos del difunto). En
otros casos volvid a aplicar la ley pagana de que hubiera
cincuenta testigos que declararan que el acusado era ino-
cente o culpable, cifra a todas luces practicamente impo-
sible de alcanzar y, por tanto, el sayyid de la tribu no tenia
que intervenir y el problema se resolvia a nivel de clan
(agila). Pero los juristas del siglo 11/vii1 idearon procedi-
mientos mas eficaces y acusaron a Utmén de haber man-
tenido viejas instituciones paganas, olvidando que el Pro-
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teta habia hecho algo similar al aceptar este procedimien-
to para casos de adulterio (24, 6/6-10/10).

Tuvo, ademads, que enfrentarse con las protestas de los
compafieros, que se negaban a aceptar las mas minimas
variaciones penales o cultuales que los tiempos exigian,
pero que ellos no habian visto practicar a Mahoma, y que
podriamos resumir en la conducta a seguir con las muje-
res que llevaban separadas de sus maridos seis meses y
daban aluz antes de los nueve (algunos juristas posterio-
res imaginarian la doctrina del #:%0 dormido, admitiendo
que el feto podria permanecer hasta jcinco afios! sin ver
laluz); el aumento del nimero de arracas en ciertas cere-
monias dela peregrinacién; la facultad de un esclavo mu-
sulmin de dar seguro a enemigos infieles, etc.

Las acusaciones mas objetivas le vinieron por haber
protegido a personajes detestados por el Profeta: éste ha-
bia maldecido a al-Hakam b. abi-1-As b. Umayya b. Abd
al-Sams y lo habia desterrado a Taif. Técnicamente esta
maldicion y segtin la costumbre semitica, debia proseguir
durante cuatro generaciones y alcanzar a su hijo, el futu-
ro califa Marwin. Pero en el momento de pronunciarla,
éste habia nacido yay por tanto, y contra lo que muchos
contemporaneos creyeron, no podia legalmente afectar-
le. En cambio, si verian con malos ojos que el Califa per-
mitiera a al-Hakam volver a Medina y el que tomara por
consejero al joven Marwén. Y lo mismo ocurrié con el
hermano de leche (este vinculo se ha mantenido vivo casi
hasta nuestros dias) del Califa, Abd Allah b. Sad b. abi
Sarh, secretario del Profeta, que se vanaglorié en algiin
momento de no haber escrito al pie de la letra la revela-
cion (cf. pag. 112).

Utman intent6 seguir, hasta donde pudo, la politica de
Umar: condené a muerte a los ilusionistas, desarrollando
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asi la ley (7, 101/103-123/126) aplicada a los magos egip-
cios por el Faraén, y continué delegando sus atribucio-
nes judiciales en compafieros residentes en distintas ciu-
dades del imperio que tuvieran un buen conocimiento de
la moral y de la ley coranica. Estos recibieron el nombre
de cadies, que, como los arbitros y oradores preislamicos,
se subian a una tarima (palabra espafiola de origen arabe:
tarima) y, como ocurria en muchos pueblos orientales,
llevaban en la mano una vara de mando (anaza o harba),
simbolo que parece remontar al mundo sudarabe, a la
Persia aqueménida y atin més all4 (ala lanza de Marduk),
y que ha pervivido en Espana hasta nuestros dias. De aqui
el baculo de los sacerdotes y que la ruptura de este sim-
bolo signifique el fin de la autoridad, como indica Ibn
Qutayba (m. 276/ 889): Se rompe el bastén y se disuelve la
asamblea.

Como sus antecesores, no pudo terminar ni con los
borrachos de las calles de Medina ni con la malversacién
de fondos de los gobernadores: hizo rendir cuentas al de
Basora, Abu Musa al-Asari, en 29/6 49, pero eso no impi-
di6 que mas tarde, y a peticion de los interesados, le nom-
brase para el mismo cargo en Kufa, donde se encontraba
el «dia de la casa» (yawn al-dar). Mas interesante (si es
cierta) es la anécdota que muestra la poca confianza que
debia existir entre generales y soldados de los ejércitos
conquistadores: un nahdi, soldado de Said b. al-As, con-
siguié como botin una caja pequena, pero éste, creyendo
que contenia joyas, se la quité y la abrié: encontré otra
mdas pequefia; la reventd y aparecié un trapo negro; lo
desgarré y vio un trapo rojo; lo desenrollé y aparecié un
trapo amarillo; una vez desenvuelto vio, finalmente, que
contenia dos panes, uno moreno y otro rubio. Evidente-
mente no selos quedé y selos devolvié al soldado.
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La administracién no marchaba bien en las provin-
cias, y en la misma Siria, Muawiya, hombre enérgico, te-
nia que vérselas con los agitadores. Fuera cual fuera la
ideologia de éstos, las cronicas tardias—tardias son para
todos los acontecimientos de los cuarenta afios iniciales
del islam—muestran que conforme se avanza en el tiem-
po la polémica politico-religiosa—que se nos conserva,
aunque no responda a la realidad—tiende a basarse mas
y mas en textos del Coran, traidos a cuento, oportuna o
inoportunamente, por cualquiera de los contendientes.
Los agitadores de Siria fueron reprendidos por Muawiya
y uno de ellos, Sasaa b. Suhan, le replicé, aludiendo al
Coran (32, 8/9): A continuacién lo modelé... y el Gober-
nador contraatacé con (3, 98/103) Coged el cable de Dios,
el Islam, y no os separéis, a lo que Sasaa replicé (65, 3/3)
Quien en Dios se apoya..., etc. Muawiya no sélo era incre-
pado por Sasaa sino por otros, como Malik al-Astar, que
invocaba versiculos como (3, 184/187); ;Cuando Dios hi-
zo el pacto...y (3,101/105) No sedis como esos que se sepa-
raron... Y enla propia Medina los albriciados, los compa-
neros medineses, como Hassan b. Tabit, Zayd b. T4bity
Ali, estaban revueltos. Este altimo parece ser que, como
iniciativa propia, visité al Califa para aconsejarle. Es
mas, la maxima enemiga de éste, Aisa, recibia en su casa,
desde el 30/650, alos cabecillas de la oposicién a Utman.

El Califa, que por viejo debia haberse vuelto indeci-
so, a falta de sus consejeros de toda la vida, ya muertos,
como Abd al-Rahman b. Awf (m.c. 31/652) y Abu Sufyin
b. Harb (32/653), decidié convocar a sus gobernadores
en Medina, ciudad que, a pesar de la anarquia reinante en
los desiertos de la Peninsula, carecia de guarnicién mili-
tar—el castigo de la rzdda habia impuesto un sano temor
a los beduinos—y continué sin ella a pesar de la oferta de
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Muawiya de enviar sus soldados para mantener el orden.
A la convocatoria parece ser que acudieron, aparte del ya
citado gobernador de Damasco, Abd Allah b. Sad b. abi
Sarh (Egipto), Amrb. al-As b. Wail al-Sahmi (el conquis-
tador de Egipto) y Abd Allah b. Amirb. Kurayz (Basora).
Los kufies, en cambio, enviaron un predicador, Amir b.
Abd Qays, para que amonestara al Califa. Este se lo quité
de encima después de un pintoresco dialogo sobre el lu-
gar en que esta Dios, que se centré en la discusion del
Coran (89, 13/14). El gobernador propiamente dicho de
Kufa, Said b. al-As, parece que no asistio.

La situacién estaba ya tan revuelta que s6lo uno pudo
regresar a su provincia: Muawiya a Siria. Las cronicas re-
fieren que en el viaje, con la espada al cinto y el arco en el
cuello, coincidié casualmente con un grupo de emigra-
dos en el que se encontraban Talha, al-Zubayr y Alj, y les
amonest6 advirtiéndoles que una sublevacién puede em-
pezar, pero nunca se sabe cémo acaba, y terminando:
;/Nada de sublevaciones! ;Dios puede cambiar lo que quiere!
Posiblemente es el mismo Muawiya a quien hay que atri-
buir el consejo de matar a los jefes de los alborotadores, a
lo que el Califa se negé por carecer de pruebas fehacien-
tes de lo que éstos pretendian hacer.

Entraba en el juego un grupo de arabes que querian
terminar con el califato, sin darse cuenta de que de ser asi
ocurriria lo que adelantaba el poeta Hinzala al-Katib en
unos versos que dirigié a Muhammad b. abi Bakr mien-
tras la hermana de éste, Aisa, marchaba hacia La Meca
con el pretexto de realizar la peregrinacion y lavarse las
manos de lo que pudiera ocurrir:

La gente que quiere poner fin al califaro
Me deja boquiabierta
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Siterminara, terminarian sus bienes

Y s6lo encontrarian, después, el mas vil de los males
Les pasaria como alos judios y a los cristianos

Igual que ellos, se extraviarian por el camino.

Los casi atin paganos empezaron a sacar augurios nefas-
tos de la rapsomancia, ya conocida en la antigiiedad cla-
sica (sortes Virgilianae) y practicada atn hoy en dia en las
maés variadas regiones y religiones del mundo. Consiste
en abrir al azar un libro (preferentemente sagrado, y en
este caso concreto, el Cordn) e interpretar el primer pa-
rrafo que se lee en funcién de las circunstancias del mo-
mento. Se observé el vuelo de los péjaros y del tiro con
flechas, supersticiones que Mahoma habia prohibido, y
de todo ello sacaron malos pronésticos. En el fondo, mu-
chos revoltosos se negaban a admitir que el califato queda-
ra adscrito al clan de los coraix; otros pretendian que los
cargos publicos se distribuyeran segtin la antigiiedad de la
conversién al islam (kufies); otros, que se tuviera en cuen-
tael nasabyla murua (omeyas, cf. supra pag. 43).

Pero la propaganda mis peligrosa procedié de un pre-
tendido hebreo del Yemen llamado Abd Allah b, Saba (o
b. al-Sawda, que significa «el hijo de la negra») que em-
pezé a elaborar, alrededor del afio 33/653, un cuerpo de
doctrina del cual arrancaron los demis sistemas hetero-
doxos delislam. Se bas6 en 28, 85/85: Quien te ha impues-
to el Cordn, te devolverd a un lugar de retorno. Di- Mi Sesior
sabe perfectamente quién trae la buena direccién y quién
estd en un extravio manifiesto. El versiculo fue interpre-
tado como una alusién a Utman, quien habria usurpado
el califato a Ali. Hasta aqui parece que sélo se ventilaba
una cuestion de preeminencia politica que fue propaga-
da por misioneros que, actuando con disimulo, consiguie-
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ron difundir la idea por todas las provincias excepto Si-
ria, ya que en cada lugar adaptaban sus ejemplos a las cir-
cunstancias del mismo—facilmente verificables por sus
oyentes—y exponian la mala situacién de otras provin-
cias del imperio suficientemente alejadas para poder ser
desmentidas. A pesar de que todo este montaje era una
calumnia, por aquello de calumnia que algo queda, el na-
mero de descontentos crecid y, como en la sura en que se
eligié a Utman, todos los partidos se unieron para derri-
barle, pero sin ponerse de acuerdo sobre quién seria su
sucesor. Afios después, y tras el asesinato de Ali, se apli-
carian a éste las doctrinas docetistas de los primeros si-
glos del cristianismo (Jesus no habria muerto en la cruz,
ni Ali asesinado, sino un doble suyo) que acabarian dan-
do origen a la heterodoxia religiosa de la xifa y las tesis
del imam oculto {(cf. pdg. 216) que iba a adoptar también
el caraismo judio.

Para intentar poner fin a esta agitacion, disfrazada
muchas veces bajo el manto de la piedad, Utman encon-
tré un castigo bastante digno: individualizar a los princi-
pales revoltosos musulmanes y desterrarlos y confinarlos
en distintos lugares, en especial en las rdpitas del Asia
Menor (durub), donde podian demostrar su valor defen-
diendo las fronteras del islam frente a los ataques bizan-
tinos y esperar que éstos los mataran envidndolos, asi, di-
rectamente al cielo. Pero habia individuos a los cuales no
se podia incluir en estos batallones de castigo, en especial
personalidades como Abu Darr al-Gifari (m. 32/653), Sal-
man al-Farisi (quien habia aconsejado a Mahoma la exca-
vacién del foso para defender Medina de los ataques co-
raixies), al-Miqdad, Ammarb. Yasir, etc.

El primero, por ejemplo, habia tomado parte en la
expedicion a Chipre mandada por Muawiya y era hom-
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bre piadoso que creia que los versiculos (9, 34/34-35/35):
... Multitud de doctores y de monjes comen las riquezas de
los hombres con la futilidad y apartan de la senda de Dios,
Albricia un tormento doloroso a quienes atesoran el oro y
laplataynolo gastan en la senda de Dios..., que prohibian
la formacién de capitales, y mas de los grandes capitales
que reunian los albriciados y los defensores. El éxito de
la propaganda de sus ideas en Damasco puso en guardia
a Muawiya que, no sabiendo qué hacer con él, lo mandé a
Medinay el Califa lo desterré a la reserva de Rabada, don-
de muri6 poco después. Pero, en todo caso, laidea de un
socio-comunismo (que no aparece en el Coran, y la mejor
prueba es que Mahoma, al fin de su vida, y casi todos los
defensores, eran ricos) quedaba sembrada y al recibir
apoyo dialéctico de la tradicién, atin viva, del estado co-
munista que habia intentado crear el sasanida Kawad I
(488-531), se consolidé. Siglos después defendié la mis-
ma idea, y consiguid ponerla en practica en China, el eco-
nomista Wang An-Chi (1068-1086), que acabé fracasan-
do definitivamente, en 1126, ante el capitalismo de los
mandarines. La figura de Abu Darr, y sus ideas mas o me-
nos bien interpretadas, han hecho de él un personaje
aprovechable, con fines politicos, por los socialistas con-
temporaneos y, religiosamente, por la minoria nusayri de
Siria.

En Kufa se plante6 un problema similar con las ca-
lumnias que los nobles lanzaron contra su gobernador,
Walid b. Ugba, pues éste aumenté los subsidios de los
pobres (al-amma), incluso de los esclavos y no subié los
de los ricos (al-jassa). Estos le desacreditaron ante el Ca-
lifa acusandole de borracho, tolerante con los ilusionis-
tas, libertino, etc., y Utmdn le destituy6 cometiendo, posi-
blemente, una injusticia. El poeta al-Hutaya, que hemos
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citado reiteradamente, coetineo de los hechos, que no
tenia interés por ningtn partido y que sélo le interesaba
cobrar por sus versos y, ademis, era un némada absf dela
Arabia Central, le defendié cuando Walid b. Ugba, de-
puesto ya, no podia recompensarle. En definitiva, la so-
ciedad islamica volvia a tropezar otra vez con el Gnico
problema que los juristas de aquel entonces podian com-
prender: los bienes conseguidos por la conquista ¢eran
dinero de Dios (al Allab) como en la Arabia del sur y
por tanto de libre disposicion del Califa, o bien eran mal
al-muslimin, como pretendia Abu Darr, y, en consecuen-
cia, debia repartirse en partes iguales entre toda la comu-
nidad?

Otro gobernador de Kufa, Said b. al-As (33/653), tuvo
que mediar en la querella que oponia a los asad y los co-
raix, y como quisiera zanjar las discusiones entre los dos
bandos, se vio acusado por al-Astar y Sasa de impedir la
libertad de palabra que los arabes tenian por sagrada.
Para cortar por lo sano formé un grupo de los diez prin-
cipales opositores y se los envié a Muawiya; éste también
les reprendié recalcando que Mahoma s6lo habia conce-
dido cargos a los mas aptos, e invocando en su apoyo (29,
1/1-2/2): ;Creen los hombres que se les dejard decir «cree-
mos» y no serdn probados?, y a continuacion escribi6 a
Utmén, quien le ordend que los dejara en libertad, por lo
que los agitadores extendieron su propaganda por las pro-
vincias (Egipto, Iraq) en que se habian instalado las tri-
bus més inquietas y descontentas a causa de las tierras
que les habian caido en suerte y que no respondian, la ma-
yoria de las veces, a la idea que de las mismas se habian
hecho al iniciar la emigracién.

Es evidente que el grupo de los maximos accionistas
de la expansién del islam fue la oligarquia residente en
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Medina, o al menos asi lo apuntan las pensiones que se les
atribuyeron y las grandes riquezas que, al morir, legaron
a sus descendientes. Estos, por consiguiente, no estaban
dispuestos a aceptar la pérdida de sus privilegios ni a pa-
gar al fisco; por otra parte no sabian cémo terminar con
el descontento de los mds pobres y, para complicar mis
la situacién, no coincidian en sus miras politicas ni enten-
dian la evolucién de la situacién econémica. Utman, que
erauno de ellos, se dio cuenta de que la capacidad adqui-
sitiva de los musulmanes disminuia y por tanto, ya al su-
bir al poder, elevé linealmente en un décimo las pensio-
nes (ata) delos abl al-fay, y pensé revisar—posiblemente
a la baja—Tlas de los mis ricos, al mismo tiempo que los
pagos se retrasaban a todos los niveles. Y asi nacié un
malestar general. El buen hombre y sus consejeros se en-
contraban ante una inflacién por exceso de numerario
de! mismo tipo de la que describe Suetonio en Roma,
después de la batalla de Actium, y de la que iban a cono-
cer los conquistadores espanoles de América: el enrique-
cimiento de todos ala vez hizo subir los precios artificial-
mente, puesto que la demanda era superior a la oferta. No
fue la falta de conquistas, en uno y otro caso, lo que les
hizo sentirse progresivamente ms pobres, sino el que to-
dos tenfan demasiado oro y plata y pujaban entre si. Les
ocurrié lo mismo que a los conquistadores del Perq, tal y
como explican nuestros cronistas de Indias. Francisco
Jerez nos dice, por ejemplo, que un caballo se vendi6 por
tres mil trescientos pesos de oro; una botija de vino de
tres azumbres por sesenta pesos; una capa, por cien pe-
sos; un par de borceguies, por treinta o cuarenta. Y Agus-
tin de Zarate comenta que si #no debia a otro algo, le daba
un pedazo de oro a bulto, sin pensar, y aunque le diese el
doble de lo que le debia, no se le daba nada. Nilos espafio-
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les del siglo xv1 ni los musulmanes de Utman llegaron a
comprender el mecanismo del fenémeno que les enri-
quecia, y al mismo tiempo les empobrecia, aunque sisa-
bian que el precio de una finca de los alrededores de Me-
dina se habia decuplicado en el plazo de veinte afios, y
otros detalles por el estilo; y la envidia—el vicio nacional
de los arabes, segiin Tabari—enfrentaba a unos y a otros.

La oposicién interna, representada por Alf (apoyado
por los egipcios), Talha (contaba con los basties) y al-Zu-
bayr (esperaba el apoyo de los kufies), procuré azuzar la
rebelion en las provincias y mantener la paz en Medina a
fin y efecto de que, ocurriera lo que ocurriera, ellos pare-
cieran inocentes. Pero en la misma Medina subsistia la
eterna enemistad entre defensores y emigrados, especial-
mente si éstos eran omeyas o coraixies, y destacaba como
principal opositor Chabala b. Amr al-Ansari. En estas
circunstancias Muhammad b. abi Hudayfa b. Utba, pro-
tegido de Utmén y uno de los jefes de la flota musulmana
vencedora en Dat al-Sawari (cf. pag. 176), empezd a intri-
gar en Egipto contra el Califa, basdndose, probablemen-
te, en el atraso con que los soldados recibian sus pagas, y
aproveché la ausencia del gobernador, Abd Allah b. abi
Sarh, para substituitle por su cuenta y riesgo y permitir
que los compafieros Amr b. Budayl b. Warqa al-Juzai y
Abd al-Rahmin b. Udays al-Tuchibi reunieran unos seis-
cientos hombres y marcharan a Medina para presentar
sus reivindicaciones al Califa.

Este no quiso recibirlos en la ciudad, sali6 a las afue-
ras y negoci6 con ellos. Una tradicién nos cuenta que los
amotinados le pidieron que recitara el Cordn a partir de
la azora siete, y al llegar a (10, 60/59): Pregunta: «; Qué os
parece? En la subsistencia que Dios os ha hecho descender
cestablecéis diferencias entre lo licito y lo ilicito?» Anade:
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«¢Dios o5 lo ha permitido o contra Dios lo tramdis?», pi-
dieron que se detuviera, pues este versiculo impedia al
Califa extender las reservas (hima) de pastoreo para los
camellos que provenian de la sadaga. Utman argumenté
que éstos se habian reproducido abundantemente y los
tenia que mantener dandoles pastos mas amplios y, al fin,
se traté de una nueva reglamentacién de las pensiones
(ata), que eralaverdadera causa del conflicto.

Presionado por los recién llegados y por los oposito-
res de Medina, que actuaban disimulada pero amenaza-
doramente, hizo concesiones. Mas una vez emprendido el
regreso de los egipcios hacia su pais y comprendiendo
que las promesas hechas bajo coaccién no obligan (caso
perfectamente previsto por el Profeta segiin la tradicién),
en cuanto se vio libre y de nuevo en Medina, se retracté
y pidié a Damasco y a Basora que le enviaran tropas para
no ser victima de un nuevo atropello. Los compaferos
medineses comprometidos en la conspiracién conside-
raron que el califa rompia una promesa y enviaron men-
sajeros a los egipcios que se alejaban, advirtiéndoles del
peligro que les amenazaba. Estos volvieron de nuevo a
Medina.

Llegaron cuando Utmin terminaba un sermén con el
sigulente pasaje coranico (3, 98/103): Recordad el bien de
Dios que bajo cuando erais enemigos y reconcilié vuestros
corazones: con su bien os transformasteis en hermanos. En-
tonces le tiraron una piedra que le hizo caer desvanecido.
Uno de sus criados, para apaciguar los 4nimos, recité (6,
160/159): Con quienes han escindido su religion y han for-
mado sectas no tienes nada de comin. Su asunto se remite
a Dios... Recogieron al Califa y lo llevaron a su casa, don-
de se repuso, aunque quedé sitiado durante unos dias
hasta que al llegar el viernes 18 de du-1-hichcha del 35/17
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junio del 656 forzaron la entrada, empezando, asi, el dia
que se llamé yawms al-dar.

A su cabeza iba el hermano de Aisa, Muhammad b.
abi Bakr, quien encontré al anciano (tendria entonces en-
tre 82 y 90 afos; posiblemente la discordancia de las tra-
diciones se deba a que se contaba indistintamente con el
calendario solar (con #as:) y lunar, (cf. pag. 92) leyendo
un versiculo del Coran (los cronistas se contradicen,
pues unos sefialan el 3, 167/173 y otros el 2, 131/137). Este
tltimo dice: ... Dios te bastard frente a ellos. El es el Oyen-
te, el Omnisciente. Utman reconoci6 al atacante, que le
mesé las barbas, y le espeté: «;Tu padre jamas las habria
tocado!» Ante estas palabras, se retir. Pero uno de sus
secuaces asesind al Califa delante de su joven esposa,
Naila, y pudo escapar no sélo de la justicia humana sino
también de la divina, pues murié como muchos magnici-
das—afios después, en su propia cama, lo cual segtin quie-
nes le apoyaban, significaba que el crimen no habia sido
un sacrilegio—. Y, evidentemente, no lo era: el Califa ja-
mis fue ni sacerdote ni Papa. Pero si era un homicidio.

Utman, contra los reiterados consejos de sus partida-
rios, no quiso abandonar Medina para vivir en los mismos
lugares en que habia fructificado el islam y que habia fre-
cuentado su Maestro, Mahoma, aduciendo el versiculo 3,
167/173: [Dios nos basta! ;Qué excelente Protector es! Tu-
vo que ser enterrado a hurtadillas de los sublevados, pero
consiguié su fin: descansar en al-Bagi, cerca del Profeta y
de sus antecesores. El Coran, manchado con su sangre,
llegé a Damasco, y Muawiya se preparé a cobrar el precio
delasangre.

Los cronistas, que escribieron mucho después de los
hechos, pusieron en boca de los principales enemigos de
Utman los versiculos del Coran que creian que aquéllos,
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presentes o ausentes de Medina, habian recitado. Lo ani-
co que aquiinteresa es la explicacién que dieron los egip-
cios al regresar a su pais, pues negaron su participacién
en el crimen con (21, 18/18): ...Oponemos la Verdad al
Error, lo descalabramosy enseguida se disipa... yla de quien
salié inmediatamente beneficiado por la situacién, Alf,
que recitd (59, 16/16): Se parecen al Demonio cuando dice
al hombre: «;5¢ descreido!» Y cuando no cree, exclama:
«; Yo no soy responsable de ti!» Yo temo a Dios, Sesior de
los mundos.

Los disturbios cesaron poco después de conocerse la
muerte del Califa, y Ali, apoyado por los defensores—y
con alguna dificultad—, fue elegido Califa, al dia si-
guiente, por la multitud. No hubo sura. Se convocé a los
musulmanes en la mezquita y se les exigi6 la baya sin mas,
empezando por los compafieros mas significados. Talha
objeté el procedimiento, pero juré en cuanto Malik
al-Astar, desenvainando el sable, le grité: «jPor Dios!
iJura o te corto la cabeza!» Al-Zubayr, ante este ejemplo,
también juré. Algunos musulmanes huyeron antes de
verse obligados a reconocerle, y otros, porque repudia-
ban el sistema o habian pensado en ser ellos los califas,
escaparon a lugares mas seguros.

Aisa, Talhay al-Zubayr decidieron vengar al muerto y
se les unié Abd Allah b. Amir. Un espectador de los he-
chos sacé un mal augurio para el nuevo Califa al observar
que el primero en jurar, Talha, tenia un dedo paralitico a
consecuencia de una herida de guerra (¢en Uhud?).

En el asesinato de Utman ya no tuvieron intervencién
(como segin algunos ocurri6 en el de Umar), las minorias
religiosas: los pocos paganos que ain debian quedar vie-
ron sin rechistar cémo se destruia el ¢templo? de Gum-
dan; los cristianos nachranies (27/647) consiguieron que
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el Califa les confirmara los privilegios que les habia dado
Umar, y la migracién de los maronitas que ocupaban las
llanuras del Orontes hacia las montanas del Libano no
tropezé con dificultades, pues abandonaron sus tierras a
los neo-musulmanes que surgian de sus propias filas. Los
judios, cuyos nucleos mas cultos (academias talmdicas
de Sura y Pumbedita) se encontraban en el Iraq, no fue-
ron inquietados, y la modificacién de las rutas comercia-
les (substitucién de Suayba en favor de Chedda como
puerto de La Meca), no causé mayores inconvenientes.
Parece ser que este cambio (26/647) fue consagrado por
el Califa tomando un bafio de mar, junto con su séquito,
en el lugar que desde entonces hasta hoy, fue y es, el puer-
to de entrada de los peregrinos en los lugares santos.

Por otra parte, el califato de Utman se caracteriza por
el inicio de grandes obras publicas: limpieza y puesta en
servicio de antiguos y nuevos canales en el Iraq para am-
pliar el drea de cultivo; ampliacién de la red de garats
(precedente de los antiguos «viajes» de Madrid) en el
Iran y la modernizacién de las mezquitas de La Meca y
Medina expropiando las casas que quedaban afectadas
por las obras. A pesar de que el Califa ofrecia por las mis-
mas el precio del mercado, hubo propietario que se negé
a vender. Segin al-Waqidi, Utman deposité en el bayt
al-mal el importe de las mismas para que lo recogieran
cuando quisieran y les amonesté diciendo: «Os oponéis
asi porque sabéis que tengo buen caracter. Si lo hubiera
hecho Umar, no habriais ni rechistado.» Y, a continua-
cién, los encarceld. Para las obras se importaron sillares
y maderas nobles como plitano o teca de la India, que lle-
garon, via Basora o Adén, a los respectivos templos.
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I10

ALf B. ABI TALIB

En el momento del asesinato de Utman parece ser que
Alise encontraba en su finca de Bugaybiga, y al regresar a
Medina vio que la chusma estaba dispuesta a proclamar
a Talha, una de las cabezas mis visibles del motin y candi-
dato de Afsa por pertenecer ambos al clan de Taym b.
Murra. Para evitarlo, Ammar b. Yasir corrié al encuentro
de Ali, le informé de la situacién y le «obligd» a ponerse
al frente de los nuffar bajo amenaza de asesinarle. Ali
aceptd, y como su contrincante parecia que iba a recibir
el juramento de la aljama, opt6 por distraer a los medine-
ses abriéndoles las puertas del tesoro piblico, con lo cual
los «electores» abandonaron a su candidato y corrieron
en busca del dinero. Al dia siguiente, Ali era proclamado
de la forma que antes referimos (cf. pag. 194). Si Talha
jurd ante la amenaza de la espada de al-Astar, lo mismo
ocurrié con otros personajes nada sospechosos de haber
participado en la conjura, como fue el caso del hijo del
Califa Umar, Abd Allah. Otros notables abandonaron la
ciudad para no verse coaccionados, y sélo parte de los de-
fensores, de los qurra (cf. pag. 202) y todos los nuffar
prestaron voluntariamente la baya.

Ali pidié consejos sobre qué debia hacer con los go-
bernadores, y dos de sus asesores se enfrentaron—Abd
Allah b. Abbis y al-Mugira b. Suba—. Uno le indicé que

dejara tranquilo en Damasco a Muawiya; que nombrase
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para Kufa a Talha y para Basora a al-Zubayr, con lo cual
nadie se sublevaria. Evidentemente, de haber aceptado
esta combinacién el nuevo Califa sélo se hubiera visto en
peligro ante Muawiya. Pero no lo hizo, y sus compafieros
de oposicién quedaron despechados y huyeron de la ciu-
dad en cuanto pudieron. Muawiya, como era de esperar,
rechazé la validez de la baya que habian prestado, segiin
él, una minoria de musulmanes, a lo que Ali replicé que
era una minoria cualificada, ya que estaba integrada por
los supervivientes de la batalla de Badr (cf. pag. 75) y
eran mas antiguos en la fe que el propio Muawiya.

El gobernador que envié a La Meca fue mal acepta-
do, y un joven coraixi le arrancé el nombramiento de las
manos y lo rompid; el de Kufa, Hasim b. Utba, tuvo mas
suerte, pues recibié el mando de manos del saliente, Abu
Musa al-Asari, quien juré el nuevo soberano a pesar de
las fuertes diferencias que les separaban; de Basora se
hizo cargo Ziyad b. Abihi, hombre enérgico que acabé
con la sublevacién del Fars; y en Egipto ocupé el puesto
Abd al-Rahman b. Udays. Los grupos de presién que se
dibujaron en el seno del islam, tan pronto como se cono-
cieron estos cambios, fueron tres: 1) el de los alidas; 2) el
de los independientes, en cuyas filas pueden incluirse al
destituido gobernador de Kufa, Abu Musa al-Asari, y a
Abd Allah, hijo del califa Umar b. al Jattab; y 3) los parti-
darios del asesinado Utman (los #tmaniyya), que llega-
ron a santificar su memoria—no en vano habia estado ca-
sado con las Du-1-Nurayn—, construyeron mezquitas que
en el Iraq perduraron hasta los abbasies e inventaron un
ciclo de hadices favorables a su politica. El jefe natural
de estos tltimos era, como es légico, Muawiya. Y uno de
ellos, el poeta jazrachi Hassan b. Tébit, después de incre-
par a sus conciudadanos, los medineses, por haber tole-
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rado el desman, huyé a Damasco. Para los utmanies se
trataba de vengar el asesinato del califa pero, ademas,
aparentemente, a diferencia de Muawiya, habia que im-
pedir a toda costa que Ali fuera el 774 de la comunidad
musulmana. En sus filas militaban personas importantes
desde el punto de vista religioso, como el tradicionero
Abu Hurayra, y el judio converso Abd Allah b. Salam.
Este introdujo en el islam leyendas talmidicas como la
de Bulugiyya (Coran 18, 59/60-81/82) que, amplificadas
siglos después, se incorporarian al gran ciclo literario de
Las mily una noches (véase noches 482-503).

La reaccién del gobernador de Damasco fue lenta:
dio lugar a un pleito. Pidi6 a Ali que le entregara a los
asesinos de Utman para aplicarles la ley del talién, de
acuerdo con el Coran (17, 35/33): Dios os ha declarado sa-
gradas a las personas..., ya que era el pariente mds proxi-
mo, mas que Ali, a pesar de que éste pertenecia a la mis-
ma familia; los alidas replicaron que no cabia el talién, ya
que Utman habia sido asesinado a consecuencia de sus
actos arbitrarios: esta respuesta comprometia a Ali con
los asesinos (nufrar). Mientras negociaba, Muawiya re-
forzaba las tropas que guarnecian las fortalezas que le
protegian frente a Bizancio. Se extendian desde Antio-
quia hasta Manbich; se atraia a los mardaitas o charayi-
ma; se ponia de acuerdo con Amrb. al-As para que éstele
apoyara a cambio de volver a ser nombrado gobernador
de Egipto cuando reconquistara esta regién y dejaba en
un segundo plano al mayor consejero de Utman, Marwan
b. al-Hakam, que afios después alcanzarfa el califato
(64/684). Con ello daba tiempo al tiempo y permitia que
la oposicion a él y a Ali se reorganizaraen La Meca.

En esta ciudad Aisa, que jamas habia perdonado a Ali
su actitud mientras era sospechosa de adulterio (cf. pag.
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79), intentd que su amiga y co-esposa de Mahoma, Hafsa,
le ayudara a coaligar en un solo grupo a los enemigos de
Ali y Muawiya. Pero fracasé, pues ésta pidié consejo a su
hermano, el pio Abd Allah b. Umar b. al-Jattab (m. 73/
693), y como éste le hizo ver que los dos companeros ha-
bian jurado y si se sublevaban serian perjuros, Hafsa no
quiso saber nada més de politica. Entretanto, los rumores
se transformaron en versos en los que se acusaba a Aisa de
estar al corriente de la conspiracién, que habia ido a La
Meca para parecer inocente y, en caso de no salir elegido
su candidato, Talha, poder intrigar contra cualquier otro
califa.

Cuando Zubayr y Talha llegaron a su lado, cuatro me-
ses después, se pusieron de acuerdo en promover la guerra
contra Ali para vengar al difunto. Pero como la enemistad
de Talha con Utmaén habia sido publica, pronto se le acusé
de hipécrita, a lo cual éste replicé que se habia arrepenti-
do ya de las diferencias que les habian enfrentado y por
eso queria castigar a los asesinos. El programa que reuniaa
los tres pedia a Ali que se deshiciera de los nuffar: lo hizo
de los que pudo en el Iraq, pero no les aplicé la pena de
muerte; le exigian, ademas, una reforma (zs/zb) en el modo
de gobernar, y que se mantuviera dentro de la ley (hudud).

Los conjurados reunieron unos seiscientos hombres y
emprendieron, desde La Meca, el camino hacia Basora.
Ali, informado, salié6 de Medina para cortarles el paso en
Rabada, pero llegé tarde, y la madre de los creyentes (titu-
lo dado a las viudas del Profeta) escribié cartas, antes de
llegar a aquella ciudad, a los personajes influyentes expo-
niendo el programa de los revoltosos: 1) vengar a Utman;
2) restablecer el orden publico; 3) reunir una sura para ele-
gir califa; y 4) mientras se cumplian estas condiciones Ali
continuaria en el poder. El gobernador, Utméan b. Hunayf,
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parlamentd, permitiendo asi que las tropas del Califa se
acercaran, mientras los sublevados perdian el tiempo
arengando al pueblo en el m:rbad (explanada en que des-
cansaban los camellos). Entretanto, aumentaron los dis-
turbios y se plante6 el problema de quién debia ser el
imam de la oracién. Para evitar problemas se acepté que
el gobernador tuviera un coiman de entre los sublevados.
Talha y Zubayr no se entendieron y Afsa decidié que lo
fuesen por turno. Entonces, y en secreto, un mensajero de
Muawiya ofrecié el califato a Zubayr, quien acepté, pero
luego se retracté y mantuvo su suerte al lado de los rebel-
des, que saquearon el tesoro publico, destituyeron al go-
bernadory publicaron un bando en que ordenaban matar
a todos los nuffar: unas seiscientas personas fueron asesi-
nadas y muchos basries, horrorizados, corrieron a unirse
al ejército de Ali, que habiallegado a Du Qar.

Los dos bandos iniciaron negociaciones que no sir-
vieron de nada y, poco a poco, llegaron a las manos, en
combates aislados que luego, al aumentar (15 chumada IT
36/9 diciembre 656), dieron lugar a la batalla del Came-
llo, llamada asi porque Afsa contempl$ la lucha encerra-
da en un palanquin montado a lomos de uno de esos ani-
males protegidos con placas de hierro sobre madera. Ali
fue el vencedor y al final del combate la «coraza» protec-
tora dela madre de los creyentes parecia un erizo, de tan-
tas flechas, dardos y lanzas que se habian incrustado.
Afsa, ilesa, tuvo que aguantar las injurias de poetas como

Chundab b. Zuhayr:

Le dijimos—mientras estaba palida de terror—

Tenemos [los creyentes], prescindiendo de ti, otras ma-
dres

Que se hospedan en la mezquita del Profeta.
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Ali, ciego de ira, daba mandobles con un sable al pa-
lanquin chillando: «Esta rubia [color nefasto paralos ira-
bes] de Iram (Coran 89, 6/6) queria matarme del mismo
modo que maté a Utman b. Affan.» Mas calmado, la des-
terr6 a Medina para que se incorporase a las «ascetas» (ra-
wabib), otro apelativo dado a las viudas del Profeta, en
virtud de lo dispuesto en 33, 53/53: ;Ob, los que creéis! [No
entréis en las casas del Profeta...! No podéis ofender al En-
viado de Dios ni casaros jamds, después de él, con sus espo-
sas. Este, ante Dios, constituye un grave pecado. Sus aliados
fueron muertos: una flecha terminé con Talha, y Zubayr,
que habia huido, fue alcanzado y ejecutado.

La victoria fue completa, pero no tanto como espera-
ban los soldados: Ali dispuso que éstos se quedaran con
todo lo que encontraran en el campo de batalla, pero les
prohibié que tomaran como rehenes a las mujeres y a los
hijos de los vencidos.

La actuacién de Aisa sorprende a los cronistas. Cru-
zando hadies, parece probable que estuviera aconsejada
por Marwan b. al-Hakam!, que habia luchado, sin darse
a conocer, con los rebeldes, y habia actuado como provo-
cador, al parecer, ya que después de la derrota se presen-
16 por sorpresa ante Ali y le pidi6 seguro. Este se lo con-
cedio, y a continuacién le exigid la baya. Marwan excla-
m6: «jTe lo niego a menos que me obligues!» Alf, que no
esperaba esta conducta, le replicé: «jNo te forzaré! {Por
Dios! Aunque me jurases con el culo, me traicionarias.»
Le dejé en libertad y aquél fue a reunirse con Muawiya.

Mientras Ali estaba ajustando las cuentas con la opo-
sicién encabezada por Aisa, el gobernador de Damasco
seguia exigiendo ser él quien aplicara la ley del talidn,
pues era el pariente mas cercano—mis que Ali, por su-
puesto—de Utman: para reforzar su derecho hacia mos-
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trar por Siria unas ropas ensangrentadas que, segin pre-
tendia, que eran las que llevaba puestas el Califa en el
momento de ser asesinado; reclamaba la reunién de la
sura y recalcaba el valor de su titulo de Emir, reconocido
por el Corin en las aleyas de los principes. Ali, por su
parte, no podia entregarle a todos los sospechosos de es-
tar comprometidos en el asesinato, puesto que ello le hu-
biera supuesto prescindir de algunos de sus auxiliares
mas valiosos y contra los cuales no existian pruebas cla-
ras. Ademids, queria ser él quien vindicara al muerto, pues,
escribia a Muawiya, s7 era tu tio, también lo era mio... En
el fondo, lo que estaba en juego era lalucha por el poder.
Y ambos contendientes lo sabian.

Ali se puso en marcha hacia Siria e intenté cruzar el
Eufrates a la altura de Raqqa. Los utmanies de la zona
impidieron su rapido avance y dieron tiempo a que Mua-
wiya acudiera a lallanura de Siffin, en la orilla occidental
del mismo, cerca del lugar donde hoy se encuentran las
ruinas de Qalat Chabar o Dawsar, entre Ragqa y Dayr
al-Zor. En muharram 37/junio 657, los dos ejércitos esta-
ban frente a frente. El de Muawiya, homogéneo, discipli-
nado y con unidad de mando. El de Ali, formado por
gentes valientes pero dispares: estaban sus incondiciona-
les, los alies o xiies; los #nuffar, que sélo buscaban salvar
sus cabezas, y los gurra, que defendian sus tierras. Los
campeones de los dos bandos entablaban torneos espo-
radicos, pero las semanas pasaban en negociaciones. Al
fin, el 10 de safar 37/28 agosto 657, se inicié la batalla en
que los hombres de Ali—era éste un gran soldado—, lu-
chando con el valor de la desesperacidn, arrollaron a los
sirios,

Muawiya, desesperado, escuché el consejo de Amrb.
al-As y mandé a uno de sus escuadrones, atn intacto, que
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atara un Coran en la punta de las lanzas y se lanzara al
campo. Los xifes victoriosos se detuvieron. Oscurecia y
surgié un clamor (harir, de aqui el nombre de laylat
al-barir de esa noche) entre las filas de los combatientes.
¢Qué hacer? La lucha cesé y la supersticion ante el texto
sagrado escrito, al que los sirios parecian apelar como ar-
bitro, hizo reanudar las negociaciones a las que Ali, per-
sonalmente, ya se oponia. Parece ser que los mas intere-
sados en este armisticio eran los gurra de los dos bandos,
pero ¢quiénes eran éstos?

Tradicionalmente se admite que este nombre designa
a los lectores del Coran, es decir, aquellos que eran capa-
ces de leer el Libro, entenderlo e interpretarlo [«a su ma-
nera», creemos nosotros] y que esperaban hacerse con la
situacién, ya que debian de creer en los poderes magicos
de la tilawa (recitacién litargica), como el sacristan de la
Sonata de estio de Valle Inclan, que oblig a huir al Mar-
qués de Bradomin. Puede ser. Pero no es seguro que en
esas fechas (las de la primera fitna o guerra civil del islam)
hubiera tantos como las crénicas dicen. En cambio, si po-
dria aceptarse la existencia de muchos lectores durante la
segunda (sublevacién del anticalifa Abd Allah b. Zubayr,
72/693). Entre los alies se encontraba Amr b. al-Hamiq,
cabecilla de los egipcios que habian ido a negociar con
Utmaén en Medina. Posiblemente estos personajes, y en
esa fecha, no se sabian todo el Coran de memoria (es de-
cir, no podian llamarse Aafiz, memorion), pero si los pasa-
jes mas importantes de caracter politico-religioso.

En definitiva, se impuso el parecer de que un comité
de dos expertos, debidamente asesorados, decidiera quién
tenia el derecho a aplicar el talién. Corrié el rumor de
que los arbitros serian dos defensores, Ubadab. al-Samit

y Saddad b. Aws b. Tabit. Sin embargo, la realidad de-
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mostré que Muawiya ya habia nombrado a suincondicio-
nal Amr b. al-As y que Ali tuvo que aceptar—gobernaba
en régimen casi asambleario—como defensor de sus pre-
tensiones a Abu Musa al-Asari. Se acordé que ambos per-
sonajes se reunirian en un lugar neutral, a medio camino
entre Siria e Iraq; que el fallo (hukuma) se daria a conocer
en ramadén o, lo mas tarde, antes del fin del afio 37/658,y
que se basaria sélo en versiculos del Coran que no admi-
tiesen doble interpretacién de acuerdo con (3, 5/7): El es
Quien ha hecho descender sobre ti, job Profeta!, el Libro.
En él hay aleyas explicitas: ellas constituyen la esencia del
Libro. Otras son equivocas. Quienes tienen en sus corazo-
nes dudas, siguen lo que es equivoco buscando la discrepan-
cta, ansiando su interpretacion. Pero su interpretacion no
la conoce sino Dios. Los arraigados en la ciencia dicen:
«Creemos en ello. Todo viene de nuestro Sesior.» Pero no
reflexionan sino los poseedores de juicio.

Ante el pacto, los soldados de Ali se dividieron: unos
se mantuvieron fieles al califa ylo acordado (xifes); otros,
basindose en el Coran (48, 8/9): 87 dos grupos de comba-
tientes se combatieran [imponed la concordia entre am-
bos! $i uno de ellos persistiese en contra del otro jcomba-
tid al que persiste hasta que se incline delante de la Orden
de Dios!, empezaron a chillar: «;Sélo Dios es el juez!»,
arguyendo que este mismo versiculo habia sido utilizado
para dirimir exclusivamente por las armas las diferencias
con Aisa y sus aliados en la batalla del Camello. Por tan-
to, habia que reemprender el combate y acabar con los si-
rios. Como el Califa no les hizo caso, se retiraron a Haru-
ra, cerca de Kufa, y se negaron a obedecerle en virtud del
versiculo (4, 76/74): Combata en la senda de Dios a quie-
nes «compran» la vida mundanal con la dltima! A quienes
combaten en la senda de Dios, sean matados, sean vence-
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dores, les daremos una enorme recompensa, y de aqui uno
de los nombres, surat, «los compradores» (de la vida eter-
na a cambio de la mundanal), que se les dio; otro, el de sa-
richies, «los que se han salido» de la xifa (obediencia cie-
ga a Ali), parece que empezd a aplicarse algo mas tarde.
Ambas palabras acabaron por tener connotaciones dis-
tintas, pero en el momento inicial se confundian: creian
que la autoridad pertenecia al Califa, pero la baya no la
habian jurado a éste sino a Dios y, por tanto, Ali debia ha-
ber seguido las prescripciones del Coran. Si habia acep-
tado el arbitraje, le cabia la posibilidad de denunciarlo y
reemprender la guerra—en cuyo caso los haruries mori-
rian martires y entrarian en el Paraiso—o bien dimitir de
su cargo y permitir que se convocara una sxzra. Mientras
se resolvian estos interrogantes eligieron asamblearia-
mente un jefe con el titulo de emir: Abd Allah b. Wahb
al-Rasibi.

Ali, de nuevo en Kufa, les envié a su primo Abd Allah
b. al-Abbas para convencerles de la rectitud de su con-
ducta, pero no cedieron. Argumentaban que al matar a
Utman lo habian hecho porque habia introducido inno-
vaciones en el islam; que en las batallas del Camello y de
Siffin habian luchado contra rebeldes, y que Ali no podia
negociar con éstos. Abd Allah b. Abbas defendia el arbi-
traje en virtud de 4, 39/35: §7 teméis una accién entre ellos
dos, enviad un mediador de la familia del esposo..., y s,
1-3/1-2, que permiten también el nombramiento, en cier-
tos casos, de arbitros. Los haruries no entendian que «su»
caso estuviera comprendido en los contemplados en esos
pasajes, y replicaban con (49, 9/9): 87 dos grupos de cre-
yentes..., y como los omeyas habian ignorado los manda-
tos divinos, habia que tratarlos de acuerdo con (8, 40/39):
;No! Desmienten lo que no abarcan con su ciencia. Parece
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ser que Abd Allah b. Abbas acabé dandoles la razén y
prometiendo que Ali reemprenderia la guerra. Pero éste
desautorizé a su representante, pues otros grupos le pre-
sionaban en sentido contrario. Mientras, se celebraba
una sesién de arbitraje en Dumat ai-Chadal (ramadan
37/febrero 658) de acuerdo con lo previsto en Siffin.

Entretanto, los haruries se iban transformando en ja-
richies y desarrollaban una actividad y unas teorias anar-
quistas. Utman y Ali habian pecado, luego sélo podian
considerarse como fieles a los que maldecian a ambos ca-
lifas; todos los pueblos son iguales ante el islam, luego no
podia admitirse discriminacién en el pago de impuestos
ni en las condiciones que algunos compafieros creian que
eran necesarios para alcanzar el cargo de califa. Iniciaron
ataques intimidatorios contra los xiies y contra Ali. Este
reunia fuerzas para la préxima campafia contra Siria,
pero tuvo que correr a enfrentarse con los haruries: el
choque tuvo lugar en Nahrawan (g safar 38/17 julio 658);
los rebeldes fueron aplastados y los soldados xiies que-
daron tan horripilados de la carniceria, que muchos de
ellos se pasaron a las ideas de los vencidos, con lo cual Ali
se encontro sin un ejército digno de tal nombre.

Muawiya estaba al corriente de todos estos aconteci-
mientos y de la anarquia reinante en el Iraq, debido a la
correspondencia de uno de sus hombres infiltrado en el
campo contrario. Lo describia como el de «los gurra, sus
amigos y sus devotos». Seguro ya de que el desorden en el
campo alida le daba un respiro, decidié asegurar su reta-
guardia ocupando Egipto. Amr b. al-As, acompafiado
por el general coraixi, Busr b. Artat, emprendié el cami-
no hacia este pais, cuya historia durante el mandato de
Ali parece que debié de ser muy atormentada: que, en cier-
tos momentos, debieron coexistir dos gobernadores, y que
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en el breve periodo de dos afios se sucedieron hasta cua-
tro. No tiene por qué extrafiarnos: situaciones parecidas
se han dado en muchas guerras civiles. Lo que llama mas
la atencién es el interés de los cronistas en hacer morir en
sus tierras a los principales jefes de los amotinados. Los
oficios de nombramiento de Ali y las correspondencias
cruzadas son, probablemente, una supercheria forjada,
siglos mas tarde de los hechos, por los filélogos y litera-
tos de la época abbasi, ya que Ali, en vida, gan6 fama de
excelente orador, escritor y poeta. Todas estas produc-
ciones—algunas tal vez sean auténticas—fueron recogi-
das en el libro Nahch al-balaga por el Sarif al-Radi (m.
406/1016).

Muchos de los cabecillas de la revuelta del yawn
al-dar, Muhammad b. abi Bakr, Malik al-Astar, Kinana b.
Bisr... parece que encontraron una muerte violenta a ori-
llas del Nilo, como si Dios hubiera querido castigar a los
asesinos en la misma tierra donde surgi6 la rebelién. Sea
como sea, la provincia estaba en manos del gobernador de
Damasco antes de la segunda reunidn del arbitraje (huku-
ma) celebrada en Adruh (sabdn 38/enero 659), lugar si-
tuado entre Maan y Petra. En ese momento sus soldados
estaban a dos pasos del lugar, y los de Ali muy lejos.

Amr b. al-As, en las discusiones, jamas dio a Ali el ti-
tulo de Principe de los Creyentes, y le llamé simplemente
Abu Talib, con lo cual nivelaba jerarquicamente a los dos
enemigos, y permitia que los partidarios de los omeyas
pudieran hacer bromas con el nombre (abu tdlib puede
también entenderse como «pretendiente»; con otros apo-
dos de Ali, como abu turab, «el caminante», o haydara,
«leén», hubiera sido mas dificil), mientras los arbitros dis-
cutian sobre si Utman habia sido asesinado injustamente
(mazluman) o bien a consecuencia de sus actos (¢hdat)
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contrarios a la letra del Coran, que fue invocado reitera-
damente en (62, 5/5): Los que fueron cargados con el Penta-
teuco...; (7,175/176): Su caso es parecido al del perro: si vas
hacia él, ladra; y silo dejas, ladra también... Amrb. al-As in-
crep6 a su contrario: «jAbu Musa! ¢Acaso no sabes que
Utman fue asesinado injustamente?» «Soy testigo—res-
pondié—. ¢Acaso no sabes que Muawiya y su familia son
sus amigos y tienen derecho a la venganza?» «Si», asintié
Abu Musa. Entonces Abu Amr cité (17, 35/ 33): Al amigo
de aquel que fue muerto injustamente...

A partir de este momento empezaron las discrepan-
cias. Abu Musa al-Asari quiso atribuir el derecho del ta-
lién alos defensores, y el califato a una sura que, segin él,
nombraria a Abd Allah b. Umar b. al-Jattab, persona jus-
ta pero que no habia sido consultada y no tenia ambicio-
nes en este sentido. Los cronistas narran una curiosa
anécdota segan la cual Amr habria sorprendido la buena
fe de Abu Musa. Pero parece ap4crifay el representante
elegido por los xiies no era tan inocente como se cree:
cuando la reunion se disolvié sin ningtn resultado, no re-
gresé al Iraq sino que huyé hacia La Meca para escapar a
las iras de los qurra. Estos, por su parte, sacaron la con-
clusiéon de que los jueces humanos (al-mubakkina) no
son capaces de interpretar el Libro de Dios. Los Gnicos
coherentes resultaban ser, ahora, los haruriyya-mubakki-
ma, pues siempre se habian opuesto a las negociaciones.

Los soldados de Muawiya empezaron a llamar califa a
su emir, y éste emprendid ataques esporadicos contra el
Iraq, en cuya ciudad de Kufa se encerré Ali. Al-Jirrit b.
Rasid, jefe de una tribu, los banu nacha, poco islamiza-
da, que inici6 la guerra por su cuenta. Los xiies proclama-
ron que /a decision sélo pertenece a Dios, y los jarichies
continuaron con sus ataques a los dos pretendientes.
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Algunas tradiciones de dudosa autenticidad preten-
den que la muerte de Ali fue obra de tres jarichies, que se
pusieron de acuerdo en asesinar, el dia 17 de ramadan del
40/24 de enero del 661, a los tres maximos causantes de
la fitna: Muawiya, Amr b. al-As y Ali. Cada uno de ellos
escogié su victima vy, ya separados, buscaron indepen-
dientemente el medio de terminar con su enemigo. El
asesino que resulté ser mas novelesco, y el iinico que con-
siguié su objetivo, fue el kindi Abd al-Rahmén b. Mul-
cham, que habia escogido a Ali. Se dirigié a Kufa, se mez-
clé con sus contribulos, conocié a una mujer, Qatami
bint al-Sichna, y le pidi6 que se casara con él. Esta, que
habia perdido a su padre y a su hermano en la batalla de
Nahrawan, exigié como dote tres mil dithemes, un escla-
vo, una sirvienta... y que matara a Ali vengando, asi, a su
familia. El dia fijado, Amr b. Bakr al-Tamimi se lanzé con-
tra Amr b, al-As, en La Meca, pero se confundié y acu-
chill6 a uno de sus esbirros; al-Burak al-Sarimi acometi6
en Damasco a Muawiya, pero sélo pudo herirle en el
muslo cortandole la «vena del matrimonio», razén por la
cual éste ya no pudo tener mas hijos. Detenido, pidié
como gracia que le dejaran con vida hasta saber si Ali ha-
bia muerto. Muawiya se lo negé y le aplicé el versiculo
coranico (s, 37/33): La recompensa de quienes combaten a
Diosy a su Enviado... consistird en... [Muawiya escogi6 la
opcién de] o en el corte de sus manos y pies opuestos.

Ibn Mulcham, en cambio, abrié la cabeza de Ali con
suespada, taly como dice Dante en el «Infierno» 28, 32-33:
Delante va Ali lamentindose y hendido el rostro desde la
barba hasta el copete. Le preguntaron que habia que ha-
cer con el agresor y contestd: 8¢ muero, matadle como el
me ha matado a mi. Si vivo, ya decidiré. Muerto el altimo
califa «ortodoxo» o «bien guiado», fue enterrado en se-
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creto para que su tumba no fuera profanada. Sélo un si-
glo y medio después el califa abbasi Hardn al-Rasid dio a
conocer que se encontraba a pocos kilémetros de Kufa.
A su alrededor han querido ser enterrados numerosos
xifes de todas las épocas, y asi naci6 la actual ciudad-ce-
menterio de Nachaf.

La opinién que tuvieron de él sus contemporineos
dependio del partido en que hubieran militado: los ver-
sos de los poetas jarichies lo maltratan; uno de ellos, que
vivia en al-Madain, al serle comunicado el asesinato, no
pudo por menos que exclamar: «jAunque me trajeran el
cerebro de Ali en una bolsa, slo sabria que estaba muer-
to después de haberlo destrozado con un garrote!» En
cambio, entre sus fieles la muerte fue muy sentida. Umm
al-Urchanb. al-Haytam declam§ estos versos:

Antes de que le asesinaran viviamos en el bien
Veiamos al liberto del Enviado de Dios entre nosotros
No vacilaba en aplicar laley

Y juzgaba porigual alos parientes y a los extrafios.

El mejor juicio politico sobre el Ali politico lo dio su
rival, Muawiya, al decir: Cuatro cosas me han permitido
vencer a Ali. Yo ocultaba celosamente mis proyectos; él ex-
ponia los suyos en piblico; mis tropas estaban mejor arma-
das y disciplinadas,; las suyas, mediocres (?), sélo pensaban
en rebelarse; el dia del Camello le dejé tranquilo frente a
sus enemigos: si éstos vencian estaba seguro de que nego-
ciarian conmigo en mejores condiciones; si Ali vencia, se-
ria a costa de su prestigio y, finalmente, yo tenia mayores
simpatias entre los coraix.

Hoy en dia el gran escritor egipcio Taha Husayn ha
valorado mucho m4s matizadamente su actuacién: Al7,

210

entre unos y otros, clamaba sin ser oido y mandaba sin ser
obedecido, hasta que perdié la brijula, aburrio a sus gentes
(que a su vez le aburrian a é1) y llegd a pedir a Dios que le
diese mejores siibditos y a éstos, peor soberano.

Ali, al morir, dejaba un doble legado al islam: su fami-
lia y las ideas que habian hecho eclosién durante su cali-
fato; ambas han influido a lo largo de toda la historia y
han configurado el mundo musulméan del modo como
hoy lo conocemos.

Alf fue monégamo hasta que enviudé de Fatima, con
la cual tuvo dos hijos, Hasan y Husayn. A la muerte de su
esposa emprendié una carrera de matrimonios entre los
que interesa el que contrajo con Jawla, cuyo hijo, Muham-
mad, conocido como Ibn al-Hanafiyya, iba a desempenar
también cierto papel en la Historia (cf. cuadro pag. 224).

De momento la guerra civil (fi#74) no terminé. Du-
rante el gobierno de los dos primeros califas el hijo ma-
yor de Al y Fatima, Hasan (nombre que impuso el Profe-
ta contra la voluntad de su yerno que queria que se
llamase Harb), y su hermano Husayn, eran muy peque-
fios para tomar parte en las deliberaciones de la comuni-
dad. La leyenda xii asegura que ambos fueron enviados,
el yawm al-dar, para llevar agua a Utman y defenderle si
era necesario, pero que, cuando llegaron, éste ya habia
muerto.

Al ser proclamado califa Ali, Hasan tenia unos treinta
afios, y combatié en Siffin. Cuando su padre fue asesina-
do, la gente, por consejo de Ubayd Allah b. Abbis, le
aclamé como califa, y el primero en jurarle fue un defen-
sor que tenia buenos motivos para hacerlo, Qays b. Sad
b. Ubada, cuyo padre habia desaparecido misteriosa-
mente durante el califato de Umar. Por tanto quiso su-
bordinar la baya a tres condiciones: que Hasan admitiera
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que actuaria dentro de los limites de 1) el Coran, 2) la su#-
na (ambos puntos eran aceptables) y 3) que haria la gue-
rra a quienes declaraban licito lo ilicito, es decir, que
querian hacer la paz con Muawiya, el cual, en cuanto se
enterd del asesinato de Alf, afiadi6 a su titulo de Emir las
palabras «de los musulmanes», con lo cual se autoprocla-
maba Califa cuatro afios, dos meses y diecisiete dias des-
pués de la muerte de Utman.

Hasan, que no era hombre de guerra, y que desde el
primer momento pensaba vivir sin preocupaciones, re-
chazd la Gltima peticién de Qays, haciendo ver a los xiies
que ésta se encontraba implicita en las dos primeras con-
diciones, y fue jurado por unos cuarenta mil hombres que
temian ser objeto de represalias si vencian los omeyas.

Hasin envié doce mil soldados al mando de Ubayd
Allah b. Abbis, y le ordené enfrentarse a los sirios que
avanzaban lentamente hacia el Iraq, en espera de que el
tiempo hiciera abandonar las armas a muchos alies—pues
se les habia ofrecido un perdén general—y de que sus es-
pias, instalados en Kufa y Basora, le informaran de la de-
gradacién dela autoridad en el Iraq y Persia, tnicos luga-
res que ain hacian algiin caso al nieto del Profeta. Hasén,
por su parte, mantenia correspondencia secreta con su
rival, y preparaba los animos de sus fieles para que acep-
taran una avenencia al manifestar que no guardaba ren-
cor a ningdn musulman. Los extremistas no querian la
paz a ningin precio, invadieron su tienda y un jarichi,
al-Charrah b. Sindn al-Asadi, le apufialé en el muslo al
grito de «;Eres un infiel como tu padre!».

El tumulto hizo entrar a la guardia de Hasin, com-
puesta por gente de rabia y hamdan, que disolvié a los
amotinados y llevé al Califa, que perdia mucha sangre, a
Madain. Muawiya, que estaba cerca, envié a Abd Allah b.
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Amir (m. 59/680) y Abd Allah b. al-Abbés (m. 68/686) a
que negociaran, y este tltimo, si no hay confusién en los
nombres, tuvo un buen interlocutor en su hermano,
Ubayd Allah, jefe importante en el campo alida. Las ins-
trucciones de Muawiya debian ser claras: conseguir la re-
nuncia de Hasin pagando (en efectivo) lo que fuera, pero
después de un duro regateo. Lo primero, porque la gue-
rra cuesta mas dinero que la paz, y lo segundo, para no
dejarse robar, puesto que, como dice el proverbio, «ja-
mas se alaba al robado.»

Las anécdotas sobre la correspondencia que sostu-
vieron los dos califas son muy jugosas, y el como se nego-
cio, si es cierto lo que se cuenta, puede tener interés.
Pero lo que parece seguro es que el acuerdo, por el que
Hasan renunciaba a su investidura, radicaba sélo en tres
puntos de tipo econémico: 1) que cobraria un millén de
dirhemes anuales; 2) que recibiria (¢por una sola vez?)
cinco millones sobre la caja de Kufa; y 3) que le pertene-
cerian vitaliciamente las rentas de una provincia persa.

Al extenderse el rumor de que la paz era inminente, el
general alida, Ubayd Allah b. Abbds, se pas6 a los ome-
yas; Qays b. Sad b. Ubada puso a los extremistas en el di-
lema de rendirse, obedeciendo a un imam en pecado, o
bien continuar la guerra a las 6rdenes de un jefe—él—
que no tenia ningtn tipo de poder espiritual. No habia
solucién. Sus seguidores tuvieron que rendirse, huir o
empezar una nueva vida como guerrilleros. Hasan mar-
ché a Medina con su numeroso harén; Husayn, su herma-
no menor, protesto, pero tuvo que obedecer, acompafar-
le y mantenerse tranquilo mientras Muawiya vivid. Este
entré en Kufa y, de regreso a Damasco, fomenté la emi-
gracién hacia el Iraq de tribus sirias fieles a los omeyas
para que vigilasen a los alborotadores.
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Pero la paz ain no se habia logrado. Si el Hichaz y
toda Arabia fueron sometidos rapidamente por el gene-
ral Busr b. Artat, no ocurri6 lo mismo con Persia, donde
mandaba el enérgico Ziyad b. Abihi, ex gobernador de
Basora. El pacificador de Arabia no consiguié que Ziyad
se entregara ni pudo sorprenderle en sus refugios. Al fin,
para someterlo, secuestré a sus hijos y le amenazé con
matarlos. Entonces Ziyad se presenté, juré a Muawiya y,
con el transcurso de los afios, vio la decadencia fisica de
su extorsionador y pasé a substituirle como uno de los
gobernadores mis fieles y mas enérgicos de los omeyas.
Y Muawiya, que todo lo conciliaba, le reconocié como
hermano.

Afos después (49/669) moria Hasan. Los enemigos
de Ali, Aisa y Marwin b. al-Hakam, se opusieron a que
fuera enterrado allado de su abuelo, el Profeta.

La muerte de Hasdn no supuso una causa de intran-
quilidad para Muawiya. Opinaba que, al fin y al cabo, la
asuncién del poder por los omeyas significaba para los
alidas un perjuicio menor que el sufrido al quedar des-
plazados por los taym (Abu Bakr) o los adi (Umar b.
al-Jattab), cuyo parentesco era mis lejano que el suyo. Al
rigorismo de Al opuso el dejar hacer, y los bebedores de
vino (v. g. el poeta al-Nachasf) no fueron importunados.
Las libertades de que se acusaba a algunas mujeres ads-
critas tericamente al bando xii, como Aisa bint Talha
(fue causa de problemas de orden publico) o la propia
nieta del Profeta, Sukayna bint al-Husayn, que fue musa
del poeta ansari al-Ahwis (35/655-110/728), le debian
consolar de los chismes que le llegaban sobre las mujeres
de su familia, algunas de las cuales, buenas amazonas, to-
maban parte en las carreras de caballos mostrando sus
tobillos al aire. Y muchas, de los dos bandos, salian a la
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calle de noche y sin velo. La introduccién en la jutba, por
parte de algunos predicadores sirios, de esporddicas mal-
diciones a Ali, dado su temperamento, no debié de gus-
tarle, pero las toleré. En cambio tuvo que reducir por la
fuerza a grupusculos alidas del Iraq. Ziyad b. Abihi, ya en
su bando y gobernador de Basora, no contemporizé: de-
tuvo al mas significado, Huchr b. Adji, lo envié a Muawi-
va y éste lo hizo ejecutar en March Adra («el prado de la
Virgen»), cerca de Damasco, donde atin hoy quedan res-
tos de su tumba conocida por la de «sayj Udi». Al-Hu-
sayn b. Ali (4/626-10 muharram 61/10 octubre 680) se
mantuvo tranquilo durante todo el califato, que habia
aceptado a regafiadientes, y cuando los xiies le recorda-
ban la preeminencia de su familia (25! al-bayt), de acuer-
do con la interpretaciéon que hacian del Coran (33, 33/
33): ... Dios quiere alejar de vosotros—gentes de la casa del
Profeta—Ila abominacion y quiere purificaros por completo,
se limitaba a contestar que no iba a faltar a su baya, aun-
que ésta hubiera sido obtenida mediante coaccién. Y, en
consecuencia, si no se sublevaba tampoco impedia (ni
queria hacerlo) que sus partidarios hicieran circular ru-
mores que le favorecian y que acusaban, indirectamente,
a Muawiya de no cumplir su palabra. Segtin éstos, el Cali-
fa se habria comprometido a que una vez él muerto, le su-
cederia Hasdn (y dado el concepto hereditario que del
poder tenian los xifes, a éste debia sucederle Husayn); la
sucesién seria ratificada por una sura; el Califa habria ju-
rado seguir el camino de los piadosos (es decir, el de los
dos Umares, pero no el de Utmién); y en el protocolo los ha-
simies pasarian por delante de los absamies, etc.

Pero mucho mis peligrosas eran las doctrinas que
propagaba Abd Allah b. Saba, al que normalmente se
considera judio, pero que Baladuri identifica con un ara-

215



be hamdani, Abd Allah b. Wahb. Este (cf. pag. 186) negd
que Ali hubiera muerto, afirmando que el asesinado ha-
bia sido un doble suyo (docetismo), del mismo modo que
la abmadiyya sostiene actualmente que no fue Jests quien
murié en la cruz sino un sosias. Los xiies afirmaban que Ali
era el legitimo heredero de los derechos del Profeta; que
tenia poderes sobrenaturales y que al fin de los tiempos
bajaria a la tierra (ideas, en parte, conservadas por los fa-
lasas de Etiopia). Admitieron, ademas, que el imam po-
dia permanecer escondido (gayba)—doctrina que luego
utilizarian los judios caraitas—, y que habia sido el imam
por antonomasia. Respecto a este dltimo término, imam,
bastard con decir que a las connotaciones litdrgicas que
tuvo desde la época del Profeta—nombre aplicado al fiel
que presidia y dirigia la oracién—se le afiadieron otras,
con el transcurso del tiempo, de caricter més espiritual.

Estos ultimos, al principio, se reservaron, en su nivel
miés elevado, al califa, que debia pertenecer ala tribu co-
raix y, en especial, a los hasimies y abdsamies. Ademas, se
aceptd que los inicos admisibles para toda la comunidad
de los fieles eran los cuatro primeros hasta aqui estudia-
dos. El triunfo de Muawiya escindié alos musulmanes en
dos bloques, la sunna y la xzia: mientras que los primeros
admitian una cierta variacién en la linea sucesoria, los se-
gundos creyeron que debian llevar en sus venas sangre
del Profetay, dentro de este tipo de linea sucesoria, acep-
taron el principio de la indeterminacién de la linea bene-
ficiaria. Asi surgieron los zaydies (122/740), los ismailies,
fatimies (296/909), los nizaries (487/1094), los tayyibies
(524/ 1130), los duodecimanos (260/874) y muchas otras
sectas: el xifsmo quedé atomizado.
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TEXTOS Y DOCUMENTOS

OBSERVACIONES SOBRE LOS CUADROS
GENEALOGICOS

L os nimeros al margen de la pagina indican el ordinal de
la correspondiente generacidn, considerando que el ep6-
nimo de los arabes del sur (Qahtan) y el de los del norte
(Adnan) pertenecen a la primera generacién. El enlace de
estos personajes con los de la Biblia que hacen los genea-
logistas arabes es legendario (la cronologia absoluta y la
vida media de cada generacién lo demuestran). En todo
caso, si existe una historia 16gica en las generaciones in-
mediatamente anteriores al profeta Muhammad (Maho-
ma) y, por descontado, una realidad en las siguientes.

En los cuadros que siguen el nimero marginal es el de
la generacién a la que pertenecen (te6ricamente) todos
los personajes que se encuentran situados en la misma li-
nea. En el cuadro de la pdgina 220 se ve que Jadicha esta
en la generacion 21; el signo + (més) sefiala que esta vin-
culada familiarmente con Mahoma (pag. 221), que apare-
ce con el signo + y se encuentra en la generacion 22. Por
tanto, Jadicha, era mayor que Mahoma.

Dado que la familia arabe era poligama damos en la
pagina 225 una lista de los principales matrimonios del
Profeta y los cuatro primeros califas. El signo = (igual)
indica los hijos méas importantes. Cuando algtn nombre
esta precedido por un nimero entre paréntesis ( ), v.g.
pag. 222, significa el ordinal del soberano dentro de una
dinastia, v.g. (5) Abd al-Malik, sefiala que éste fue el quin-
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to califa de los Omeyas. Dado que estos cuadros estan
simplificados, puede darse el caso de la falta de algtin na-
mero, v.g. el (3) yel (4) de lamisma pédgina.

Hay palabras y letras que indican filiacién: Abu, Abi

YEMENIES O QAHTANIES

equivale a padre; 7bn, b., bint significan hijo/a. Una cita en I Qahtan
el texto del tipo (23) Umar b. al-Jattab... (15) Adi, indica ) Ye{rub Hadr‘arnawt
que el segundo califa pertenecié al clan de los adies sin |
especificar los antepasados entre las generaciones (16) a 3 Ya?yub
(22). 4 Sab[a (Amir)
5 Kahlan Hinllyar
6 Nailchlrén Za):zd
7 Ar;ib Malik
8 Yasyub Nabat al-Jayr
9 Za;rd al-G:[aut Ra’bia
1o Adad Tayy Madeich Amzd Awéﬂa
11 Murra Murad Bachlla Maz!m Mahk (Hamdan)
12 al—Hiérit Tallxba
13 Acl'yy Imru-l{-Qays
14 Ha;ita
15 An‘ﬁr
16 Amr Mulzayqiya
17 Talaba %J-Anqa
18 al-Jazrach al-Aws
19 Maiik
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20
21
22
23
24

ADNANIES O ARABES DEL NORTE HASIMIES
Adr|1én 18 Abd Manaf
{
Maﬁ‘dd 19 Abd Sams Hasim
M \
Nizar 20 Abd al Mutalib
Mud
Hul o 21 al-Al?[bés Abd'Allah Abu Talib
as i
y| . 22 | AbdAllah  Muhammad+ Ali+ Chafar
Mudrlka | [—“—*L“ | |
) 23 | Alilbrahim Fitima+ Hasian Husayn Abd Allah
]uzalyrna |
Kinlana 24 Muh?rlnrnad |
al—NIadr 25 | (I) al-Saffah (2) al-Mansur
Mallik
Fihr (Coraix) (omeyas) (abbasies)
al-Hirit Galib
[ |
Daba Luayy
Arnir Iéb
A‘di Husﬁ ays Mur‘ra
Ta[yrn Killab
Zuhra Qusayy
Abdal Uz‘za " Abd Manaf
Amina Juwayld
Sab| al A\s\ AWW@LD\\ ]adichla +
Abd Allah al-Jattab ArnrAk!)u Bakr Zulbayr Fatima +
Un:lar Aisa+  Abd Allah
Hafsa +
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GENERACIONES EN QUE APARECEN

£ 8 ALGUNAS CONFEDERACIONES, TRIBUS,
-z E CLANES Y FAMILIAS IMPORTANTES
Arabes del Norte Arabes del Sur
2 3 Y . j‘“ I Adnin Qahtin
IRk g_g_fé 2 Maadd Yarub
T T2 3 Nizar
<. s & 4 Mudar Sa'ba
g | g L & B R 5 Himyar
s | v - e—n— §—>"3 6 Anaz
= o T 2 E ~ 7 Hudayl, Asad
< < H < = - 8 Lihyéan, Kinana
= £ = 9 Tamin
%] < a ol . P .
A _ j}_‘;_z 10  Hawazin Azd, Gasséin, Lajm
> - ;f T 5 = 11 Gatafin. Coraix Hamdén, Tayyi
2 2 - = 3 12 Tablibb. Wail Murad
< g < Bakr b. Wail
< a ; 13 Taqif
2 < 5 15 Rabia Kinda
16 Kilab
17
HE 18
= & = & 19  AbdSams
Hasimies
20 Aws, Jazrach
= T %
= 1
£ <<
T 23 5 4 &3
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ALIDAS

RELACIONES MATRIMONIALES MAS IMPORTANTES DE MAHOMA
Y LOS CUATRO PRIMEROS CALIFAS

Mupbarmmad + Jadicha = al-Qasim
=Fatima + (Ali b. abi T4lib) = Hasan, Husayn
= Rugayya
=Umm Kultum + (Utmén b. Affan)
= Zaynab + (Abu-1-Asb. al-Rabi) = Ali
=Umana + (Alib. abi T4lib)
=Muhammad (11)
+ Mariala Copta = Ibrahim
Abu Bakr + Qutayba bint
Abd al-Uzza = Abd Allah

= Asma + (al-Zubayr b. al-Awwam) = Abd Allah h. Zuha,vr

+ Umm Ruman

bint Amir = Aisa + (Mubammad)
= Abd al-Rahmin
+ AsmabintUmays = Muhammad b. Abi Bakr

+ Habiba bint Jariva (jazrachi) = Umm Kultum

Umarb-al-Jattab + Zaynab b. Mazum = Hafsa + (Muyhammad)

+ Umm Kultum bint (Ali + Fatima bint Muhammad) = Zayd al-Akbar
Utmdnb. Affan  + Ruqayya bint Mubammad (Du-]-Nurayn)

+Umm Kultum binthtbammad} t-l-ivurayn
Alib.abi Télib  + Fatimabint Mubanmad = Hasan, Husayn. Umm Kultum

+ Umana = Muhammad (11) q

+ Jawla bint Chafar = Muhammad b. al-Hanafiyya
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LAS MUJERES DEL PROFETA

Entre las mujeres del profeta hay que distinguir: 1) aque-
llas con las cuales consumé el matrimonio después de ha-
berse casado con ellas; 2) las que repudié, sin consumar
el matrimonio; 3) las que murieron; 4) las que desed, pero
con las que no se caséd; y 5) las esclavas que hizo suyas. El
Profeta se casé con quince mujeres y cohabité con trece
de ellas; repudié a dos sin haberlas tocado. Hubo épocas
en que tuvo once mujeres; otras, diez, y otras, nueve.
Cuando murié dejé nueve viudas.

1, 1) La primera mujer del Profeta fue Jadicha, la hija
de Juwaylid b. Asad, hijo de Abd al-Uzza. Jadicha habia
estado casada antes con Utayyiq b. Aid, de la tribu de
majzum, con quien tuvo una hija. Después de la muerte
de Utayyiq tuvo por marido a Abu Hala b. Zurara b. Ni-
yas, de la tribu de tamim... Muerto Abu Hala, Jadicha se
casé con el Profeta al que dio cuatro hijos: Qasim, Tay-
yib, Tahir y Abd Allah; todos murieron siendo nifios. Le
dio también cuatro hijas: Rugayya, Umm Kultum, Zay-
nab y Fatima. Mientras Jadicha vivid, el Profeta no se
cas con ninguna otra mujer. Después de su muerte se ca-
sé con:

1, 2) Aisa, que sdlo tenia siete afios y era muy joven
para consumar el matrimonio. Se quedd en casa de su pa-
dre, Abu Bakr, y el Profeta no lallevd a su casa hasta des-
pués de la hégira. Durante esos dos afios Mahoma se casé
con:

1, 3) Sawda b. Zama b. al-Aswad... Aisa fue, de todas
sus mujeres, la dnica que no tuvo marido con anteriori-
dad a su matrimonio con el Profeta. Después de llegar a
Medina, y haber consumado su matrimonio con Aisa, se
casé con:
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1, 4) Hafsa b. Umar que antes habia sido esposa de Ju-
mays b. Hudafa. Luego se casé con:

1, 5) Umm Salama b. abi Umayya b. Mugira, de quien
era primo. El nombre verdadero de Umm Salama era
Hind. Su madre era Barrab. Abd al-Muttalib... El primer
marido de Umm Salama habia sido Abu Salama Abd
Allah b. Asad, de la tribu de majzum. El Profeta se cas6
después con:

1, 6) Chawayriyya b. Hérit b. abi Dirar, de la tribu de
los banu mustaliq... cuyo primer marido habfa sido Ma-
lik b. Safwan. Luego se casé con:

1, 7) Umm Habiba, hija de Abu Sufyén b. Harb. Lue-
go con:

1,8) Zaynab b. Chahs, casada antes con Zayd b. Hari-
ta, Mas tarde, el afio de la expedicién de Jaybar, tomé por
esposa a: )

1, 9) Safiyya b. Huyay b. Ajtab. Esta habia estado ca-
sada con Sallam b. Miskam y, después de la muerte de
éste, con Kinana b. Rabi. Kinana fue hecho prisionero y
ejecutado por orden del Profeta, a quien correspondid
Safiyya como parte del botin. Le dio la libertad y se casé
con ella. A continuacién se casé con:

1, 10) Maymuna b. Harit... Esta habia tenido como pri-
mer marido a Umays b. Amr, de la tribu de taqif; se habia
casado, a continuacién, con Abu Zuhayr b. Abd al-Uzza.

Estas son las nueve mujeres que quedaron viudas a la
muerte del Profeta, puesto que Jadicha habia fallecido
antes.

Se casé con otras: unas fueron repudiadas antes de
consumar el matrimonio, y otras, después.

2, 11) Una mujer llamada Saba b. Rifaa—y que otros
llaman Sanab. Asma b. al-Salt—, que murié antes de que
consumara su matrimonio con ella.
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2, 12) Otra mujer, a la que unos llaman Saba y otros
Samab. Amr, de la tribu de los banu gifar, con la cual atin
no habia consumado el matrimonio en el momento en que
muri6 su hijo Ibrahim. Esta dijo: «Si fuera realmente un
Profeta, no hubiera muerto la persona que mas queria.»
ElProfeta oyd estas palabrasyla repudié al momento.

2, 13) Se casé con una mujer, Arba b. Chabir... de la
cual habia oido decir que era muy hermosa... Cuando lle-
g6 yla vio por primera vez, ésta le dijo: «Se me entrega a
ti, pero nadie me ha consultado.» El Profeta la repudié al
actoyladevolvié asu pais.

2, 14) Se casé también con Asma b. Numan, de la tri-
bu de kinda. Alir a consumar el matrimonio se dio cuen-
ta de que era leprosa, la repudid y la devolvié a su padre.

3, 15) Se casé con Zaynab b. Juzayma... viuda de Tu-
fayl b. Harit. Murié poco después. Se dice que, excepto
Jadicha y Zaynab, ninguna de sus mujeres murié mien-
tras estuvo casada con él.

Estas son las quince mujeres que todas las tradiciones
citan como esposas del Profeta.

[Otras tradiciones, sin embargo, citan cinco mis...]
Si estas tradiciones relativas a estas cinco mujeres son
exactas, el Profeta habria tenido, a lo largo de su vida,
veinte esposas. Pretendis, ademais, a otras cinco con las
cuales no se casé...

Ademis, tuvo dos esclavas: Rayhana b. Zayd, de los
banu qurayza, a la cual habia escogido entre los cautivos
de esta tribu, y Maria, hija de Simeén, el Copto, que le
habia regalado el Mugawqis, y con la cual tuvo un hijo,
Ibrahim, que murié a los dos afios de edad.

(Zotenberg, 3, 327)
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MUERTE DE FATIMA

En este afio (11) murié Fatima, hija del Enviado de Dios,
en lanoche del martes del dia 3 de! mes de ramadan. Tenia
entonces veintinueve afios poco mas o menos. Se dice que
lo refiri6 Abu Bakr b. Abd Allah, quien lo supo de
Ishagb. Abd Allahy éste de Aban b. Salih asi: «Se asegura
que Ibn Chnurayh lo supo de Amr b. Dinar, y éste de Abu
Chafar. Dijo: “Fatima muri6 tres meses después del Pro-
feta.” Nos ha contado Ibn Yurayh, quien lo supo de al-
Zuhri, y éste de Urwa: “F4tima murié seis meses después
del Profeta.” Al-Wagqidi, que es el mas digno de confianza
para mi, dijo: “La lavaron Ali y Asma bint Umays.” Me
conté Abd al-Rahmén b. Abd al-Aziz b. Abd Allah b. Ut-
man b. Hunayf, quien lo supo de Abd Allah b. abi Bakrb.
Amr b. Hazm, y éste de Amra, hija de Abd al-Rahmin,
que dijo: “Rezé por ella al-Abbas b. Abd al-Muttalib.”
Nos conté Abu Zayd. Dijo: “Nos conté Ali, quien lo sabia
de Ibn abi Masar.” Este dijo: “La introdujeron en la tum-
ba al-Abbis. Aliy al-Fadlb. al-Abbas.”»

(Tabari, Anales11,2127-2128)

MUERTE DE ABU BAKR

Me conté Abu Zayd procedente de Ali b. Muhammad
con el zsnad anterior: «Murié Abu Bakr cuando tenia se-
sentay tres afios, en ChumadaII, el lunes, cuando queda-
ban ocho noches del mismo (22 de agosto del 634). Fue
causante de su muerte un judio que envenend su arroz o
un bocado de otra cosa. También lo probé el médico
al-Harit b. Kalada. Se abstuvo enseguida y dijo a Abu
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Bakr: “Comes comida envenenada. Haré efecto dentro de
un ano.” Abu Bakr murié un afio después. Estuvo enfer-
mo quince dias. Se le dijo: “;Si hubieras enviado a buscar
un médico!” Replicé: “sMe vio?” “¢Y qué te dijo?” “Dijo
que hiciera lo que quisiera.” Refiere Abu Chafar: “Murig
Attab b. Asid en La Meca el mismo dia en que murié Abu
Bakr, pues ambos fueron envenenados al mismo tiem-
po.” [Dicen]: “Después murié Attab en La Meca.” Otros
[tradicioneros...] dicen: “La causa de la enfermedad de
Abu Bakr es que un lunes, a siete de Chumada II, que era
un dfa frio, se bafié y se puso enfermo, con fiebre, duran-
te quince dias; no acudié a la oracién.” Habia mandado a
Umarb. al-Jattab que la dirigiera. La gente entraba a visi-
tarle, pero él estaba cada dia peor y permanecia en su
casa, la que le habfa dado el Enviado de Dios, enfrente de
lade Umar b. Affan hoy. Utman le visité durante la enfer-
medad. Abu Bakr murié en la tarde del martes, cuando
quedaban ocho noches de Chumada II del afio 13 de la
hégira. Su califato habia durado dos afios y tres meses y
diez noches. Refiere: Abu Masar decia que su califato ha-
bfa durado dos afios y cuatro meses menos cuatro no-
ches. Cuando fue enterrado tenia sesenta y tres anos. En
esto estdn de acuerdo todos los tradicioneros: murié a la
misma edad que el Enviado. Abu Bakr habia nacido tres
afios después de la expedicién del Elefante»

(Tabari, Anales 1, 2127-2128)

MUJERES DE ABU BAKR

Alib. Muhammad refiere procedente de los ancianos que
lo sabian y lo contaban: Abu Bakr se casé en la chabiliyya
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con Qutayla. En esto coinciden al-Wagqidi y al-Kalbi. Di-
cen: Esta Qutayla era hija de Abd al-Uzzab. Abd b. Asad
b. Chabirb. Malik b. Hisl b. Amir b. Luayyi. Le dio como
hijos a Abd Allah y a Asma. En la chabiliyya se casé tam-
bién con Umm Rumain, hija de Amir b. Amira b. Duhl b.
Duhman b. al-Harit b. Ganam b. Malik b. Kinana. Otros
dicen que Umm Rumain era hija de Uwaymir b. Abd Sams
b. Attab b. Udayna b. Subay b. Duhman b. al-Hirit b.
Ganam b. Malik b. Kinana. Le dio como hijos a Abd al-
Rahman y a Aisa. Estos cuatro hijos que hemos citado na-
cieron de las dos esposas que hemos citado en la chabi-
liyya. En tiempos del islam se casé con Asma bint Chafar
b. abi Talib. Esta Asma es la hija de Umays b. Mad b. Taym
b. al-Harit b. Kab b. Malik b. Kuhafa b. Amir b, Rabia b.
Amir b. Malik b. Nasr b. Wahb Allah b. Sahran b. Ifris b.
Half b. Aqtal, o sea, Jatam. Tuvo con ella 2 Muhammad
b. abi Bakr. Ya en el islam, también se casé con Habiba
bint Jaricha b. Zayd b. abi Zuhayr del [clan] de los ba-
nu-1-Hirit b. Jazrach, que estaba encinta cuando murié
Abu Bakr. Dio a luz, después de su muerte, 2 una mucha-
cha que fue llamada Umm Kultum.

(Tabari, Anales1,2134)

UTILIZACION DE LOS ELEFANTES POR EL
EJERCITO PERSA

Cuando los caballos se enfrentaron a los elefantes cubier-
tos de hojas de palmera—mientras los caballos llevaban
gualdrapas y los jinetes, armas—, vieron algo terrible
como jamas habian contemplado. Cuando los musulma-
nes intentaron atacar, sus caballos no avanzaron, y cuando
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[los persasl atacaron a los musulmanes con los elefantes
con sus campanillas, los escuadrones se asustaron y los ca-
ballos no salieron en su defensa; por el contrario, huyeron
y los persas los acribillaron con sus flechas y el dolor mor-
dié a los musulmanes, que no pudieron acercarseles.

Abu Ubayda eché pie a tierra y su gente hizo lo mis-
mo. Luego, caminaron hacia los persas y los rechazaron
con las espadas. Los elefantes no los atacaron, sélo los re-
chazaron. Abu Ubayda grit6: «;Rodead a los elefantes,
cortad sus cinchas y derribad a quienes los montan!» El,
por su parte, asalté al elefante blanco, se colgé de su cin-
chayla corté. Los que lo montaban se cayeron. Y el resto
de la gente hizo lo mismo: no dejaron elefante sin quitar-
le 1a silla, y mataron a sus duefios. Pero el elefante [blan-
co] atac6 a Abu Ubayda, y éste le golpeé ligeramente en
el belfo con la espada. El animal lo cogié con la trompa y
Abu Ubayda se escabulld, mas el elefante volvié a asirle
con la trompa y Abu Ubayda se cay6. Entonces, el elefan-
te lo pisoted y permanecié erguido sobre él.

Cuando la gente vio que Abu Ubayda estaba debajo del
elefante, algunos se rindieron, pero el que estaba nombra-
do como sucesor de Abu Ubayda tomé el estandarte, se
adelantd y luché con el elefante hasta apartarlo de Abu
Ubayda, a quien arrastré hacia los musulmanes. Estos guat-
daron celosamente su cuerpo. Después se escabullé del
elefante, pero éste lo cogié con la trompa, como habia he-
cho con Abu Ubayda, lo pisoted y se irguié sobre él. Y asi
se fueron sucediendo siete valientes: cada uno de ellos co-
gia el estandarte y peleaba con el elefante hasta que moria.

Finalmente cogié el estandarte al-Mutanna, mientras
la gente hufa. Cuando Abd Allah b. Martad al-Taqafi vio
lo que le habia ocurrido a Abu Ubayda y quienes le ha-
bian seguido, corrié hacia el puente de barcos, corté sus
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amarras y grité: «jSoldados! Morid como han muerto
vuestros jefes, luchando contra ese animal, o venced.» Los
politeistas siguieron a los musulmanes hacia el Puente...

(Tabari, Anales1,2178. Cf. Zotenberg 4, pp. 134-137)

(DEBEN CASARSE LOS MUSULMANES
CON DIMNIES?

Cuenta Sayf, quien lo supo de Abd al-Malik b. abi Su-
layman, y éste de Said b. Chubayr. Después de haber
nombrado Umar b. al-Jattab a Hudayfa como goberna-
dor de al-Madain, y cuando ya vivian alli muchos musul-
manes, el califa le escribié: «Me he enterado de que te
has casado con una mujer dimmi de al-Madain. Repd-
diala.» Hudayfa le contesté: «No lo haré hasta que me
hayas informado de si el matrimonio es licito o ilicito, y
de lo que pretendes con esa orden.» El califa le contes-
t6: «El matrimonio es licito pero las mujeres dimmies
son astutas y si las aceptais, desplazaran a las mujeres
[arabes].» El emir dijo: «Ahorala repudio.»

(Tabari, Analest,2374)

MUERTE DE MARfA, CONCUBINA DEL POETA

En este afio (16/637) murié Maria, la madre del hijo del
Enviado de Dios, la madre de Ibrahim. Umar dirigi6 el
rezo. Est4 enterrada en al-Bagi. Esto ocurrié en el mes de

muharram.
(Tabari, Anales1,2480)
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CUATRO TRADICIONES SOBRE LA PROMULGACION
DE LA ERA DE LA HEGIRA

Me conté 1) Abd al-Rahman b. Abd Allah b. Abd al-Ha-
kam y éste de 2) Nuaym b. Hammad y éste 3) de al-Dara-
wardi y éste de 4) Utman b. Ubayd Allah b. abi Rafi que
éste dijo: Oi a 5) Said b. al-Muysayyal decir: «Umar b. al-
Jattab reunié a las gentes y les pregunté: “¢Desde qué dia
empezamos a contar las fechas?” Ali exclamé: “Desde el
dia en que el Enviado de Dios emigré abandonando la tie-
rra de los politeistas.”» Y asilo hizo Umar.

Me conté 1) Abd al-Rahman y éste de 2) Yaqub b. Is-
haq b. abi Attab y éste de 3) Muhammand b. Muslim
al-Taif y éste de 4) Amr b. Dinar y éste de 5) Ibn Abbas
que dijo: «La era se cuenta a partir del [principio del]
afo en que lleg6 el Enviado de Dios a Medina. En ese afio
nacié Abd Allah b. Zubayr.»

En este afio se hizo empezar la fecha por la hégira en
rabil. Dice: Me conté 1) Ibn abi Sabra y éste de 2) Utmén
b. Ubayd Allah b. abi Rafi y éste de 3) Ibn al-Musayyb
que éste dijo: «El primero que fijé la era de la hégira fue
Umar, dos afios y medio después de haber sido elevado al
califato. Se decidi6 que su inicio coincidiera dieciséis
anos después de la emigracién por consejo de Ali ibn abi
Talib.

Refiere Abu Chafar: El primero que {ij6 la era de la
hégira y la prescribié, segin lo que me conté al-Harit y
éste de Ibn Sad y éste de Muhammad b. Umar [que su pa-
dre] lo hizo en el afio 16, en el mes de rabiI... Umar fue
el primero que feché y sell6 los escritos con un sello de
tierra.

(Tabari, Anales1,2480y2749)

234

ADMINISTRACION ECONOMICA

El relato vuelve al punto en que lo dejé Sayf. Refieren:
Umar escribié a Sad b. Malik [b. abi Waqqgas, en Kufa] y
a Utba b. Gazwin [en Basora] que asentaran a la gente
en todos los lugares fértiles, de buena tierra. Les mandé
que les ayudasen [con 4ta] en la primavera de cada ano
y que cada mes de mubarram les repartiesen su fay en el
momento en que vieran la salida beliaca de Sirio, es decir
cuando hubiesen terminado la cosecha. Antes de ocupar
Kufa dos ata [por afio] !
(Tabari, Anales1,2846)

CONFISCACION DE BIENES DE LOS GOBERNADORES
POR UMAR B. AL-JATTAB

Se dice que Umar envié una cartaa Amr b. al-As en que le
decia: «Los gobernadores estais sentados sobre fuentes
de riquezas, recogéis lo prohibido, devoriis lo prohibido
y heredais lo prohibido. Por eso te mando a Muhammand
b. Maslama al-Asari para que confisque una parte de tus
bienes. Ensénale todo lo que tienes. Y la paz.»

Amr intenté sobornar a Muhammad b. Maslana, éste
se negd a aceptar y Amr, para convencerle, le dijo: «Mu-
hammad, ti rechazas mis regalos. Pero yo ofreci regalos
al Enviado de Dios y éste los acepté al regreso de la expe-
dicién de Dat al-Salasil.» Muhammad le contesté: «El

* Obsérvese que en el texto se mezclan dos calendarios distin-
tos: el lunar (mes de muharram) y el solar, que rige las faenas agricolas
(salida helfaca de Sirio). Esta disposicion esta fechada en el afio
20/640).
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Enviado de Dios aceptaba o rechazaba lo que queria por
inspiracién divina. Yo habria aceptado tus regalos si fue-
ran de un hermano a otro, pero son los regalos de un
iman. Sélo dafio puede venir!» Amr exclamé: «;Dios
maldiga el dia en que acepte ser el lugarteniente de Umar
b. al-Jattab! He visto a mi padre al-As b. Wail vestido de
brocado con botones de oro mientras que al-Jattab (pa-
dre de Umar) llevaba lefia encima de un asno en La
Meca.» Muhammad replicé: «Pero tu padre, como el
suyo, estan en el fuego del infierno y ahora Umar es me-
jor que t0. Sino tuese por aquel dia que acabas de malde-
cir, te habrias encontrado ahora sélo con una asna de la
cual sélo tendrias suleche. Esa seria toda tu alegria y sus
quejidos tu maximo dolor!»

Amr aceptd que se habia ido de la lengua, le mostré
sus bienes y le fue confiscado lo ordenado por el Califa.

(Tabari, Anales)

ADMINISTRACION ECONOMICA DE SAWAD

Me escribi6 al-Surri y éste de Suayb y éste de Muhammad
b. Qays y éste de Amir al-Sabi quien dijo: «Le pregunté:
“¢Cudl es la situacion legal de Sawad?” Respondié: “Fue
conquistada por la fuerza todala tierra, a excepcién hecha
de las fortalezas. Sus habitantes emigraron. Por eso se les
ofreci6 una capitulacién (su/b) a cambio de la dimma. Acep-
taron. Regresaron y pasaron a ser dimmies, por lo cual se
les respetd la vida y los bienes. Esta es 1a tradicién. Asi ac-
tud el Enviado de Dios en Dumat [al-Chandal]l. Lo que ha-
bia pertenecido a la familia sasdnida y a quienes emigraron
con ellos pasé a ser fay. Dios lo entregé alos vencedores.”»
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Se cuenta procedente de Sayf y éste de al-Mustansir
b. Yazid y éste de Ibrahim b. Yazid al-Najai que éste dijo:
«El Sawad fue conquistado por la fuerza, sus habitantes
huyeron, pero se les invité a regresar. A aquellos que re-
gresaron se les impuso la chizya y fueron dimmies. Los
bienes de aquellos que no regresaron pasaron a ser fay y
no es licito vender ninguno de estos bienes que estan
comprendidos entre al-Chabal y Udayb, en la tierra de
Sawad, pero no en al-Chabal.»

(Tabari, Anales1,2732y2735)

UMAR B. AL-JATTAB ES AMENAZADO
POR SU FUTURO ASESINO

Refiere uno: «El califa Umar se paseaba un dia por el mer-
cado de Medina cuando le salié al encuentro Abu Lulua,
gulam o siervo de al-Mugira b. Saba que profesaba la fe
cristiana [y vivia en Medina!], porque éste le hacia pagar
un sarach mayor del debido. El califa le pregunté: “¢Cuén-
to pagas?” “Dos dirhemes al dia.” “sQué oficio tienes?”
“Varios.” Al oirlo, el califa consideré justo lo que se le exi-
gia y afiadié: “Me han dicho que te has jactado de poder
hacer un molino movido por el viento.” Abu Lulua dijo
que si. Entonces el califa le dijo: “jHazme uno!” El siervo
contesté amenazadoramente: “Si fuera libre te haria un
molino del que hablarian los que viven en Oriente y en Oc-
cidente.” Y se alejé. El califa volvié a su casa. Al dia si-
guiente, temprano, se presenté Kab b. al-Ahbar y le dijo:
“;Emir de los creyentes! jNombra un sucesor, pues eres
hombre muerto antes de tres dias!” El califa, estupefacto,
le pregunté: “¢Cémo lo sabes?” Y Kab respondié: “Lo he
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encontrado escrito en el libro de Dios, la Tawrit” [0, sea, la
Tora o Pentateuco].»

(Tabari, Anales1,2722)

CONQUISTA DE AFRICA Y ESPANA
EN EL ANO 27/647

Al enviar Utman (sic) a Amr b. al-As a Misr a Alejandria, y
a Abd Allah b. abi Sarh a Ifrigiyya, habia ordenado a éste
que después de terminar la conquista de Africa, despa-
chase a Abd Allah b. Nafiy a Abd Allah b. al-Husayn ha-
cia Espafa y hacia el pafs de los bereberes. Los dos Abd
Allah emprendieron la expedicién, conquistaron las re-
giones encomendadas y convirtieron a sus habitantes al
islam. Anunciaron su victoria a Utmén y enviaron a Medi-
na la quinta parte del botin. Utmén les dirigié una carta
en la que les decia: «No estais lejos de Constantinopla. Id
y pedid hombres a los bereberes que han abrazado el isla-
mismo.» Los beréberes les dieron tropas y los dos genera-
les musulmanes embarcaron y, por mar, se dirigieron ha-
cia Constantinopla. Después de haber saqueado la regién
y capturado un botin considerable, volvieron a Espafia...
Los musulmanes conservaron estas posesiones hasta la
época de Hisam b. Abd al-Malik [105/724-125/743]. En
ese momento los bereberes se sublevaron, mientras que
Espafia continud siendo musulmana.. >

* Lanoticia se ha tomado de Zotenberg, pag. 284, dado el interés
que presenta para la Historia de Espania. El lector que pueda leer el
texto original y completo de Tabari, Anales1, 2817, podré re-pensar en
la hipétesis de J. Vallvé expuesta en Historia 16 n.° 156 (abril 1989),
pégs. 46-51, v en el discurso de entrada del mismo en la Real Academia
de la Historia.
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EL PRETENDIDO INCENDIO DE LA BIBLIOTECA
DE ALEJANDRIA

Es posible también que los libros de una de las bibliote-
cas, o de ambas, fueran secuestrados por los romanos y
llevados a la capital [Roma]. En nuestro propio siglo, los
conquistadores han perpetrado dafios semejantes: era mu-
cho mis ficil apoderarse de ellos a comienzos de nuestra
era. Sin embargo, los principales enemigos de la Bibliote-
ca no fueran los romanos, sino los cristianos. Su declive se
fue acentuando en la misma medida en que Alejandria fue
controlada mis efectivamente por los obispos, ya orto-
doxos, ya arrianos. Hacia fines del siglo 1v el paganismo
menguaba en Alejandria; el Museo (si existia atin) y el Se-
rapeum fueron sus Gltimos refugios. Los viejos cristianos
y los prosélitos odiaban la Biblioteca, porque ésta era, a
sus ojos, la ciudadela de la incredulidad y de la inmorali-
dad: sus cimientos fueron gradualmente minados y entré
en decadencia.

La Biblioteca se concentraba por entonces en el Se-
rapeum y éste resulté finalmente destruido bajo Teodo-
sio el Grande (379-395) por orden de Teéfilo (obispo
de Alejandria, 385-412), cuyo fanatismo antipagano fue
excesivo. Muchos libros acaso pudieron salvarse, pero,
segin QOrosio, la Biblioteca no existia, virtualmente, en
416.

Se ha narrado a menudo que los musulmanes destru-
yeron la Biblioteca cuando tomaron y saquearon Alejan-
dria... De la Biblioteca primitiva poco quedaba para des-
truir... si es que algo quedaba atn. Los libros paganos
eran mucho miés peligrosos para los cristianos—que po-
dian leerlos facilmente—que para los musulmanes, que
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de ninguna manera podian leerlos.

(Historia de la Ciencia: Ciencia y cultura helenis-
ticas en los #ltimos tres siglos a.C., de George Sarton (Har-
vard, 1959), traducida por J. Babini, Buenos Aires, EuDE-
BA,1965)

EXENCION DE IMPUESTOS A MUSULMANES
Y NO MUSULMANES

La vanguardia de Suraga estaba mandada por Abd al-
Rahmaén b. Rabia. En el camino de este ejército se encon-
traba el territorio de un principe llamado Sahriyar, que se
presentd a Abd al-Rahman y le pidi6 la paz, pero no qui-
so pagar tributo. Dijo: «Me encuentro entre dos enemi-
gos: los jazares y los rusos. Ambos pueblos son enemigos
del mundo enteroy, en especial, de los arabes. Sélo noso-
tros sabemos cé6mo hacerles la guerra. Por tanto, en vez
de pagaros un tributo, lucharemos contra los rusos equi-
pandonos y armdndonos nosotros. Asi les impediremos
que salgan de sus tierras. Considerad que esta guerra,
que nos vemos obligados a hacer todos los afios, es una
compensacién de los impuestos de los dimmies.» Abd
al-Rahman respondié: «Tengo un jefe. Le consultaré.»
Envié a Sahriyar, acompafnado por una escolta, a Suraqa.

3 Dada la desinformacién del gran piiblico occidental sobre el
tema, hemos transcrito unas lineas de la obra. Quien desee mayores
detalles (y divertidos: la biblioteca fue quemada ;por Napoleén Bona-
parte!) puede ver p. casaNova: L'incendie de la bibliothéque d' Alexan-
drie en «Comptes Rendues de I’Académie des Inscriptions et Belles-
Lettres» (1923), 163-171, y M. MEYERHOF: Le fin de l'école d’Alexandrie
d'aprés quelgues auteurs arabes, «Archeion» 15(1933), 1-15).
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Este, a su vez, quiso consultar a Umar. El califa decidié
que esas gentes quedarian exentas de impuestos. Esta de-
cisién cred precedente: ninguno de los pueblos que habi-
tan los desfiladeros (del Cducaso) pagan ni capitacién ni
jarach, pues combaten a los infieles, defienden a los mu-
sulmanes y éstos, en compensacién, no les exigen tribu-
tos. Esta misma medida se aplicé en la conquista de Tran-
soxiana y se aplica a las regiones de Sichab y Fargana: no
pagan impuestos ya que estdn continuamente en lucha
contra los turcos, a quienes impiden que invadan el terri-
torio musulman.
(Zotenberg 4,229)

LOS ANGELES COMBATEN AL LADO
DE LOS MUSULMANES

Uno de los hombres que habia tomado parte de la expe-
dicién de Abd al-Rahmén encontré a Umar el cual le pre-
gunté cémo habian cruzado el desfiladero, cémo habian
avanzado a través del pais y cémo habian combatido. Ese
hombre respondi6: «Todas esas tierras estdan habitadas
por paganos, jazares y alanos mezclados con turcos.
Cuando llegamos se dijeron: “Nunca jamas se ha atrevi-
do a venir aqui un ejército de hombres. Para atreverse a
atacarnos deben ser angeles del cielo.” Luego nos pre-
guntaron si éramos dngeles u hombres. Respondimos:

+ Eltexto se refiere al afio 32/652. Circunstancias parecidas hi-
cieron que los habitantes de Tortosa—tres siglos més tarde—queda-
ran exentos de pagar sus impuestos a Cérdoba y que el importe de los
mismos lo dedicaran a defender su frontera del constante acoso de
los condes de Barcelona.
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“Somos hombres, pero tenemos angeles que nos acom-
pafian por todos los lugares por donde vamos y que estan
dispuestos a intervenir si somos atacados.” Ante esto no
se atrevieron ni a acercarse ni a atacarnos, ya que se de-
cian: “No se puede matar a estos hombres porque los 4n-
geles los acompafan.” Avanzamos por el pais hasta llegar
a una ciudad y un hombre dijo: “Voy a acometer a uno de
ellos y veremos si muere o no.” Se escondié detras de un
arbol y lanzé una flecha que maté a uno de los nuestros,
Sus coterraneos se dieron cuenta de que éramos mortales
y nos atacarony, ante esto, volvimos a Derbend.»

(Zotenberg 4, 231)

EL «SOCIALISMO» DE ABU DARR AL-GIFARI{

Cuando Abu Darr se presenté ante Utmaén, éste se en-
contraba en compafia de Kab al-Ahbar. Abu Darr salu-
d6. Utman le mandé que se acercara, le pregunté por el
viaje y después le dijo: «Abu Darr, yo sélo puedo pedir a
los musulmanes que den la parte de sus bienes que de-
ben a Dios. No puedo mandarles que renuncien a los
mismos ni forzarles a que den limosna. Esto no es de mi
incumbencia.» Abu Darr respondié: «Debes hacer lo
que yo of al Profeta: “se te ha ordenado ser generoso”, es
decir, que hay que dar lismona alos pobres y preocupat-
se de ellos. Esto forma parte de la religién y td estas obli-
gado a mandar que se cumpla.» Kab al-Ahbar intervino:
«Cuando se ha pagado el impuesto legal, ninguna reli-
gién obliga a pagar mas.» Abu Darr levanté el bastén
que llevaba en la mano y golpeé con él en la cabeza de
Kab, causandole una herida que sangré abundantemen-
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te, y le dijo: «¢Hasta cuando, judio, te mezclaras en los
asuntos de los musulmanes?» Kab se levanté, agarré a
Abu Darr, se acercé a Utman, se puso de rodillas y pi-
di6 que se aplicara la ley del talién a su atacante. Utmén
le dijo: «Estas en tu derecho, pero cédemelo.» «Te lo
cedo», replicé Kab. Y se marché. Utman amonesté a
Abu Darr diciendo: «Ten cuidado con la lengua y sé mas
tolerante con el préjimo.» Abu Darr suplicé: «Deja que
me aparte de los hombres, ya que no puedo vivir con los
hombres de esta época.» «sA dénde quieres ir?» «A Ra-
bada, ya que el Profeta me dijo: “Viviras solo, moriras
solo y resucitaras solo.”» Abu Darr se instalé en Rabada,
a una jornada de marcha por el desierto, y alli se quedé
cuidando de unos camellos y carneros que le cedié Ut-
man.
(Zotenberg 4,290)

LA BATALLA DE DAT AL-SAWARI

Abd Allah b. abi Sarh era gobernador de Egipto y de Afri-
ca, que habia arrebatado al rey de los Rum [bizantinos].
Este reunié un ejército para reconquistar Egipto y Africa.
Jamas se habia visto embarcar a tantos soldados. Abd
Allah salié a su encuentro con treinta mil hombres embar-
cados en cuarenta buques. Al llegar a Dat al-Sawari, la
flota musulmana encontrd a la bizantina, compuesta por
quinientos navios repletos de soldados. Viendo la fuerza
enemiga, los 4arabes tuvieron miedo. El viento mantuvo
separadas las dos escuadras, en alta mar, durante tres dias
y tres noches. Cuando ces6 el viento, se lanzaron al abor-
daje y se inici6 la batalla. Se combatié encarnizadamente
con sables, lanzas y flechas. Una de éstas alcanzé al rey de
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Rum y le hirié. Los romanos [bizantinos] rompieron sus
lineas y levaron anclas.

Los musulmanes, viendo que los romanos [bizanti-
nos] huian, pidieron a Abd Allah que se lanzara en perse-
cucién del enemigo. Abd Allah se negé. Muhammad b.
abi Bakr, que se encontraba entre los combatientes, le
dijo: «Es necesario que les persigamos.» Abd Allah le re-
plicé: «jCallate! Tt no tienes el mando!» Muhammad,
ofendido, exclamé: «;Cierto! T, que ayer eras un apds-
tata, mandas, y yo no.» Muhammad b. abj Hudayfa tam-
bién era partidiario de perseguir a los vencidos, pero
Abd Allah le replicé con dureza: «;Cillate! iEsto no es
de tu incumbencia!» Los soldados empezaron a murmu-
rar contra Abd Allah y Utman diciendo: «No es culpa
tuya. Es culpa de Utman que ha puesto al mando de los
musulmanes a un hombre como tt. Deberfamos matarte,
Debemos marchar sobre Medina y contra Utman, si no
¢de qué servira luchar contra los infieles en el mar?» De
este tipo eran las discusiones entre los soldados. Abd
Allah no permitié levantar anclas hasta que los bizanti-
nos se hubieran alejado. A continuacién condujo a Egip-
to alos soldados musulmanes.

(Zotenberg 4, 211)

ABD ALLAH B. SABA

Abd Allah, hijo de Saba, era un judio del Yemen que ha-
bia leido los libros antiguos y era muy sabio. Llegé a Me-
dina para convertirse al islam en presencia de Utman, es-
perando que éste le recompensara. Pero Utman no le
hizo caso y Abd Allah empez6 a hablar mal del califa por
todas partes. Cuando se informsé a éste, exclamo: «jQué
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se cree ese judio!», y mandé que lo expulsaran de la ciu-
dad. Abd Allah marché a Egipto y muchas gentes se pu-
sieron a su lado, ya que sabia muchas cosas. Cuando tuvo
un grupo de adictos, les expuso las siguientes doctrinas:
«Los cristianos dicen que Jesis volver4 a este mundo,
pero los musulmanes tienen mas derecho a sostener que
sera Mahoma el que volvera, ya que en el Coran se dice
(4, 85/85): “Quien te ha impuesto el Corin te devolveri a
un lugar de retorno.”» Algunos aceptaron esta exégesis y,
cuando estuvieron convencidos, Abd Allah expuso otra:
«Dios—decia—, ha enviado a este mundo ciento veinti-
cuatro mil profetas y cada uno de éstos tuvo un visir. El
ministro y lugarteniente de Mahoma era Ali y, por tanto,
éste era su sucesor. Umar se habia apoderado ilegitima-
mente del poder, ya que cuando Umar establecié la surg,
todos sus miembros estaban de acuerdo en proclamar a
Ali, y Abd al-Rahmén b. Awf le habia dado ya su mano
para prestar juramento. Pero Ali fue enganado por Amr
b. al-As de tal modo que Abd al-Rahmén b. Awf cogié6 la
mano de Utman y le presté juramento. Utman, en conse-
cuencia, era un usurpador.»

Cuando sus adeptos hubieron aceptado esta doctri-
na, y ésta quedé enraizada en su corazén, Abd Allah dijo:
«Exhortar a hacer el bien es un deber, lo mismo que la
plegaria y el ayuno, ya que el Coran dice (3, 108/110):
“Sois la mejor comunidad que se ha hecho surgir para los
hombres: manddis lo establecido, probibis lo reprobable...”
En este momento no podemos hacer nada contra Utman,
no podemos expulsar a sus funcionarios y hemos de so-
portat su opresién. Pero vamos a exhortarle para que no
haga el mal.» Abd Allah queria asi que sus seguidores en-
torpecieran el trabajo de los funcionarios. El pueblo, se-
ducido por la afirmacién de la reaparicién del Profeta, y
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de que Ali era el verdadero depositario de la autoridad,
se convenci6 de sus doctrinas y proclamé que Utmén era
un infiel. Pero esta creencia se ocultaba y solo se hacia
propaganda de la necesidad de mandar lo establecido y
prohibir lo reprobable.

(Zotenberg 4,306)

CONFINAMIENTO DE Afsa

Ali queria que Aisa regresara a Medina y le envié a Abd
Allah b. Abbas con el mensaje siguiente: «El Profeta me
predijo que algan dia tendria que luchar con una de sus
mujeres y me recomendé que cuando ocurriese, y una vez
que yo hubiera vencido, la enviara a su casa. Tu casa est4
en Medina.» Por mediacién de Abd Allah b. Chafar b.
abi T4lib, le envio diez mil dirthemes del tesoro publicoy
Abd Allah anadi6 cinco mil dirhemes de su propio pecu-
lio. Ali mandé que la acompafiaran cuarenta mujeres, es-
posas de los principales sefiores de Basora, y él mismo la
escolt6 por espacio de tres millas. Salié de Basora un sé-
bado. En el momento de separarse, Aisa detuvo su came-
o y dirigié6 unas palabras al numeroso gentio que la
acompafiaba. Dijo: «Lo ocurrido estaba ya decidido por
el destino. No os guardéis rencor los unos a los otros: to-
dos sois mis hijos. Consideraos hermanos.» A continua-
cién, refiriéndose a Alf, afiadié: «Entre nosotros, al prin-
cipio, no habfa més discrepancias que las que nacen entre
una mujer y la familia de su marido. Ahora es mas bueno
Yy generoso conmigo que otras veces.» Ali intervino: «Tje-
ne razén. No habia ningtin motivo de hostilidad entre
nosotros. Ella es la madre de los creyentes y la esposa del
Profeta y tiene derecho a los maximos honores.» El califa
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mand0 a [sus tres hijos] Hasan, Husayn y Muhammad b.
al-Hanafiyya que acompafaran a Aisa hasta la tercera

jornaday élse volvi6 a Basora.
(Tabari, Anales)

LA NOCHE DEL CLAMOR

La batalla continué durante toda la noche; se utilizaba
por igual el sable, la lanza y el pufial; se combatia cuerpo
a cuerpo; se agarraban por las barbas y la sangre corria
como un riachuelo. Esta noche se llamé «la noche del
clamor». Jamas se habia visto algo tan horroroso. La es-
pada de Ali segaba sirios sin parar y por la mafana era
imposible maniobrar de tantos cadaveres como habia
por el suelo. Pero Alf restableci sus lineas y renové el
ataque.

Los sirios huyeron gritando: «;Todos vamos a mo-
rir!» Muawiya no sabia qué hacer, pero Amr b. al-As le
dijo: «Manda a los soldados que aten a la punta de sus
lanzas un Coran y que exhorten a sus enemigos a no lu-
char con el Libro de Dios.» Muawiya sigui6 el consejo y
ordené que se gritara a los soldados de Ali estas palabras:
«;jHombres del Iraq! Silos habitantes de Siria y el Iraq se
exterminan ¢quién quedara para profesar el islamismo?
Os invito a obedecer el Libro de Dios, en el cual nosotros
creemos al igual que vosotros.» Las tropas del Iraq con-
testaron: «jEstamos de acuerdo!»

Ali se colocé entre los dos ejércitos y, dirigiéndose al
enemigo, chillé: «jNo es la religién lo que os ha incitado
a hacer esto! Sabéis que estais perdidos y decis a vuestros
soldados, en el momento en que emprenden la fuga, “;Es-
perad!” Es Amr b. al-As quien os ha aconsejado obrar
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asi; es una estratagema para detener la batalla.» Las tro-
pas de Ali se dividieron, y éste se vio rodeado de una mul-
titud que decia: «<No queremos faltar al respeto del Libro
de Dios. Si te niegas a obedecerles, te mataremos igual
como hicimos con Utman, ya que éste no seguia las leyes
dellibro.» Después forzaron al califa a que llamara a Ma-
lik al-Astar, que continuaba combatiendo, y amenazaron
con matarle, junto con Malik, con sus sables. Malik les
exhorté: «;No sentis vergiienza, soldados, por dejaros
enganar por unos tahdres y por sublevaros contra el Emir
de los Creyentes?» Le replicaron: «No podemos comba-
tir a aquellos que nos invitan a seguir el Libro de Dios. Si
continudis luchando, os abandonamos.» Y, efectivamen-
te, dejaron de combatir. ..
(Tabari, Anales)

EL ARBITRAJE (hukuma)

El acuerdo de Siffin fijaba que dos arbitros, Abu Musa y
Amr, debian estudiar cada uno, de modo independiente,
el texto del Cordn, desde el principio hasta el fin y que
al cabo de ocho meses, el primer dia del mes de rama-
dan, se reunirian en Dumat al-Chandal, lugar situado a
medio camino de Siria y el Iraq. Se habia estipulado tam-
bién que Ali y Muawiya, cada uno por su parte, enviarian
cuatrocientos hombres y que podrian asistir ellos mis-
mos.

Esos hombres habrian de ser elegidos entre todos
aquellos que reunieran las condiciones necesarias para
poder ser califa: servirian de testigos a la decisién de los
arbitros, tanto si su eleccién recaia en Alf o en Muawiya.
En el caso de que AbuMusay Amr decidieran que ningu-
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no de los dos aspirantes podia ser califa, tendrian el dere-
cho deelegir auno de esos ochocientos hombres.

En el momento convenido, Abu Musa se present6 en
Dumat al-Chandal, y lo mismo hizo Amr acompafiado de
cuatrocientos coraixies. Este quedé asombrado al ver
solo a Abu Musa y le hizo notar que Muawiya habia cum-
plido lo pactado, y Ali no. Abu Musa escribié a Aliy éste
hizo buscar cuatrocientos hombres en el Iraq, en el Hi-
chaz, en La Meca y en Medina, y los mandé a Dumat
al-Chandal, poniendo a su frente a Abd Allah b. Abbis.
Sélo faltaba un compafero del Profeta, Sad b. abi Wag-
gés, que se habia retirado del mundo y vivia en el desierto
al cuidado de unos cuantos carneros. Las tradiciones di-
fieren en cuanto a lo que se refiere a Muhammad b. abi
Bakr. Unos autores dicen que estaba en Dumat al-Chan-
dal y otros sostienen que no. Entre los presentes que es-
peraban alcanzar el califato se encontraban Abd Allah b,
Zubayr y Muhammad b. Talha. Entre quienes no aspira-
ban al cargo se encontraba Abd Allah b. Umar.

(Tabari, Anales)

LOS jARICHfES DECIDEN APELAR A LAS ARMAS

Los jarichies esperaron el resultado de la reunidn entre
Musa y Amr. Cuando lo supieron se presentaron ante Al
y le dijeron: «No nos quisiste escuchar cuando te aconse-
jamos que no dejaras en manos de dos hombres incompe-
tentes el juicio de las decisiones de Dios. T1, asi, te has

s Obsérvese la vacilacion de al-Balami ante dos tradiciones dis-

tintas.

249



convertido en un hereje y nos es licito matarte.» El dia si-
guiente, viernes, Ali subié al mimbar y empez6 la platica,
pero un hombre se puso en pie y chillé: «;La decisién
sélo pertenece a Dios!», o sea, la consigna de los jarichies.
Alile replicé: «jTienes razén! La decisién sélo pertenece
a Dios. Pero es necesario que uno de los servidores de
Dios en la tierra ejecute la decisién de Dios. Vosotros
sostenéis que los hombres no necesitan ni jueces ni sobe-
ranos que cuiden del gobierno. Si asi fuera, la sociedad
estaria en peligro y los hombres se perjudicarian los unos
a los otros.» En seguida se levanté otro que grité: «;Ali!
—no le dio el tratamiento de emir de los creyentes—. ;La
decisién sélo pertenece a Dios!» Otro, otro y otro, y asi
mas de cien, repitieron las mismas palabras. Ali consi-
guid hacerse oir y dijo: «Yo puedo daros consejos pero
no los escuchais; puedo decir y repetir que la culpa del
arbitraje la tenéis vosotros, pero no me hacéis caso. Pero
quiero dejar claras tres cosas: que no os impediré asistir a
los oficios religiosos en la mezquita; que si en nombre de
la religién me forzéis a combatiros, decidiré que podra
considerarse como botin todo lo vuestro; y que sélo os
atacaré si vosotros me atacais primero.»

Viendo que Ali no queria iniciar la lucha se dirigieron
a su jefe y le dijeron: «Hay que renunciar a este mundo y
obtener el otro. Los hombres que acordaron este arbitra-
je son infieles y hay que decirlo piblicamente.» A conti-
nuacién enviaron misioneros por todas las provincias
para dar a conocer sus ideas y pedir a sus adherentes que
se reunieran un dia determinado en Nahrawan.

(Zotenberg 4, 388)
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BIBLIOGRAFiA

PROLOGO

Allector de las paginas que siguen le puede ser til saber
que los datos fundamentales sobre los historiadores ara-
bes del periodo aqui tratado se encuentran en la obra de:
FUAT SEZGIN: Ceschichte des arabischen Schriftums. (Vol.
I: Quranwissenschaften, Hadit, Geschichte... bis c. 430 H
(Leiden, Brill, 1967). Parala reconstruccién e interpreta-
cién de estas fuentes esta el articulo de: R. SELLHEIM:
Geschichte und Uberlieferer Ibn Xaldun's Kritik und die
Gegenwart, en «Oriens» 31 (1988), 61-66, en cuyo textoy
notas se encuentran reenvios y referencias al tema pues-
tos al dia. Para la reduccién de fechas de la hégira a cris-
tianas y viceversa puede utilizarse con facilidad la obra
de Antonio-Paulo Ubieto Artur: Tablas teéricas de equi-
valencia diaria entre los calendarios islamico y cristiano (2
vols. Zaragoza, Anubar, 1984), que alcanzan hasta el afo
1500/2077.

1. LOS ARABES

Un excelente atlas es el editado por wiLLIAM C. BRICE:
An Historical Atlas of Islam (Leiden, Brill, 1981) que con-
tiene mapas sobre el periodo tratado en este capitulo;
magnifica y detallada visién de conjunto en A. GROH-
MANN: Arabien (Munich, C. H. Beck’sche, 1963) con muy
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buenos indices. Para la puesta al dia del material pueden
verse los articulos de la Encyclopédie de I'Islam (segunda
edicién, Leiden, Brill, fasciculos en inglés y francés a
partir de 1953; en este momento estd apareciendo la le-
tra M), buscando por las palabras clave correspondientes.
Existe también el catalogo de la exposicién inaugurada
en Munich el 28 de abril de 1987 con el titulo Jemen:
3000 Jabre Kunst und Kultur des Cliicklichen Arabiens,
con numerosos articulos de fondo y magnificas ilustra-
ciones (Pinguin Verlag: Innsbruck). Las tesis expuestas
por KAMAL SALIBI en The Bible came from Arabic (Lon-
dres, Jonathan Cape, 1985), a partir de la onomastica, de
que la Biblia tiene su origen en Asir, son mas que discuti-

bles.

2. LOS ARABES SEGUN SUS FUENTES ANTIGUAS

Un buen repertorio bibliografico para toda la historia
del islam, con breves comentarios, es el de J. SAUVAGET:
Introduction a I"'Histoire de I'Orient Musulman (Paris,
1943); reeditado a partir de 1961 con la colaboracién de
Cl. Cahen, y traducido y ampliado, con posterioridad, al
inglés; FELIX M. PAREJA: Islamologia (edicién espafiola,
en dos volumenes, Madrid, Editorial Razén y Fe, 1952-
54) ha conocido varias ediciones y ha sido traducida a
otras lenguas. La bibliografia est4 estructurada por capi-
tulos. Junto al Atlas of Islam de BrICE citado en el subca-
pitulo anterior se puede ver en arabe el Atlas tarij al-is-
lam del pr. HUsayn moNEs (El Cairo, 1406/1986) que
incorpora breves comentarios histéricos y, especialmen-
te, los cuadros genealdgicos de las tribus y dinastias mu-
sulmanas. Este Gltimo aspecto puede verse también en k.

252

DE ZAMBAUR: Manuel de généalogie et de chronologie
pour U'bistoire de I'Islam (Hannover, 1927, reproducido
en 195s), quien, ademids de utilizar las crénicas arabes,
tuvo la paciencia de procurar documentar las fechas me-
diante el examen de los restos numismaticos y epigrafi-
cos. Quien desee examinar en espafiol este tipo de obras
puede recurrir a los articulos de EL{AS TERES: Linajes
Grabes en al-Andalus segin la «Yambara» de Ibn Hazm en
«Al-Andalus» 22 (1957), 55-111 y 337-376; La mitologia
preislamica ha sido tratada por el literato arabe contem-
poraneo SAFIQ MALUF en la obra Abgar (cuarta edicién,
Sio Paolo, 1949) de la que existe traduccién castellana
de jos£ E. GURATEB con el titulo de Abgar en la mitologia
4rabe (Cordoba, Argentina, 1969); mucho mas critico es
el estudio de TouFic FAHD: Le Panthéon de ' Arabie Cen-
trale i la veille de I'hégire (Paris, Guethner, 1968). La Li-
teratura arabe ha sido tratada por J. vErNET (Barcelona,
El Acantilado, 2002) con abundante bibliografia y F. G A-
sriEL1 (Buenos Aires, Editorial Losada, 1971). Para la
articulacién de los datos histéricos de las crénicas, véase
b CHALMETA: Una bistoria discontinua e intemporal (ja-
bar) en «Hispania» 33 (1973), 23-75. Sobre los inicios de
la literatura drabe puede verse F. GABRIELL: La letteratu-
ra beduina preislamica, en «L Antica Societa Beduina»
(Roma, Universita, 1959), 95-114 y, muy especialmente, R.
BLACHERE: Histoire de la littérature arabe (Paris, Adrien-
Maisonneuve, 1952).

3. MAHOMA

Las traducciones del Coran a lenguas distintas del arabe
han sido inventariadas por ISMET BINARK Yy HALIT EREN,
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conunaintroduccién de EKMELEDDIN 1HSANOGLU: World
bibliography of translations of the meanings of the Holy
Quran. Printed translations, 1515-1980 (Istanbul, 1rcIcCA,
1406/1986). Las espanolas, traducidas directamente del
arabe y en orden cronolégico, son la primera (Barcelona,
Janés, 1953) y la segunda (Barcelona, Planeta, 1963) de J.
VERNET, ¥ la de J. corTEs (Madrid, Editora Nacional,
1979). Estas traducciones han sido objeto de muchas ree-
diciones y sobre ellas H. E. kassIS y k. 1. KOBBERVIG han
escrito un libro: Las concordancias del Corin (Madrid,
Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1987). Reciente-
mente (1986) ha aparecido E/ Sagrado Cordn. Con texto
en drabe y traduccion al espariol .. publicado bajo los auspi-
cios... de la Comunidad Internacional Abmadiyya del Is-
lam y enla que al final del Prefacio se indica que todos los
costos de esta traduccién fueron sufragados por la Co-
munidad Libia. Una de las primeras traducciones del
Corén a una lengua occidental, con las azoras ordenadas
cronolégicamente, es la de RopWELL (Hertford, Lon-
dres, Williams and Norgate, 1861) y, entre las recientes,
lafundamental de . BLACHERE (Paris, G. P. Maisonneuve,
1949), con una magnifica anotacién critico-exegética. Las
ideas del r. 6. THERY pueden verse expuestas por JULIO
GARRIDO en El Islam ;empresa judia?, en «Verbo» 11 5-116
(1973), 593-623. Buen estudio de conjunto de la obra del
Profeta es el de M. RopINSON: «Bilan des Etudes Mo-
hammediennes», Revue Historique, 229 (1963),169-220.
En espafiol hay distintas biografias sobre Mahoma. Como
ejemplo sélo citaremos las de T. ANDRAE (Madrid, 1933);
E. DEMERGHEM (Barcelona, 1942); w. MONTGOMERY
wATT (Barcelona, 1967), ALVARO MACHORDOM COMINS:
Mubammad (570-632) profeta de Dios (Madrid, Funda-
mentos, 1979), y J. VERNET: Maboma (Mubammad) (Ma-
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drid, Espasa-Calpe, 1987), en que el autor sigue, funda-
mentalmente, la biografia de Ibn Ishagq.

4. EL NACIMIENTO DE UN ESTADO

Un buen estado de la cuestion puede verse en Luls FER-
NANDO BERNABE y MIKEL DE EPaLZA: Novedades biblio-
grdficas sobre El Coran y Mahoma en «Sharq al-Anda-
lus», 5 (1988), 235-240. Ademas, pH. KH. HITTI: Historia
de los drabes (Madrid, Razén y Fe, 1950); 0. sourDEL: E/
islam, Coleccién ¢Que sé?, 95 (1973); E. FRADE: E/ islam
y su cuna (Madrid, 1980); M. A. sHABAN: Historia del Is-
lam, 2 vols. (Madrid, Guadarrama,1976-1980); M. RODIN-
soN: Los drabes (Madrid, Siglo xx1, 1981); CLAUDE ca-
HEN: El islam: desde los origenes hasta el comienzo del
imperio otomano (Madrid, Siglo xx1, 1986); F. MaILLO
saLGapo: Vocabulario bisico de bistoria del islan: (Ma-
drid, Akal, 1987); M. RODINSON: La fascinacion del islam

(Gijén,1989).

§. LA EVOLUCION TEMATICA DEL CORAN

La influencia de la Biblia en los origenes del islam puede
verse en ABRAHAM 1. KATSH: Judaism tn Islam. Biblical
and talmudic backgrounds of the Koran and its commenta-
ries (Nueva York, New York University Press, 1954), Ra-
MON LLULL intentd competir estilisticamente con el Co-
ran, y por ello escribio Los cent noms de Déu, sobre cuya
obra véase. j. VERNET: Observacions sobre el llibre Ora-
cions de Ramon, en «Estudis Romanics» (1962), 85-89; la
relacién de los epitetos de Mahoma se halla en MIkEL DE
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EPALZA: Los nombres del Profeta en la teologia musulma-
na, en «Miscelanea Comillas» 33, 2 (1973), 149-203; F.
MATLLO saLGaDo: Vocabulario bdsico de Historia del Is-
lam (Madrid, Akal, 1987); . L6PEZ ORTIZ: Derecho mu-
sulman (Barcelona, Labor, 1932); PEDRO LONGAS: La
vida religiosa de los moriscos (Madrid, Centro de Estu-
dios Histéricos, 1915), F. FRADE: El islam y su cuna (Ma-
drid, 1981). Estos tres libros presentan una visién del is-
lam ya petrificado por la casuistica de los exegetas, pero
siguen siendo fundamentales para comprender la posi-
cién tradicional del mismo en el dia de hoy. La edicién y
traduccién del Coran de la Ahmadiyya, que hemos rese-
fiado en el subcapitulo anterior (pag. 254), lleva abundan-
tes notas de tipo apologético que intentan demostrar que
Jestis no murié en la cruz, que vivié hasta el siglo x1x y
que el islam es una religién de talante liberal y adaptable
a los tiempos modernos tal y como los concibe el mundo
occidental; MIKEL DE EPALZA: [esds otage. Juifs, chre-
tiens et musulmans en Espagne (s. vi-xvi1) (Paris, Edi-
tions du Cerf, 1987) presenta una visién ttil del tema; la
obra del ayatollah MorRTEZA MOTAHARI: Los derechos de
la mujer en el islam (I1dea Liber, 1985) expone el punto de
vista xii. Sigue en vigor el clasico libro de j. o. sANCHEZ
PEREZ: Particion de herencias entre los musulmanes de
rito malequi (Madrid, Centro de Estudios Histéricos,
1914). Para la posicién de Mahoma frente a las bellas ar-
tes aun es Util 0. LamMmEs: L'attitude de Uislam primitif en
face des arts figurés, en «Journal Asiatique», 1915, II,
239-279; sobre muchas de estas cuestiones conviene ver
los niimeros de febrero de 1986 de «l.e Nouvel observa-
teur» consagrado a L'Islam en France y la corresponden-
cia en torno a los mismos.
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6. EL TEXTO ACTUAL DEL CORAN

La obra fundamental para el estudio del Coran continua
siendo la de T. NOLDEKE, F. SCHWALLY, G. BERGSTRAS-
SER yo. PRETZL: Geschichte der Qorans, reimpresa varias
veces desde principios del siglo pasado hasta éste (Hil-
desheim, 1961), critica de algunos puntos de esta obraen
y. BURTON: The collection of the Quran (Cambridge Uni-
versity Press, 1977); R. BELL Yy W. H. WATT: Introduccién al
Corin (Madrid, Ediciones Encuentro, 1987); las preten-
didas azoras cordnicas que no figuran en la Vulgata pue-
den leerse, en espafol, en el prélogo de la segunda tra-
duccién del Coran de j. vERNET (1963); el resto de ver-
siculos que algunos autores sostienen que no figuran en la
actual Vulgata pueden leerse en la obra de NOLDEKE, op.
cit, pags. 234-261. Para las ideas sobre la constitucién del
estado musulman en la época de Medina se vera con inte-
rés el libro Al-Islam wa-usul al-hakm de AL ABD AL-RAZ-
z1Q (El Cairo, 1343/1925). Traduccién francesa de 1.
pErcHER en «Revue des Etudes Islamiques» 7 (1933),
353-391; 8 (1934), 163-222. Las ideas expuestas por éste
fueron condenadas por los ulemas del Azhar. El texto de
la condena, en francés, puede leerse en la misma revista,

9(1935),75-86.

BIBLIOGRAFIA DE LOS CAPITULOS 7 AL 10

Para la historia de este periodo son ain bésicos los diez
volimenes de L. caeTant: Annali dell’ Islam (Milan, 1905-
1926). Contiene la traduccién italiana, completa o resu-
mida, afio tras afio, de las principales fuentes sobre el te-
ma, y abarca desde el afio 1/622 hasta el 40/661, es decir,
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hasta el asesinato de Ali b. abi Talib. Intercalados en las
zonas adecuadas se encuentran importantes comentarios
critico-histéricos debidos a Caetani, quien aprovecha la
ocasion para buscar los precedentes anteriores a la hégi-
ray, siel caso lo pide, adelanta la influencia del temaenla
evolucién del islam posterior, elaborando, si es posible,
hipétesis de trabajo, siempre brillantes, pero algunas ve-
ces dudosas (v. g. cuando aprovecha las noticias necrolé-
gicas (24/644) sobre Barakat Umm al-Ayman para suge-
rir que ésta, en vez de Amina, es la verdadera madre del
Profeta). El principal historiador arabe para el periodo
es TABARIT (m. 310/923), autor de una gran crénica cono-
cida generalmente como los Anales, cuyo texto 4rabe, en
quince volimenes, fue editado por DE GOEJE y otros
(Leyden, Brill, 1879-1891) con el titulo de Annales (reim-
presos en 1964). Esta obra fue objeto de un resumen per-
sa debido a la pluma del visir saméanida Abu Ali Muham-
mad al-Balami, que a su vez fue traducido al francés por
zOTENBERG: Chronique (Cuatro volimenes, Paris, Im-
primérie Imperiale, 1867-1874), reimpresa en 1958 y ed.
Sindbad 1989). En espafiol puede verse R. MANTRAN: La
expansion musulmana (siglos vi1 al x1) (Nueva Clio, 20).

En el Caucaso y sus alrededores, los lugares que mas
resistieron a la invasién musulmana, nacieron, al entrar
en contacto con los 4rabes, varias leyendas que dieron
origen, con posterioridad, a cantares de gesta como el ci-
tado de al-Battal (por el lado arabe-turco), el de Digenis
Akritas bizantino, editado y traducido por Juan Valero
(Barcelona, Bosch, 1981) o el georgiano, E/ caballero de la
piel de tigre de Rustaveli. La guerra maritima ha sido es-
tudiada por E. EICKHOFF: Seckrieg und Seepolitik zwi-
schen Islam und Abendland. Das Mittelmeer unter byzan-
tinischer und arabischer Hegemonie (650-1040) (Berlin,
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1966). El mismo tema puede verse tratado, con otra épti-
ca, por W. HOENERBACH: La navegacién omeya en el Me-
diterrdneo y sus consecuencias politico-culturales, en «Mis-
celanea de Estudios Arabes y Hebraicos» 2 (Granada,
1953). Los datos que tenemos para el conocimiento de la
evolucién del comercio en este periodo y lugar (600-661)
son minimos. Puede verse lo escrito por ABDELAZIZ
puRrt: Arabische Wirtschaftgeschichte (Zurich, Artemis,
1969) y en numerosas obras de a. asHTOR: A social and eco-
nomic bistory of the Near East in the Middle Ages (Lon-
dres, 1976) y GOITEIN, UDOVITCH, CAHEN, SPULER Y
otros. La impresién general es que practicamente no sa-
bemos nada seguro sobre precios, salarios, sueldos, pen-
siones, etc. Y lo que conocemos se refiere a lugares muy
concretos y fechas determinadas que impiden establecer
generalizaciones. Ademis, en los datos que nos ha trans-
mitido la tradicién existen los mismos—o mas—elemen-
tos de incertidumbre que en los referentes a la historia
politica o institucional. Un punto de vista musulman so-
bre la primera guerra civil puede verse en TAHA HUSAYN:
Al-Fitna al-Kubra (2 vols. 1947 y 1953). El lector espaiiol
puede leer uno de sus capitulos: «Del “califato” al “im-
perio”. La gran crisis del regimen califal» en Al-Andalus
18 (1953), 375-388, en traduccién de E. Garcia Gémez.
Los horéscopos (recalculados mas tarde) de los principa-
les acontecimientos fueron recogidos—entre otros—por
MUSA 1BN NawBAJT: Al-Kitab al-Kamil. Horéscopos bis-
téricos. Edicion y traduccion por Ana Labarta (Madrid-
Bellaterra,1982).
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NOTA BIBLIOGRAFICA
A LA PRESENTE EDICION

Este libro, publicado en 1991 y agotado hace tiempo,
vuelve a aparecer ahora en una segunda edicién. Eviden-
temente, no merece la pena rehacer la bibliografia de
cada capitulo. No es tanto lo que sobre el tema se ha pu-
blicado desde entonces, y por eso he preferido dar unas
indicaciones bibliograficas guia que puedan servir al lec-
tor curioso si quiere profundizar mas. En primer lugar, la
excelente traduccién del Coran al catalan—y tinica que
yo sepa, hasta ahora—por Mikel de Epalza (L’A/cord, Bar-
celona, Proa, 2001), cuyas paginas 986-1272 contienen
cinco estudios sobre distintos temas conexos con el Li-
brovy, entre ellos, una amplisima bibliografia puesta al dia,
algunos de cuyos titulos conciernen a este tema. Igualmen-
te, laintroduccién de Juan Vernet a E/ Alcorin. Traduccion
castellana de un morisco anénimo del asio 1606. Introduc-
cién de Juan Vernet Ginés. Transcripcién de Lluis Roqué Fi-
guls (Barcelona, Reial Académia de Bones Lletres; uNED,
2001), pags. X1v-xviII, puede servir con este fin. Desde
el punto de vista fordneo se encontraran datos en Uri Ru-
bin: Between Bible and Quran. The children of Israel and
the Islamic self-image (Princeton, Studies in late antiqui-
ty and early Islam, 199 9) y Navid Kermani, Gott ist schon.
Das dsthetische Erleben des Koran (Munich, c. H. BECK,
1999). Se ha prescindido intencionadamente de la biblio-
grafia generada por el descubrimiento fotografico de
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un satélite artificial—y luego confirmado arqueoldgica-
mente—de la ciudad citada por el Cordan que podria
identificarse con «Iram, la de las columnas» (azora de al-
Fachr, 89, 6/7).
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