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Introduccion

Ha habido un tiempo en que se tenia por un buen método cientifico tratar de con-
cebir todo proceso evolutivo de naturaleza religiosa como un producto de fuerzas im-
personales, de factores sociales y econdmicos, que obrarian obedientes a la simple ne-
cesidad de la ley natural, o como un producto de ideas y representaciones que condu-
cirian con su intima y necesaria colaboracion al nacimiento de lasintuicionesdelafey
de los sistemas religiosos. Los sujetos del proceso evautivo no serian las personalida-
des creadoras, sino una masa anénima: €l pueblo, la secta, la comunidad, la herman-
dad mistica. "Para las grandes personalidades religiosas directrices e innovadoras no
habria realmente espacio. Acudir a la vivencia personal o ala iniciativa profética, como
fuente de la innovacion religiosa, teniase por una capitulacién de la ciencia. En muchos
casos se iba tan lgjos, que se negaba sencillamente que hubiesen vivido los grandes
fundadores de religiones. Cierto que eran raros los representantes de la verdadera
ciencia que llegaban a tales conclusiones. Esto quedaba reservado mas bien a los dile-
tantes de la ciencia. Pero varios criticos cientificos, y criticos de singulares dotes, han
negado no sdlo la existencia de Zaratustra o de Buda, sino también la de Jesis y la de
San Pablo. El espiritu del colectivismo, que avanzaba triunfante en el terreno politico y
social, hizo también su entrada en el mundo tranquilo de la ciencia humanistica.

Pero no da testimonio de una elevada finura metddica, ciertamente, e represen-
tarse la historia como un drama sin primeras partes, como una accién en la que todo es
gjecutado por comparsas. En todos los movimientos religiosos cuya historia realmente
podemos abarcar, procede la fuerza que los despierta de una determinada personali-
dad. Hasta en las sectas mas modernamente formadas encontramos e mismo tipo. El
maestro, el profeta y sus discipulos, he aqui la célula primitiva de la cual brota la nue-
va vida en e mundo de la religion. La ciencia no tiene razén alguna para detenerse
delante de la personalidad individual, como s fuese una magnitud sobrenatural ante la
gue nuestra investigacion hubiese de rendir las armas. El indagar como se crea en la
vida interior del genio o del profeta una nueva sintesis espiritual de elementos que aca-
So existen tados en el medio ambiente, pero aislados, sin la posibilidad de obrar junta-
mente, ofrécele a la ciencia muchos problemas atractivos, antes de que ella se detenga
delante de |o realmente nuevo, del secreto de la vida espiritual creadora.

La existencia de Mahoma no puede negarse. El origen del Ilam esta ahi, delante
de nosotros, a la clara luz de la historia —al menos comparado con € de las restantes
religiones ecuménicas— y nos muestra con un nuevo g emplo que la personalidad pro-
fética es la fuente de que mana la innovador, religiosa. Sn duda se ha dicho con fre-
cuencia que a Mahoma le faltd de un modo sorprendente la originalidad. No se podria
hablar de innovacion, tratandose de un hombre que ha beneficiado en tan alta medida
del patrimonio judio y cristiano. Esto es verdad en cierto sentido. Entre los hechos que
no necesitan discutirse figura el de que las ideas fundamentales del 1slam estan toma-
das de las religiones biblicas. La religiosidad del Profeta esté incluso, como veremos
en el curso de la exposicion, mucho mas emparentada de lo que se ha admitido hasta
aqui, y tanto en la letra como en el espiritu, con la religiosidad dominante en las Igle-
sias siriacas. Y con todo, es sabiduria barata la que cree que la cuestion de la origina-
lidad de Mahoma queda respondida con esto. Una nueva forma de vida religiosa, como
el Islam, no es solo una compilacién de doctrinas o un sistema de ritos. Es, profunda-
mente mirada, una forma de la energia espiritual, una smiente viva. Desarrolla su
propia esenciay atrae hacia si la vida espiritual ajena a ella, segin una ley cuya signi-
ficacion y finalidad solo se revela integramente en € curso de una larga evolucion. Ya



es bastante originalidad haber recogido en una sintesis personal viva y capaz de des-
arrollarse las posibilidades espirituales de su tiempo. En verdad, «mi oracién y mi de-
vocion, mi vida y mi muerte, pertenecen a Al4, e Sefior de los mundos, a El, que no
tiene igual. Asi me fue mandado, y yo soy €l primero de los creyentes» (azora 6, 163).
El primero de los creyentes. Mahoma tiene perfecto derecho a llamarse asi. El es €l
primer representante de un nuevo, un original tipo religioso. Aun hoy, después de una
evolucion de mil trescientos afos, se puede reconocer claramente en la auténtica reli-
giosidad mahometana aquella idiosincrasia que se remonta en ultimo término a la vi-
vencia personal de Dios que tenia Mahoma.

La indole de la religiosidad mahometana ha si do, en general, hasta ahora menos-
preciada de un modo bastante injusto por parte de la ciencia occidental de la religion.
S se quiere encontrar la causa, no basta aludir a la ignorancia o a la reaccion de los
vigios prejuicios dogmaticos contra e falso profeta y al odio politico contra € perro
turco. La causa yace mucho mas hondo, y acaso como mejor pueda expresarse sea
enunciando € principio que dice: 1os mas préximos son 10s que menos se comprenden.
Un cristiano encuentra en el 1slam muchas cosas que le recuerdan su propia religion;
pero tropieza con ellas en una forma especificamente desfigurada. Encuentra dogmas
de fe y representaciones claramente emparentadas con las suyas propias, pero que, sin
embargo, se desvian por extrafias trayectorias. Lo que encuentra es tan conocido, que
pierde todo el incentivo de lo nuevo, de lo singular y de lo extrafio. Es tan conocido,
gue se pasa de largo, con la distraida indiferencia con que despachamos aquello que
conocemos, y conocemos demasiado bien. Y, sin embargo, no tan conocido que poda-
mos comprender realmente su peculiar indole y €l espiritu gracias al cual ha conquis-
tado el Islam su plaza propia en e mundo de la religiéon y la ocupa aun ahora con €l
derecho que da €l estar vivo. Ha sido mucho mas facil comprender algo totalmente
nuevo y extrano para nosotros, como, por gemplo, las ideas religiosas de la India y de
la China. Era menester de una amplitud de vision y de una libertad de espiritu en medi-
da mucho mayor para comprender al profeta arabey su libro.



1. Arabia en tiempo de Mahoma

El paganismo arabe propendia muy fuertemente, por € tiempo en que aparecio
Mahoma, al tipo de representaciones que se ha llamado poli-demonismo. Las divinida
des no son, por regla general, figuras individuales claramente definidas, como en las
religiones politeistas méas elevadas. Son entes de una especie o clase comparable a nues-
tros espiritus de latierray del bosgue, 0 a nuestros enanos, y solo se distinguen unos de
otros por su diversa sede o morada. Lo mismo que en nuestras creencias populares cada
casa tiene su «duende» y cada bosque su «espiritu», en idea de los semitas occidentales
tenia cada comarca su Baa o su El, su divinidad particular. La divinidad local puede
habitar en los objetos externos de la Naturaleza; dentro del territorio semitico, ante todo
en ciertas piedras, arboles o fuentes sagrados. En Canadn podia remplazarse €l arbol
sagrado por un poste de medera, por una achera, que se erigia frecuentemente junto al
altar. Igualmente podia la piedra sagrada ser una prominencia de rocas o una piedra ais-
lada que se tornaba objeto de adoracion en su lugar primitivo. Pero tanbién se podia
erigir, alos fines del culto, una piedra especial. Entonces se la llamaba mase ha. A ve-
ces, depositdbanse victimas sobre las rocas naturales o sobre las piedras con una conca
vidad en forma de fuente, semejantes a nuestras nérdicas «muelas de los elfos». En €l
Libro delos Jueces, 6, 19, describese un sacrificio en que Gededn pone lacarney e pan
azimo encima de laroca y derrama la salsa sobre ellos. Entonces brota fuego de la roca
y consume la ofrenda. Una gran piedra teniase, en general, por un apropiado lugar para
sacrificios. Al repatriar del pais de los filisteos € Arca de la Alianza y llegar la proce-
sidn a Betsemé, encontraron en un campo una gran piedra, sobre la cual se ofrecieron al
Sefior en holocausto las vacas que habian arrastrado € Arca.

Entre los &rabes pervivia este culto de las piedras en forma expresa. Los diversos
dioses locales, honrados por una o varias tribus del contorno, eran, por regla genera, a
menos en opinidn de los escritores mahometanos, simplemente una piedra. Segun refie-
re Ibn al-Kalbi, Manat era una gran piedra del territorio de los hudaylies; Allat, un blo-
gue cuadrangular de roca en que un judio solia moler trigo. Sad era un elevado bloque
de piedra en € desierto. En algunos casos podia uno de estos dioses formar sdlo una
parte de las rocas naturales. Al-Fals era una prominencia de color rgjizo en un monte
negro en lo restante, y se parecia a un hombre. Pero también podian servir de habitacion
a la divinidad, o como sustentaculos de su poder, piedras expresamente erigidas para
dlo.

El més célebre entre todos los fetiches de piedra de la Arabia era la piedra negra
del santuario de laMeca. La Caaba eray es una construccion cuadrilateral de piedra. En
su angulo oriental estaba empotrada la piedra negra, que habia sido objeto secular de
adoracion cuando Mahoma acogio en su nuevo sistema la Caaba e hizo de la peregrina-
cion a santo lugar uno de los pilares angulares del 1slam.

Todo culto de la Naturaleza es propenso a representarse el objeto adorado como
un ente personal y humano, y esta propension exprésase frecuentemente, ali donde es
posible, en torpes ensayos para darle alguna semejanza con una figura humana. Asi es-
taban algunos de los fetiches arabes de piedra en camino de convertirse en idolos. Al-
Galsad parecia «el tronco de un hombre en piedra blanca, con una cabeza negra». En la
Caaba encontrébase un verdadero idolo que representaba al dios Hubal.

La piedra santa o € idolo estaba rodeado de un terreno sagrado, de una hima, fre-
cuentemente con una rica vegetacion y corrientes de agua naturales. En el bosquete sa-
grado encontrébase frecuentemente, en efecto, una fuente. Asi habia enuno de los lados
de la Caaba € pozo de Zemzem, cuya agua, intensamente salada y poco gustosa, sigue
siendo considerada por los mahometanos como sagrada. Dentro de una hima no podia



matarse ningun animal ni talarse ninguin arbol. Los animales domésticos que se refugia-
ban en ella no podian recuperarse, y a estos rebafios sagrados eran incorporados algunos
animales que, seguin antiguos tabus, debian sustraerse a uso profano, por gemplo, las
camellas que habian parido machos algunos afios seguidos. El sacrificio era en Arabia,
como en otras partes, el camino para entrar en relacion con la divinidad. A la victima,
las mas de las veces un camello, empezabase por seccionarle los tendones de las patas
traseras, para que cayese, y luego se le atravesaba la garganta con un arcaico cuchillo,
debiendo correr la sangre por la piedra sagrada. La carne era consumida las mas de las
veces por el sacrificador, a veces con huéspedes a quienes habia invitado a banquete.
Algunos sacrificios, sin embargo, eran integramente ofrendados a la divinidad. La victi-
ma debia permanecer entonces sobre € lugar sagrado, para pasto de las fieras y aves
rapaces. Algunos sacrificios estaban prescritos por las costumbres tradicionales. Cuando
un nifio cumplia los siete afios, soliase sacrificar una oveja. Al mismo tiempo cortabanle
a nifio e prepucio, akika, de donde recibié su nombre el uso entero, que también fue
aceptado por e Idam. Otros sacrificios respondian a promesas especiales. Quien ha he-
cho una, entra en un estado de santidad o de impureza que se llama ihram. Hay que ob-
servar entonces toda una serie de tabus —no beber vino, no lavarse ni peinarse, no tocar
mujer, no cubrirse la cabeza ni llevar armas— hasta haber realizado el sacrificio.

Angja a los sacrificios anuales habiase conservado otra forma de culto, ante todo
en la Caaba. En un mes determinado congregébanse los &rabes de la comarca para hacer
una procesion en torno a santuario. Esta procesion, tawaf, que constituye ain hoy €
punto culminante de la peregrinacion mahometana, empezaba y terminaba en la piedra
santa y debia marchar hacia la derecha, o sea, contra el sol. Al comienzoy al término de
la procesion soliase besar la piedra negra o hacer reverencias con los brazos extendidos
hacia e muro situado entre la piedra 'y la puerta oriental. Este uso debe ponerse eviden
temente en relacion con la danzaritual o con la procesion en torno al objeto sagrado, en
torno a arbol sagrado, € &bol de mayo, o e fuego, todo o cual parece tener € fin de
entrar en estrecho contacto con la fuerza encerrada en el objeto del culto o deincitarlaa
manifestarse con singular energia. La procesion sacra es, por |o demas, un gjemplo muy
tipico del cambio de motivo que frecuentemente tiene lugar en un mismo rito magico-
religioso. No se celebra, en efecto, sdlo para recibir fuerza del objeto del culto, sino
también para sujetar a la divinidad o potencia, para forzarla o rodearla de un circulo de
proteccion mégica. Con la circunvalacion de los sacerdotes caen las murallas de Jerico;
la ciudad de Roma queda protegida por e surco sagrado hecho en torno con €l arado; y
con €l circulo trazado tres veces en torno ala hoguera y hacia € sol, encantaban los mo-
radores del Norte al fuego para que no pudiese propagarse por €l bosque. De las «caras»
laponas se dice:

«Las mujeres tampoco deben dar la vuelta a esas montafias sagradas, para que €l
dios no quede con esa vuelta encerrado y obligado a estallar violentamente e inferir a
ellas y a su sexo agun infortunio.» En e tawaf entraba también originariamente la ca-
rrera entre Safway Merwa, las dos pequefias eminencias situadas al Norte de la Caaba.

Sin conexién con los ritos de la Caaba, por € contrario, emprendiase antes del Is-
lam, al-hay, la peregrinacion a Arafa, aproximadamente dos leguas a Este de la Meca,
en direccion de Mina. Tenia también lugar en otro mes. Reunianse aqui |os que tomaban
parte en la fiesta, esperando la sefial dada por el director de ella para empezar la marcha
hacia Muzdalifa, donde se pasaba la noche en vela. Ya con la aurora proseguia € con
curso hacia Mina. Por e camino pasabase junto a tres montones de piedras en que arro-
jaba otra cada uno de los concurrentes. En Mina tenia lugar € sacrificio cruento, y des-
pués de hacerlo, cortdbanse los concurrentes €l cabello y despojébanse de sus vestidos
dediario, en sefial de que abandonaban € ihram. En lo esencial, asi contintia sucediendo



aun ahora en la peregrinacion ala Meca prescrita por Mahoma. Enlazanse, por ende, los
ritos de Arafa'y de Mina, ya que los peregrinos, después de haberse cortado €l cabello,
regresan de nuevo alaMecay tienen que hacer un tawaf.

Si, pues, el antiguo paganismo arabe puede considerarse, en resumidas cuentas,
como un politeismo imperfecto en € que a lo sumo acababa de empezar la evolucién
gue habria conducido a un pantedn, a un mundo de dioses, a una comunidad de divini-
dades individuales independientes, algunas de estas figuras destacanse, sin embargo, del
conjunto de los dioses locales y presentan un tipo personal méas pronunciado, con fur-
ciones individuamente determinadas. Asi es, ante todo, con las tres diosas mequies:
Manat, Allat y Al-Uzza. Su culto era el que se habia mantenido vivo durante més tiem-
po. Manat, adorada, ante todo, por la tribu de los hudaylies, tribu del Sur de la Meca,
guerrera'y de dotes poéticas, parece haber sido, a juzgar por su nombre, un ente del di-
fundido tipo de las diosas del destino y de la fortuna, semejante a la Tyche Soteira grie-
ga, que era una de las Moiras, la hija de Zeus, liberadora y auxiliadora en € mar, en la
guerra 'y en las asambleas del pueblo. Allat es llamada Alilat ya por Herodo-to. La for-
ma primitiva revela que su nombre significa «la diosa». Herodoto encuentra siempre,
COMo Otros escritores antiguos, |0s mismos entes que adora su propio pueblo en los dio-
ses de los pueblos extranjeros. La Allat de los &rabes es para é Urania. Ha reconocido,
pues, en ella una diosa celeste. Urania Coelestis es la interpretacion grecorromana de la
Astarté fenicia. Esta «Astarté cartaginesa» lleva también el nombre de Madre de los
Dioses. Cuando se elevé a la dignidad de Diosa del Cielo a la madre del emperador
Heliogabalo, Julia Sohaemia, como a su hijo alade Dios dd Sal, recibié € titulo oficial
de «Madre de los Dioses, Venus Urania, Reina Juno». Pero Madre de los Dioses Ilama-
se también a Allat en inscripciones nabateas. Podemos, pues, admitir con razon que
Allat correspondia en territorio arabe a la gran diosa-madre semitica de la fecundidad y
dd cido; en la forma, ademés, que ha conservado en € territorio semitico-occidental.
En Tayf, donde tenia su principal santuario, llamabase simplemente Al-Rabba, «la Se-
fiora», un titulo que llevan también | star (Belit) y Astarté (Baalat). Al aparecer Mahoma
era Al-Uzza, sin embargo, la més venerada de las tres diosas. EI nombre significa «la
poderosa, la venerada», y es en realidad, por ende, un titulo con el mismo contenido,
aproximadamente, que Al-Rabba. Por su natural eza hallase también esta diosa muy cer-
cana a Allat. Sélo en la region Norte de Arabia parece haber conservado de un modo
més claro y particular su relacion primitiva con € planeta Venus. Isaac de Antioquia
refiere que los arabes salvaes sacrificaban nifios y nifias a la estrella de la mafiana, que
llama también Al-Uzza. El mismo reprocha a las mujeres sirias el subir de noche a te-
jado e invocar a la estrella de la mafiana para que les diese con sus rayos en € rostro y
s lo embelleciese. Asi hacian también las mujeres de los arabes. Y, sin embargo, afiade
Isaac irdnicamente, son unas bellas y otras feas, como las mujeres de todos los demés
pueblos. El Padre de lalglesia, San Nilo, refiere que los &rabes oraban a la estrella de la
mafiana, y después de una expedicion de robo afortunada le sacrificaban gozosos a ra
yar € aba. Para victima elegiase entre lo mejor; ante todo, muchachos en la flor de la
edad. En Nachia, unas leguas a Nordeste de la Meca, tenia Al-Huzza uno de sus princi-
pales santuarios. En el afio 8 de la Héjira envio Mahoma a valiente Jalid, futuro con
quistador de Siria, con treinta caballeros, para destruir e santuario. Cuando Jalid derri-
baba la Ultima de las tres acacias sagradas de la diosa, vino hacia d una mujer negra,
desnuda y con el cabello suelto. El sacerdote de la diosa, que estaba presente, exclamo:
«Se vdiente, Al-Huzza, y defiendete.» Jalid tembld de espanto, pero se repuso y partio
de un gzolpe la cabeza de la mujer. Entonces ésta se convirtié en una negra piedra de
carbon “.

El amor que se ha tenido en los paises mediterraneos y en € proximo Oriente ala



dulce y radiante reina de los cielos de la piedad popular, se ve, ante todo, en el hecho de
haber sobrevivido a la caida del mundo antiguo y de haberse conquistado en la figura de
la Virgen Maria, la Reina de los Cielos, un puesto en € cristianismo catélico. Pero Ma-
homa mismo, que en todo |o deméas rompid tan sin consideraciones con €l antiguo paga-
nismo, intentd primitivamente dar a las tres diosas un puesto en un sistema religioso,
como resulta de un relato que ha conservado fielmente la tradicion mahometana, aunque
en apariencia nos presenta al Profeta a una luz desfavorable. EI movil de Mahoma era
probablemente un sentimiento de piedad para lo que habia alin devocion viva en la reli-
gion de su nifiez, consideracion a la cua no podia ni queria sustraerse. Pero una apolo-
gética demasiado celosa ha colocado con una leyenda absurda este hecho, que en si y
por si ni es absurdo, ni rebaja a Profeta, bajo una luz que pesa onerosamente sobre €l
caracter religioso y moral de éste.

Ibn Sad, un historiador del siglo IX, refiere ® que Mahoma, en € tiempo en que
hizo emigrar hacia Abisinia a algunos de los creyentes, a causa de las persecuciones a
gue é y sus partidarios estaban expuestos por parte de sus compatriotas paganos, desea-
ba vivamente no recibir revelaciones que desviasen de é a su pueblo. Trataba de ganar a
sus compatriotas y logré producir, en efecto, una aproximacion. Un dia estaba sentado
en su compafia junto a la Cagba y les leia la azora 53: «Cuando la estrella desciende.»
Al llegar a las palabras. «;Qué creéis de Allat y Al-Uzza'y de Manat, la tercera y Ulti-
ma?», cuya continuacion dice ahora: «;Deben perteneceros a vosotros los hijosy a é
las hijas? Seria verdaderamente un reparto injusto». Satén le puso en la boca estos dos
versos. «Estos son los altos seres en cuya intercesion se debe verdaderamente esperar.»
Mahoma leyo la azora entera y a acabar se postré y oré y todo Quraych se postré con
é. Su acérrimo adversario, € vigjo Walid Ibn a-Mugira, que no podia prosternarse, en
lugar de hacerlo tomo tierray se la derramd sobre la cabeza. Todos estaban muy conten-
tos con el Profetay le dijeron: «Sabemos que Ala matay davida, creay conserva; pero
estas nuestras diosas ruegan por nosotros ante El, y como tu les has dado una parte en el
culto divino a lado de El, nos adherimos a ti.» Al Profeta hiciéronle mal efecto estas
paabras y se paso el dia entero solo en su casa. Por la noche se le present6 Gabriel, y €l
Profeta le recité la azora. Cuando llegd alas palabras inspiradas por Satan, dijo el angel:
«¢Te he ensefiado yo estos dos versiculos? Entonces reconocié Mahoma su error y
dijo: «He atribuido a Al4 palabras que El no ha revelado.»

Es patente que la narracion entera resulta, en esta forma, histérica'y psicoldgica
mente absurda. Mas a través de la presente formulacién legendaria brilla otra més anti-
gua, segun lacua €l justificado deseo de Mahoma, de conseguir una aproximacion a sus
compatriotas, €l condujo a buscar una transaccion entre el monoteismo predicado hasta
entoncesy el culto alos didses paganos.

Como en la actuacion posterior de Mahoma, por g emplo, en sus intentos para ga
nar asu religion los judios de Medina, no faltan en modo alguno ejemplos de semejante
oportunismo, en general se ha considerado hasta agui como histérica la relacion de su
moment anea apostasia. La falta de escripulos que Mahoma exhibe a la luz del dia en
este caso, anuncia claramente, en opinién comun, a futuro autécrata de Medina. Por lo
demas, habria conducido realmente a un cierto éxito. Pues segln cierta versién, no se
habria tratado solamente de una concesion momentanea, que Mahoma habria rectificado
ya el mismo dia, sino de una transaccion mantenida durante cierto tiempo, hasta el pur+
to de haber llegado a los fugitivos en Abisinia el rumor de la reconciliacion de Mahoma
con su pueblo.

Un investigador italiano, Caetani®, ha tratado de probar, sin embargo, que |a tradi-
cién no puede ser cierta. Si se considera el desprecio y la hostilidad de los quraychies, la
tribu arabe que habitaba la Meca, demuestran en otras ocasiones a Mahoma, es suma-



mente inverosimil que se rebagjasen a escuchar la lectura del Coran por e Profeta, ni
mucho menos que se hubiesen declarado dispuestos a reconocerle por tal con solo una
concesion insignificante. Ademas, un abandono tan repentino de la posicion que Ma-
homa habia defendido enérgicamente hasta entorces, habria destruido por completo su
influencia anterior y conmovido hasta sus cimientos la consideracion que habia conquis-
tado entre sus partidarios. Puede afadirse que era imposible se produjese una transac-
cion con los quraychies solo mediante la alteracion de algunos versiculos, en aquel pre-
CiSO momento en que una gran parte del Coran estaba llena de amargas imprecaciones
contra los paganos de laMecay sus dioses.

Sin embargo, es inconcebible, en mi opinidn, que los autores de la tradicion poste-
rior, que consideraban a Mahoma como €l perfecto modelo del creyente en todos los
aspectos, hayan inventado por su propia cuenta una historia tan comprometedora para su
Profeta. Debemos admitir, pues, que € nucleo historico de la tradicion es e hecho de
gue la azora 53, 19 y sigs., ha tenido en tiempo anterior otra redaccion que encerraba
una aproximacion a la fe en los dioses paganos, aproximacion tal que Mahoma la sintio
més tarde como compatible con la fe en € Dios Unico. Es rotorio que los dos versos
satanicos se gjustan perfectamente a las més tempranas revelaciones, y aungque solo sea
por esto, es imposible que hayan sido afladidos en tiempo de la emigracion a Abisinia.
Mahoma ha hecho frecuentemente adiciones a las azoras anteriores; pero en semejantes
casos siempre emplea la forma de estilo que predomina entonces en sus revelaciones,
por lo cua los versiculos afiadidos destacan muy fuertemente de los primitivos.

Probablemente, la azora ha encerrado también en su redaccién primitiva una po-
|émica contra el paganismo. Mahoma se vuelve contra la denominacion de «hijas de
Ala» que sus compatriotas daban alas tres diosas, y declara que es falso representarse a
Dios como s pudiera tener hijas. En cambio, no quiere negar que las diosas sean altos
seres celestes que pueden interceder ante Dios. Una posicion semejante no es, de hecho,
inconcebible en el primer periodo del Profeta. Mahoma adjudica en este caso a las ce-
lestiales intercesoras e mismo puesto que habian ocupado los angeles en la religiosidad
popular de las Iglesias cristianas de Occidente. Puede hablarse, sin duda alguna, de un
verdadero culto a los angeles. Didimo de Algandria da noticia de numerosas capillas
dedicadas a angeles en laciudad y en el pais, alas cuaesiba el pueblo en pereginacion
para alcanzar laintercesion de los dngeles. Y un sacerdote sirio escribe del arcangel San
Miguel:

«Miguel es el gran sefior de los seres celestiales y terrenales. Miguel es e fuertey
justo intendente. Miguel es e sumo lugarteniente del Padre omnipotente. Miguel esta
echado a los pies del Padre y le ruega: « jAcuérdate de tu imagen! » Miguel esta de pie
ante el trono del Padre y le ruega por los pecados de los hombres, hasta que le son per-
donados» °. Tampoco en e paganismo &rabe serfa nada inconcebible, como alin vere-
mos, la representacion de la funcion mediadora e intercesora de los seres divinos subor-
dinados.

Mahoma representése realmente durante una época las tres diosas como angeles
intercesores, segun resulta de una adicion gque hizo més tarde a la mencionada azora, v.
26-29: «Cuantos angeles hay en @ cielo cuya intercesién no aprovecha lo més minimo,
ya que Ala no la permite a aquellos que ha destinado a ello y a aquellos en que en
cuentra su complacencia. Aquellos que no creen en la vida futura dan a los angeles
nombres femeninos. Pero nosotros no sabemos nada de ellos. Aquéllos siguen solo una
presuncion, pero una presuncion no puede en modo alguno remplazar alaverdad.» Ma
homa cree, pues, que las diosas son, en realidad, angeles que |os paganos denominan, en
su ignorancia, con hombres femeninos (cf. 37, 149-50; 43, 18). El derecho de los énge-
les a interceder esta también reconocido, aunque con fuertes reservas. Algo singular y
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seguramente significativo en cuanto a la posicion personal de Mahoma con respecto a
las diosas mequies es, pues, €l hecho de gue éstas hayan obtenido en su sistema teol 6gi-
CO un puesto totalmente distinto que los dioses masculinos. A éstos los tiene, de acuerdo
con las usuales ideas judias y cristianas, por espiritus malignos, por chinns, que el hom
bre ha preferido adorar en lugar de Al& Por lo demés, Mahoma ha hecho todavia méas
rigurosa su posicion monoteista en una adicion ain posterior, que fue afiadida eviden-
temente en Medina. Declara ahora: «No son otra cosa que nombres gue vVOsotros y vues-
tros padres habéis inventado» (53, 23). Ahora son, pues, las diosas simples hombres
carentes de todo fundamento en la realidad.

No es dificil ver como ha salido toda esta tradicion de los deseos conciliadores del
Profeta y de la desgraciada concesion resultado de ellos. Todo €elo ilumina perfecta-
mente €l caracter general y €l valor de la mayoria de las referencias que poseemos acer-
cade lavida del Profetay de su conducta en la Meca. De este tiempo, en que Mahoma
era un varon relativamente insignificante, cuya actividad de seguro no llamaba la atern-
cion, como exige la posterior formacién de leyendas, sblo tenemos, por razones natura-
les, un nimero extremadamente escaso de indicaciones de valor histérico. En general,
s0lo en Medina son ganados para el Islam aquellos hombres que tuvieron plena com:
prension para la significacion religiosa de Mahoma, y que vieron oportunamente que era
un verdadero interés de la fe recoger todo lo que se sabia de la persona del fundador.
Aquellos secuaces del Profeta que habian estado presentes desde un principio, a cor-
vertirse en jefes colocados en puestos de responsabilidad dentro del Estado guerrero que
crecia larvadamente, tuvieron otras cosas mas importantes en qué pensar que en contar
historias del tiempo de la mofa y de la humillacion en la Meca. Los afanosos de saber
solo tenian realmente una fuente a que pudieran atenerse: e Corén. En € libro santo,
gue sabia de memoria todo varén piadoso, tropiézase continuamente con alusiores a
determinadas situaciones historicas. Como no habia nadie que pudiese dar informes
seguros sobre el sentido de las oscuras alusiones, se llamé en ayuda de la fantasia piado-
say se reconstruyeron las circunstancias y los sucesos como a parecer los syponia el
texto. Asi intentd un intérprete del Coran, perteneciente a la mas antigua generacion,
explicar la tradicién sobre la redaccion primitiva de la azora 53, que chocaba con el
dogma posterior. Encontré la explicacion en dos pasajes del Coran. Azora 17, 75: «Es-
taban verdaderamente cerca de apartarte de aquello que nosotros te habiamos revelado,
hasta € punto de que habrian inventado otra cosa sobre nosotros, y entonces te habrian
admitido seguramente como amigos. Y s nosotros no te hubiésemos fortalecido, habrias
estado cerca de inclinarte algo hacia su lado.» (Azora 17, 75-76.)

Dd contexto resulta que las palabras auden a una intriga politica con que creian
los quraychies poder expulsar a Mahoma de su patria (v. 78). El otro pasaje erala azora
22, 51-52, donde, entre otras cosas, se dice: «Y nosotros no hemos enviado delante de ti
ni apdstol ni profeta, a que, si @ hubiese deseado algo, no hubiese invadido en su deseo
Satan con su inspiracion. Pero Al& contrarresta las inspiraciones de Satén y corrobora
luego sus propias sefiales.»

El tenor literal de la tradicion sobre la falsa lectura en Ibn Sad e Ibn Ishag muestra
gue la tradicion es un ensayo de exégesis particularmente del Ultimo pasaje del Coréan.
Este procede, empero, de Medina, y es poco probable que Mahoma necesitase defender-
se aln al cabo de diez afios, de una precipitacion que se habria dejado imputar en un
medio totalmente distinto y delante de testigos también totalmente distintos. Mahoma
tenia entonces que defender, como sabemos harto, modificaciones bastante comprome-
tedoras de su concepcion procedentes de una época muy posterior.

Por encima de estas divinidades, de las cuales solamente las femeninas parecen
haber tenido mayor importancia y presentar rasgos de verdadera individualizacion,
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hallase, segin la antigua fe arabe, un Dios supremo, € creador y regidor del mundo.
Cuando Mahoma hizo su profesion de fe:

«No hay més Dios que Al&», no era ningun dios nuevo € que trataba de introdu-
cir. Sus compatriotas paganos conocian la divinidad de Alay la reconocian. Su nombre
encuéntrase ya en tiempos anteriores a Mahoma sobre inscripciones y formando parte
de nombres propios compuestos, como Abd-Alg, servidor de AlA Un motivo muy €fi-
caz en las predicaciones de Mahoma sobre la conversion es que puede hacer alos paga
nos el reproche de que, si bien reconocian a Ala por creador del cielo y de latierra, em-
pero rehusaban sacar la Unica consecuencia posible de esta fe: adorar a AlAy no a nin
gun otro ademas de El. «Si les preguntas quién ha creado €l cielo y latierray ha hecho
stbditos suyos € sol y la luna, responderan seguramente: «Alé..» Y s les preguntas
guién ha hecho descender la lluviay vivificado con ella latierra durmiente, responderan
seguramente: «Al&». (Azora 29, 61-63.) En un peligro extremo, especialmente en €l de
naufragio, invocan los paganos a Ala (29, 65; 31, 31;17, 69); pero cuando de nuevo han
llegado atierray se sienten seguros, hacen participar a otros seres en e culto divino de
Aqudl. Ala ha dado a los hombres ciertos mandamientos y tabus (azora 6, 139 y ss)), ¥
en su nombre se hacen los mas sagrados juramentos (azora 35, 40; 16, 40).

Si Ala no es honrado como merece, no fata, empero, todo culto de Al4 Ofrecia
sele, como también a otros dioses, una especie de diezmos o primicias de las semillas y
del ganado (6, 137). Pero, ante todo, Ala es concebido manifiestamente como el «Sefior
de la Caaba», como aquel dios a quien estaba propiamente dedicado €l culto en € prin-
cipal santuario de la Arabia central. En una de las azoras més antiguas (104) exhorta
Ma-homa a sus hermanos de tribu, los quraychies, a adorar al «Sefior de esta Casa», que
provee a las dos caravanas anuales de mercaderes, y cuida de ellos, y les hace vivir en
seguridad. De si mismo dice Mahoma que harecibido el mandato de adorar al Sefior de
la Casa, esto es, de la Caaba. Manifiestamente, pues, el Profetay sus compatriotas estan
de completo acuerdo acerca de que e dios que se adora mediante los usos de la Caaba
es Ala. Como también los judios y cristianos de lengua arabe empleaban €l nombre de
Alé para designar el Dios unico de la fe monoteista, esto tuvo por consecuencia que, a
menos |os &rabes cristianos, considerasen a Dios cristiano como el Sefior de la Caaba, y
gue, consiguientemente, pudiesen tomar parte en el culto que alli tenia lugar. El poeta
cristiano Adi Ibn Zayd nombra en un juramento a «Sefior de la Meca y Crucificado»,
todo a una’®.

Se ha preguntado como una religion, en lo demas tan pobre y poco desarrollada
cual la antigua religién arabe, pudo llegar a un concepto tan elevado de Dios como el
que encontramos en la fe en Al4 Wellhauser trat6 en su tiempo de explicar esto como
un efecto del poder del lenguaje sobre el pensamiento. Alé es una contradiccion de al-
ilah, nombre que significa smplemente € dios. Asi [lamaba cada tribu a su divinidad
local. Como Unico dios de que es cuestion para los miembros de la tribu, no necesita ser
designado con nombres ni aun en e caso de que los tenga. Hablando, pues, dd «dios»
toda tribu, y significando con ello el dios de la propia tribu, esta expresion verbal abre
finalmente el camino para llegar a la creencia en un Dios supremo, comin a todas las
tribus. La explicacion de Wellhausen fundase en una serie de ideas que hace 1o unos
decenios pasaban por muy modernas y cientificas, especiamente en la ciencia de la re-
ligion regida por puntos de vista filoldgicos. Hoy dia apenas se puede reconocer a len
guaje una importancia tan grande como factor creador en la evolucion de las ideas. Una
investigacion psicologica profunda, ante todo de las religiones primitivas, nos ha con
vencido de que la cuestion del origen de las representaciones religiosas no es tan senci-
lla como suponen estay semejantes explicaciones linguisticas. Afiadase que Al4 presen
ta propiedades que seguramente no existian en ninguno de los dioses locales de las tri-



bus, especialmente el de ser el creador del mundo entero.

Mas verosimil seria que los arabes paganos hubiesen recibido impresiones de la fe
monoteista de los pueblos cristianos vecinos, y que € mundo de sus ideas religiosas
estuviese influido por los numerosos inmigrantes judios que durante siglos se habian
instalado entre ellos, especialmente ene Yaman, pero también en las partes centrales y
nordoccidentales de la peninsula. Encuéntrase, empero, en muchos pueblos, incluso en
aquellos que se hallan en un grado de cultura muy inferior a de los beduinos del tiempo
de Mahoma, una creencia en un Dios supremo que es creador del mundo y de los hom-
bres, que ha fundado una moral y un orden sagrados y que vela por que se mantengan,
especialmente en aquellos casos que se escapan a control de la autoridad humana. Pe-
culiar de estos dioses es que, por regla general, quedan en e culto muy en segundo pla-
no y solo excepcionalmente se les invoca ante un peligro inminente o cuando graves
sucesos naturales amenazan causar la ruina del pueblo. Hace algun tiempo propendiase,
en general, a considerar esta creencia, que ha recibido a veces la derominacion muy
impropia de «monoteismo primitivo», como un efecto del influjo que los misioneros
cristianos han gercido en e curso de los siglos sobre tantos pueblos primitivos. Hoy,
sin embargo, merced a las investigaciones de W. Schmidt, Preuss, Pettazoni y otros,
gana més 'y mas difusion entre los competentes la idea de que esa explicacion ya no bas-
ta en numerosos casos y es menester admitir més bien que nos encontramos con una
representacion primitiva de un tipo muy antiguo. Tropezamos con ella en forma riguro-
sa, efectivamente, justo en aguellos pueblos que se hallan en un grado de cultura muy
primitivo. Es, pues, en si posible que la fe en Al4, € creador del mundo, € dispensador
de lalluvia, @ fundador de las costumbres santasy el ser poderoso que vela por la santi-
dad de los juramentos, pertenezca a la primitiva religion indigena de Arabia. Si 1os res-
tantes dioses son considerados a veces como una smple especie de medianeros entre los
hombres 'y Ala (39, 4), o le estan subordinados como hijos suyos (39, 6), semejarte in-
terpretacion tiene decisivas correspondencias entre los actuales pueblos primitivos. Los
safwa, en la que fue Africa oriental alemana, declaran que, asi como € inferior, cuando
quiere ofrecer a jefe una cosa, necesita un hombre poderoso como medianero e interce-
sor, también esto es necesario con Ngruve (Dios). «Los abuelos son nuestros abogados;
ellos pueden presentar nuestra causa a Dios, € gran Sefior». También entre 1os eweos
del Togo meridiona se dice los trowos, «los dioses de la tierra, pero a la vez «mawus»,
hijos (de Dios). «Ellos pueden presentar a Dios |os negocios de los hombres» °.

En todo caso esta claro que esta creencia fue para Mahoma de una importancia
muy grande, y que la aparicion del Profeta solo resulta comprensible en muchos aspec-
tos cuando se toma en consideracion € hecho de que la fe en Dios cuya voluntad y pla-
nes é queria dar a conocer podia suponerse conocida y reconocida en cierto sentido
también entre los paganos. Esto explica por gué Mahoma pudo empezar su predicacion
de un modo singularmente inesperado y desordenado, a nuestro modo de ver, 0 sea con
el sermdn de la resurreccion y del Juicio final, sin fijar antes claramente las doctrinas
basicas sobre las cuaes queria edificar y sin ingtituir un programa determinado de culto
divino y de moral religiosa. De hecho, Mahoma no quiso en un principio fundar una
nueva religion, sino mas bien reformar la fe en Al4 que ya existiay mostrar 1o que esta
fe significaba y exigia justamente. S6lo paulatinamente se le fueron aclarando una en
pos de otra las consecuencias de su propia fe. Fue haciéndosele cada vez mas claro que
el Dios del Juicio final y de la justa sancion no podia tolerar que otros seres tuviesen la
menor parte en e culto divino que le corresponde. El rigor de su posicion monoteista
intensificase constantemente. Mahoma va agui mucho més lgjos que e cristianismo
oriental, cuyo culto de Cristo y la veneracion de Maria considera como idolatria. Ni
siquiera el judaismo resiste la prueba de su celo monoteista. Mahoma equipara la vere-



racion de los judios por Esra a la veneracion cristiana por la persona de Jesus (9, 30).

Asi comprendemos como es que Mahoma pudo sentirse en su primera época soli-
dario en todo lo esencial con su pueblo, cuyos intereses y simpatias compartié en un
principio y auyo santuario nacional fue para é durante toda su vida un lugar santo al
gue se adheria con todo su corazén. Desde este punto de vista resulta también compren
sible que en un principio intentase justamente encontrar una salida para unir una especie
de veneracion de las diosas mequies con la nueva fe en la eternidad que predicaba. Una
evolucion interna, una profundizacion de su propia vida religiosa le condujo paulatina-
mente a una ruptura radical con lareligiosidad de su pueblo.

El hecho de que también los judios y los cristianos conociesen a Ala como el Uni-
co Dios verdadero no fue menos importante para las ideas de Mahoma acerca de la po-
sicion respectiva de las religiones. La idea de que todos los pugblos, aun cuando con
mayor 0 menor pureza 0 con una entrega mas 0 menos integra, adoran €l mismo Dios'y,
por ende, han de haber tenido en distintas épocas conocimiento de su \oluntad, era e
supuesto natural de la doctrina de la revelacion que desarroll6 Mahoma guiado por in
fluencias cuyo origen intentaremos determinar en |las paginas siguientes.

Un sacerdocio especial guardaba y dirigia los santuarios érabes. El sacerdote o €
guardian del templo (en arabe sadin) era, como el godo nordico, un vardon considerado
al que se tenia por propietario del terreno sagrado. Por regla general correspondia este
derecho de propiedad y de guarda a unafamilia cuyo cabeza era el verdadero sacerdote,
pero cuyos miembros podian gjercer en general las funciones sacerdotales, que fuera de
lavigilancia del bosgue sagrado, del edificio, si existiauno, o de laimagen del diosy de
la camara del tesoro donde se conservaban las ofrendas votivas, sdlo consistian en la
funcion de echar las suertes mediante las cuales se trataba de averiguar la voluntad del
dios 0 se pedia su consgjo en las empresas importantes. Para € sacrificio no se necesita-
ba, en cambio, del sacerdote. Todo padre de familia podia sacrificar por si y su familia.

Ademés de los sacerdotes habia un gremio especia de videntes, cuyos miembros
recibian su saber oculto de un espiritu, un chinn, o como lo [lamaba Mahona, con una
denominacion poco afectuosa, de un Satén. Deciase que € vidente, kahin, eramachnin,
lo que significa poseido por un chinn. Sin embargo, en tiempo de Mahoma, no se repre-
sentaban la union del vidente con € espiritu como un estar poseso. Es un trato personal
gue en € chinn comunica lo que é sabe a su amigo. Segun la interpretacion de Maho-
ma, € chinn trataba de atrapar |10 que se trataba entre los seres celestes y |0 que estaba
escrito en las tablas celestiales, y «lo cacarea luego a su amigo, como cacarea una galli-
na». Pero cuando le fue revelado a Mahoma &l Coran, se pusieron angeles a vigilar €l
cielo, y cuando éstos descubren a uno de esos chinns espias, le arrojan un bolido encen-
dido, matandolo. Lo mismo que €l vidente, también el poeta estaba inspirado por un
espiritu, por un chinn. Al comienzo de su carrera encontraba €l poeta a veces su musa,
gue le hace de un modo muy papable € poeta de su tribu Hassén Ibn Tabit marchaba
un dia por una calle de Medina. De pronto encontré un espiritu femenino que le abrazo,
se inclind sobre su pecho y le dijo: «Eres tl aquel de quien tu pueblo espera que llegue a
ser su poeta? En seguida le obligd a pronunciar tres versos, y Hassan, que antes nunca
habia sabido versificar, se encontré hecho un poeta. Habia sido en su sentido propio
musol eptos, esto es, cautivado por la musa.

A un kahin se le pedia consgo en las empresas importantes, cuando un crimen
permanecia ocul to, se perdian objetos 0 se robaban camellos. La respuesta del oraculo
se daba en una especie de prosarimada, sech, frecuentemente retorcida y oscura adrede.
La inspiracion de Mahoma tiene que haberle recordado los videntes a sus compatriotas.
Una acusacion gque hubo de oir con frecuencia por parte de los meguies paganos fue la
de que era machnuin, de que tenia un chinn que le inspiraba sus revelaciones. Mahoma
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encuentra esta acusacion extremadamente ofensiva. Pero no niega la justeza formal de
la comparacion. Sélo quiere acentuar que € ser que le visita no es un pobre y vulgar
espiritu adivino, sino que es un alto ser celestial que se halla cerca del trono del Sefior
(azora 53). De aqui se sigue que su mision es de distinto y més ato valor que las comu-
nicaciones, verdaderas a medias, de los chinns sobre las cosas futuras. Prescindiendo de
la semejanza externa en la manera de representarse la inspiracion —asi como Gabriel le
dictaa Profetael Coran, deigua modo le susurra el chinn a su amigo el oraculo desea
do—, Mahoma ha recibido seguramente, contra su propia voluntad, impresiones de los
adivinos paganos. Muchos kahins solian cubrir su cabeza, cuando deseaban provocar
una revelacion. Mahoma lo ha hecho iguamente (azora 73, 1; 74, 1). La velatio es nme-
dio probado de provocar lainspiracion. El druida se envuelve en lapiel del buey sacrifi-
cado; € vidente idandés, en una piel de ovega gris. Entre los poetas sabian Milton y
Bousset suscitar de un modo andlogo la inspiracion artistica X°. Las azoras més antiguas
del Coran inicianse con solemnes conjuros, en los cuales se invocan las potencias de la
Naturaleza o toda clase de entes y fuerzas misticas. «Por €l cielo 'y por e Zodiaco, y por
el dia prometido, y por € testimonio y lo atestiguado.» «Por |la aurora de la mafiana y
por las diez noches, por la llanura, y por la colina, y por la noche cuando desaparece.»
Este es e misterioso estilo oracular de los kahins, iguamente iniciaban ellos sus poe-
mas en sech.



2. De los anos infantiles a la vocacion

Nuestro Evangelio mas antiguo comienza con el bautismo de Jesus en el Jordan,
con la consagracion en su vocacion de Mesias. La verdadera historia de Mahoma -
mienza de igual modo con su aparicion como profeta en la Meca. Lo que se cuenta de
los destinos anteriores de su vida es, en lo esencia, solo leyenda. Si no paso totalmernte
por ato estas piadosas leyendas, que més bien pertenecen a la historia de la fe de su
grey que a la biografia del Profeta, es porque es importante, aun desde puntos de vista
puramente histéricos, llegar a conocer a los grandes hombres de las religiones ecuméni-
cas en la vestimenta con que un dia les revistiera la piadosa fe de |os partidarios. El por-
tal de Belén y e canto de los angeles pertenecen a la imagen de Jesus tanto como €l
cuédruple encuentro con € dolor y la huida de los goces del palacio a laimagen de Bu-
da. En la piadosa poesia nos habla algo del encanto de la personalidad de estos grandes
hombres, que de otro modo no comprenderiamos.

No sabemos con seguridad cuando naci6 Mahoma. Una tradicion indica que su
nacimiento tuvo lugar en el «afio del elefante». EI nombre alude a la expedicion militar,
frecuentemente citada, que el coprincipe etiope Abraha del Y aman emprendio, aproxi-
madamente por el afio 560, al interior de Arabia. En realidad, dirigiase esta expedicion,
seguin Procopio, a Persia, y formé una parte de la gran guerra que sostuvo Justiniano,
entre 540 y 562, con Kusraw | Anuchirwan. Hubo de tener lugar, pues, en todo caso,
antes del 562. A la expedicién de Abraha, que en realidad se emprendié ainstigacion de
los bizantinos y tenia € fin de atacar en € camino a €ército persa de Mesopotamia, se
le dio en la tradicion arabe un motivo religioso. Cuando Abraha vio que los arabes se
trasladaban en masas a la casa de Ala en la Meca, en la época de la peregrinacion, pre-
gunto: «¢De queé es esta casa?, Yy recibio esta respuesta: «De piedra revestida de tela
rayada del Yaman.» Entonces dijo aquél: « jPor € Mesias! Yo os construiré en verdad
una casa mejor.» Y construyo en Sana una iglesia de marmol blanco, rojo, verde y re-
gro, cuyas puertas estaban chapadas de oro y adornadas con perlas y piedras preciosas,
hizo encender dentro pebeteros y rocié los muros con amizcle, y ordend al pueblo hacer
la peregrinacion a este templo. Por eso una vez que un arabe se equivoco y fue ala casa
de Dios acostumbrada, Abraha se encolerizd mucho y juré demoler en castigo la Caaba.
Escribid, pues, a rey de Abisiniay le rogd que le enviase su elefante Mahmud, que era
el elefante mayor y mas fuerte del mundo. Con el elefante y un poderoso gjército, em-
prendid su expedicién ala Meca. Pero cuando €l gjército habia llegado al terreno sagra-
do, vino una banda de aves del mar, llevando cada ave una piedra en €l pico y otra en
cadagarra. Arrojaron las piedras sobre el gjército de Abraha, y donde daba una de aque-
llas piedras, surgian ampollas como cuando se tienen viruelas. El elefante no 0so pisar
e terreno sagrado, sino que huy6 espantado. El propio rey Abraha murié de una muerte
horrorosa, cayéndole los miembros uno tras otro".

Mahoma alude ala expedicion del gército de Abraha en la azora 105, donde ya se
cuenta laleyenda de las aves. Esto es de interés, porgue nos muestra que Mahoma com-
parte primitivamente las simpatias politicas de su pueblo. Més tarde, cuando ha roto
definitivamente con su pueblo, se inclina @ mismo alos odiados abisinios.

La indicaciéon de que Mahoma nacio e afio del elefante no concuerda, empero,
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con otros datos cronol 6gicos de la vida del Profeta. Segun una tradicién frecuentemente
reproducida en los més antiguos documentos del Islam, oyé e llamamiento profético
cuando tenia cuarenta afios, trece afios antes de su emigracion a Medina. Segun este
calculo, terdria, pues, que haber nacido Mahoma en e afio 569, y que haber tenido I
gar su vocacion en € 609. Reina, por € contrario, plena unanimidad sobre el afio de la
emigracion, 622, y e afo de la muerte, diez més tarde, 632. El punto més firme en la
mas antigua cronologia mahometana es la Hgjira, b emigracion del Profeta de la Meca.
Ya en tiempo del caifa Ornar, o sea alo sumo en 644, comienzan los creyentes su cro-
nologia segun este acontecimiento, 0 mas exactamente dicho, desde el comienzo del afio
en que sucedio. La nueva cronologia comenzaba, pues, en € 15 de julio de 622, pero la
Hégjirade Mahoma no tuvo lugar hasta el 25 de septiembre de este afio. El afio mahome-
tano es un afo lunar que tiene seis meses de veintinueve dias y seis de treinta. El afio
entero tiene, pues, 354 dias. Cada treinta afios hay once afios intercalares de 355 dias.
Por eso se desplaza constantemente la cronologia arabe, en relacion con la cristiana,
algo més de tres afios cada cien. El 19 de mayo de 1931 empez6 € afio 1350 de la era
mahometana.

Con arreglo a la tradicion piadosa, pertenece el Profeta a una familia muy ilustre.
Cuando Ala quiere elegir a un Profeta, elige primero la mejor estirpe y luego el mejor
varon. Ala recorrio las familias humanas desde el primer principio y €ligié en cada ra-
mificacion la mejor, hasta que por fin €igio la estirpe Banu Kinana, su subdivisién Qu-
raych, y entre los Quraychies, la familia Banu Hachim. Hachim era, segun la leyenda,
un varén importante. Habia equipado las dos caravanas anualesa Yaman y a Siriay era
buen amigo asi del Negus como del Emperador. Su hijo Abd Al-Muttalib fue e abuelo
del Profeta, en cuya casa se educ éste. Segln |la leyenda cristiana 2, fuele revelado por
un suefio portentoso la futura grandeza de su nieto. Sofid que veia un arbol nacido de
sus espaldas, cuya cima llegaba hasta € cielo y cuyas ramas se extendian a Oriente y
Occidente. Irradiaba una luz que era sesenta veces mas fuerte que € Sol, y la adoraban
tanto los persas como los arabes. Una adivina, a quien refirid su suefio, declaré que ern+
tre sus descendientes surgiria un varén que llegaria a ser sefior del mundo y profeta de
los hombres. Si hemos de dar crédito alos cronistas del I1slam, era Abd Al-Muttalib «un
varon ilustre, como a quien se obedecia, un sefior en su pueblo». A é competia distri-
buir el agua ddl pozo de Zemzem a los peregrinos y é también dirigia la alimentacion
de éstos. El era quien descubrio de nuevo, mediante una revelacion en suefios, e pozo
Zemzem. El pozo sagrado lo habia hecho surgir por primera vez Alg, segun la leyenda,
para lsradl, € padre de la raza érabe. Su madre, Hagar, errante en € desierto, habia lle-
gado a la Meca. Cuando su hijo estaba préximo a morir de sed, subio ella primero a
Safwa y luego a Merwa, para implorar € auxilio de Al4 Entonces Ala envi6 a Gabriel
al nifo. Gabriel pisd con el pie en el suelo, empezando a brotar de éste €l agua. Este fue
el origen del pozo Zemzem. Abd Al-Muttalib tuvo diez hijos. «No habia entre los &rabes
varones mas ilustres ni egregios, perfiles més nobles. Tenian las narices tan largas que
lapunta caia delante de los labios»™. El hijo Abd Al-Muttalib, Abdala, el padre del Pro-
feta, desposd a Amina bint Wahb. Poco después de este matrimonio murié Abdala en
Medina, durante un vigje a Siria, y dgjando sdlo una vigja esclava y cinco camellos a la
joven viuday al hijo que ésta esperaba.

Y a cuando Amina llevaba a Mahoma en su seno aparecieron sefiales prodigiosas
que anunciaban la futura grandeza de éste. La madre no notd ninguna de las molestias
de la prefiez, ni supo nada de ésta hasta que un dia, encontrandose en un estado interme-
dio entre & suefio y la vigilia, oy6 una voz que decia: «El hijo que esperas llegard a ser
el sefior y e profeta de tu pueblo.» Al cabo de algun tiempo oy6 de nuevo lavoz:

«Busca refugio en € Unico, e Eterno, contra toda la maldad de los envidiosos.»
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Cuando refirié esto a las mujeres parientas suyas, le aconsgjaron llevar anillos de hierro
alrededor del cuello y de los brazos. Ella lo hizo, pero a cabo de algunos dias encontrd
los anillos rotos, y en adelante ya no los llevé. Finamente degjése oir la voz una tercera
vez y le ordend llamar a nifio Ahmed. Segun la azora 61, 6, habia Jesis predicho la
venida de Mahoma: «Y o0 os prometo un apostol que vendra detras de mi, cuyo nombre
serd Ahmed.» Se suele admitir que un arabe cristiano conocedor del griego utilizé para
hacer un juego de palabras €l pasgje del Evangelio de San Juan donde Jeslis promete
enviar a sus discipul os otro consolador.

En lugar de Parakletos ley6 Perikiytos, que en rabe se dice Ahmed *.

Del nacimiento de Mahoma cuéntanse cosas maravillosas, semejantes a las referi-
das antes de Moisés, Buda, Algandro, Jestls, Maria 'y otros muchos. En e momento de
nacer brillé una intensa luz sobre e mundo entero de Oriente a Oacidente, Con maravi-
llosa clarividencia vio Amina los palacios de Siriay las cervices de los camellos en Bas-
ra. Al nacer, Mahoma cay6 a suelo, cogié una mano llena de tierra en la mano y levanto
los ojos a cielo. Nacio, ademés, limpio, sin manchas, como nace el cordero, circuncida
doy con & cordén umbilical cortado.

El nacimiento del Profeta no sucedio sin que los iniciados |0 notasen. Supieron de
é los judios, que tenian sus Santas Escrituras, y los videntes, que recibieron aviso de
sus espiritus. Hassan Ibn Tabit habia referido esto: «Erayo un nifio de siete u ocho afios
cuando oi a un judio hablar en voz alta en las calles de Medinay [lamar a sus hermanos
de raza. Cuando todos estuvieron reunidos, les dijo: "Esta noche ha salido la estrella de
Ahmed, que anuncia su nacimierto”» *°.

La leyenda del joven héroe que crece entre los pastores ha sido aplicada también
a Profeta del Ilam. La leyenda refiere que poco después de su nacimiento fue entrega
do a una familia de la tribu beduina Banu Sad Ibn Bakr para que lo criasen. Halima, asi
se |lamaba la madre adoptiva, tomé gratuitamente al nifio sin padre. Pero ella not6 tam-
bién que desde aguel momento posd la ventura sobre su casa. Una vez encontrabase
Mahoma, cuando tenia cuatro afos, con sus pequefios hermanos adoptivos, cuidando de
las ovejas, a alguna distancia de las tiendas. De pronto Ilegaron dos éngeles, lo cogieron
y lo pusieron sobre el suelo. Acto seguido le abrieron e cuerpo, le sacaron una gota
negra del corazén y lavaron € interior de éste con agua de nieve recogida en una vasija
de oro. A continuacion lo pesaron, primero contra diez, luego contra cien, y finalmente
contra mil individuos de su pueblo, pero él los contrapeso a todos. Entonces dijo uno de
los angeles:

«jDégjalo estar! jAunque lo pesases contra todo su pueblo, pesaria masl» Un trato
igual a que dieron los angeles a Mahoma suele atribuirse en diversos pueblos alos futu-
ros médicos y visionarios. Los magos australianos refieren que un espiritu los coge, les
abre el pechoy mete en & un cristal de cuarzo que les presta el don de clarividencia.

Cuando € nifio tuvo cinco afos, quiso Halima devolverlo a su madre. Pero a lle-
gar alas aturas que hay antes de la Meca, lo perdié. Cuando después de larga busca fue
de nuevo encontrado finalmente, su abuelo Abd Al-Multtalib le cogié sobre sus hom-
bros, lo pased todo en torno ala Caabay oro por é.

A los seis afos perdio Mahoma también a su Madre. Dicese que habia sido tan
buena, que los chinns lloraron por su muerte. Cuando € Profeta conquisto, al término de
su carrera, la Meca, viosele, seguin se cuenta, arrojarse sobre un sepulcro medio destrui-
do. Las gentes sentaronse a su arededor. Un momento parecio como que queria hablar.
Pero permanecio mudo y, finalmente, se levanto llorando. Ornar, que era de todos sus
acompanantes el mas atrevido con €, le pregunto por qué lloraba. El Profeta dijo: «Este
es € sepulcro de mi madre. He rogado a Ala que me permitiese visitarlo y me lo ha
concedido. Entonces le he pedido perdon para mi madre, pero ya no quiso escucharme.



Por eso lloro» °. Més tarde, cuando Mahoma se convierte para sus fieles en un media-
dor e intercesor de talla mucho mas que humana, no se ha podido soportar la idea de que
sus padres hayan sido condenados por paganos a las eternas penas del infierno. Una
leyenda posterior refiere, pues, que Ala despertd por un momento del suefio de la muer-
te al padre y alamadre de Mahoma, para que su hijo pudiese convertirlos alarectafe .

El nifio huérfano de padre y madre fue recogido por su abuelo Abd Al-Muttalib,
gue le amabas mas que a sus propios hijos. A los dos afios murié, sin embargo, el abue-
lo, y Mahoma paso a poder de su tio, que se llamaba propiamente Abd Manaf, pero a
que e le llama las mas veces con su kunya (el nombre de honor que adopta un &abe
cuando tiene un hijo), Abu Talib, «&l padre de Talib». También de Abu Talib se cuenta
gue amaba mucho a Mahoma. No se dormia sin tener a nifio a su lado, ni queria salir
sin ir acompafiado por é. También Abu Talib notd que una particular ventura iba unida
con € futuro Profeta.

Cuando la familia de Abu Talib comia junta, nunca podia saciarse, s Mahoma no
estaba presente. También por otros signos se podia reconocer que Mahoma no era un
nifio vulgar. Otros solian tener los ojos lacrimosos y los cabellos hirsutos. El iba sem-
pre como s estuviese ungido y le pusiesen ungiiento en los ojos 8.

Cuando Mahoma tenia doce afios, tuvo su tio que dirigirse a Siria con una caraver
na de comercio, y como no queria separarse del nifio, lo llevé consigo en € vigie. Habia
entonces en Basra de Siria un monje que se [lamaba Bahira, y poseia todo € saber ocul-
to de los cristianos. En la celda de ermitafio en que habitaba habian vivido antes que é
monje tras monje, transmitiendo cada uno al siguiente su saber, que también se encon
traba escrito en un libro que se encontraba en la celda. Frecuentemente pasaban las ca
ravanas de los Quraychies junto a la celda de Bahira, pero éste no les habia dispensado
nunca la menor atencién. Esta vez invito a toda la caravana, grandes y peguenios, escla-
vosy libres, con gran admiracion de ellos, a una comida. Los demés habian considerado
a Mahoma demasiado joven para tomar parte en ella, pero Bahira preguntd especial-
mente por € y no se dio por satisfecho hasta que fueron a buscarle. Esto tenia su razon
de ser en que Bahira habia visto cdmo una nube daba sombra a Mahoma cuando éste
cabalgaba en la caravana'y como en el lugar donde descansaron un &rbol habia inclinado
sus ramas sobre € y le habia dado su sombra. Cuando Mahoma llegd, el monje le ins-
pecciond minuciosamente y encontro las sefiales que é conocia por e saber oculto que
estaba consignado en € libro. Entre sus hombros encontr6 e sello del don de profecia
Interrogd también a Mahoma con todo detalle, especialmente acerca de sus suefios, y
comprobé que todo concordaba. Entonces tomé a Abu Talib aparte y le dijo:

«Vuelve con tu sobrino a tu tierra'y guérdale de los judios, pues si le ven y saben
de d lo que yo <&, intentaran hacerle mal»™.

El dato de que € joven Mahoma visité Siria acompariado de su tio y como came-
llero al servicio de su futura esposa ha sido aceptado por muchos escritores como histo-
rico, y se ha opinado que las impresiones en Siria recibidas de la moral y del culto de
los cristianos dieron e primer impulso a su reforma religiosa. Mahoma sabia, como
veremos en las paginas siguientes, muchas cosas del cristianismo. Pero apenas logré
este saber en su punto y lugar. Su ingenua interpretacion de la religion de las Santas
Escrituras, que él tenia por completamente concordante con su propia religion, la fata
de todas las alusiones y relaciones que hubiesen tenido que saltarle alos 0jos, s hubiese
visitado realmente un pais cristiano, hubiese entrado en una iglesia'y hubiese visto una
procesion, todo esto prueba que dificilmente se puede admitir que Mahoma haya visita-
do la Siria cristiana. Hay una diferencia caracteristica entre €l y los poetas de su tiempo,
paganos o cristianos de nombre, que han vigjado realmente. En sus poesias encuéntranse
frecuentes alusiores a toda clase de rasgos externos del culto cristiano, que tenian que
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hacer impresion sobre un extranjero de la Arabia pagana. El espiritu y la doctrina del
cristianismo les es, por € contrario, completamente extrafio. Mahoma revela, en cam-
bio, en distintos puntos una asombrosa ignorancia sobre las formas del culto cristiano.
Sobre el punto culminante del servicio divino, la Eucaristia, sdlo habla una Unicavez, y
ademas de un modo que revela que se la representa como una comida efectiva:

«Jeslis, € hijo de Maria, dijo: "Oh, Al4, nuestro Sefior, haz descender del cielo
una mesa para nosotros, afin de que desde el primero hasta € ultimo pueda ser unafies-
ta para nosotros... y protégenos'» (5, 114). Esta es laidea que tiene Mahoma de la insti-
tucion de la Bucaristia. Probablemente es una expresion litargica, el pan celestial, el
sustento del alma, la que ha guiado su fantasia. De otra manera habla su contemporaneo
el poeta Acha, que habia traficado en la corte cristiana de Hiray cantado en una cancion
baguica el rojo vino que «el monje lleva en la procesion y expone y ante €l cual se sien
te lleno de nostalgia y sobre cuyo cdiz ora» °°. Fatan todas las huellas de una vision
propia en las frases de Mahoma sobre €l cristianismo. Por e contrario, tiene una com-
prension mucho més profunda que sus contemporaneos para €l espiritu del cristianismo
oriental. Nuestra Unica fuente auténtica, el Coran, nos muestra clara y distintamente la
imagen de un buscador y sofiador que a margen de la realidad viviente se crea una re-
presentaci on mediante las noticias que encuentra casualmente en su camino. La maravi-
llosa vivencia de la inspiracion hace esta imagen esponténeamente creada més cierta en
el ama del Profeta que toda realidad, y para é esy sigue siendo, a pesar de todas las
contradicciones, 1o Unico exacto,

El hecho de que Abu Talib se mostr6 como leal pariente de Mahoma resalta en
gue, cuando empezaron las persecuciones contra el nuevo Profeta, le defendio, 1o mis
mo que € resto de la familia, y se negd a entregarlo a sus enemigos. Si el motivo fue
solo e orgullo de la familia, o s influia en @ tio una inclinacion personal hacia Maho-
ma, es cosa que no podemos decidir. Lo seguro es que Abu Talib no acept6 nunca e Is-
lam. Muri¢ solo tres afios antes de la Hgjira. La leyenda cuenta que cuando la muerte se
acercaba, Ilegd Mahoma, que hubiese querido moverle a pronunciar la profesion de fe
del Islam. Pero dos de sus mas encarnizados adversarios habian llegado ya antes aver d
enfermo, y uno de ellos, Abu Lahab, dijo: «¢Abandonarés la fe de tus padres? A lo
cua dijo € moribundo: «Y o0 me confieso creyente en la fe de Abd Al-Muttalib.» Estas
fueron sus Ultimas palabras. Cuando hubo muerto, encerrése Mahoma varios dias en su
casa, pararogar por su ama. Pero entonces oy como Gabriel venia hacia él con la azo-
ra9, 114: «No eslicito a Profetay a creyente rogar por el perdon de los iddlatras, aun
que fuesen sus més cercanos deudos L. Podria creerse que con estas claras palabras
guedaba resuelta la dificil cuestién dogmética de si se tiene derecho a orar por los pa
rientes que han muerto en la incredulidad. Pero hay también en € Idam un arte de la
exégesis teol gica que sabe hacer posible lo imposible. Filélogos de la escuela de Basra
afirman que las palabras significan propiamente: «No esta en € poder del Profeta rogar
por € perdon», es decir, «mientras Ala no le da permiso para ello». Aqui se deia, pues,
abierta una posibilidad a aguellos que tienen una idea més liberal de la cuestion 2.

Un dia, cuando Mahoma tenia veinticinco afios, dijole su tio: «Soy un hombre po-
bre, y es ésta una mala época para nosotros. Jadicha envia ahora una caravana a Siria.
Debias ir y ofrecerle tus servicios.» Jadicha era la viuda de un comerciante, una mujer
enérgica y decidida, la més noble, mas ilustre y mas rica que habia entre los Quray-
chies. Jadicha acogi6 con aegria la oferta de Mahoma y le dio una doble paga: cuatro
camellos en vez de dos. En € vige a Siria repitidése |o que hemos relatado antes. Ahora
llamabase el monje Nestur. Mahoma consigui6 tal ascendiente sobre todos los de la ca
ravana, que hasta el jefe de ella era como su esclavo, los asuntos concluyeron ex-
celentemente y la ganancia fue doble que otras veces.



Cuando la caravana retorné a la Meca estaba sentada Jadicha en su candelecho y
vio como a Mahoma le daban sombra dos angeles mientras cabalgaba en su mulo. Al
cabo de agun tiempo envié una embajada a Mahoma, preguntandole si no tenia inter-
cion de casarse. Como é se disculpase con su pobreza, dijo la embajadora: «Pero ¢y S
yo te digo un partido con el que consigas bellezay riquezay un noble origen?» Cuando
Mahoma supo que la propia Jadicha le ofrecia su mano, dijo en seguida que si. Refiére-
se que Jadicha embriagd a su padre con vino, pues creia no poder alcanzar su consenti-
miento de otro modo. Cuando se encontrd de nuevo sereno, viose ya vestido con €l traje
gue, segun una antigua costumbre, regalaba cmo homengje el yerno a su suegro con
motivo de la boda. Mahoma tenia entonces veinticinco afios y Jadicha cuarenta 2.

Jadicha parece haber merecido realmente la descripcién que la tradicion da de
ella. Cuando Mahoma se presenté como profeta, se coloco fielmente al lado del esposo.
Que & matrimonio fue feliz, puede inferirse también de que Mahoma, que més tarde
aument6 paulatinamente € ndimero de sus esposas hasta nueve, no tomo otra mujer
mientras vivié Jadicha. Aicha, la consentida esposa favorita, permitidse una vez, cuando
el Profeta hablaba de Jadicha, afirmar: «Ala te ha dado la que es mejor que ella», refi-
riendose a ella misma. Pero e Profeta respondié gravemente: «No, nadie es megjor que
Jadicha. Ella crey6 en mi cuando todos los demés eran incrédulos; ella tuvo mis pala
bras por verdaderas, cuando todos |os demés me tenian por un impostor» 24,

No mucho de lo que la tradicién nos cuenta de la vida del Profeta antes de su \o-
cacion puede aspirar atener valor historico. Seguro es sdlo que pertenecia a una familia
hororable, pero no rica, que perdié pronto a su padre y creciod en una casa pobre, pero
llegd mas tarde a una posicién econdmica independiente mediante su matrimonio. En
una de sus primeras revelaciones vuelve su vista a la gracia que Dios le ha dispensado
en el tiempo hasta entonces trarscurrido de su vida. «¢No te encontré huérfano y no te
dio un hogar? Te encontr6 extraviado y te guio; te encontré desnudo y te hizo rico»
(azora 93, 6-8). Si se quieren explicar las rudas imprecaciones que Mahoma dirige co-
ntra los ricos inmisericordes por las amargas experiencias que é hubo de hacer como
nifio huérfano y pobre, no debe olvidarse que justamente en |os importantes afios en que
se preparaba su vocacion pertenecia a los acomodados, y que la familia de Abu Talib,
aun cuando pertenecia a la clase de los pobres, en ningun caso pudo pedir ni aceptar
limosnas. Gracias a la ayuda mutua de la familia estaban seguramente protegidos contra
la miseria. La exhortacion contra la avaricia, € espiritu persona y la inmisericordia
nace, como veremos, de otra fuente que la experiencia persona.

Asi se acerco e afio en que para e 1slam estaban cumplidos los tiempos. Mahoma
tenia entonces cuarenta afios y era un hombre independiente y, a parecer, considerado.
Se ha sostenido que llevaba entre sus compatriotas e apodo de AFAmin, € de fiar, y
aungue a nosotros No Nos parece expresar esta denominacion la cuaidad més inmediata
del carécter de Mahoma, evidentemente su personalidad tenia una rara capacidad para
infundir confianza. Sobre la ocupacion que él tuviera déjannos nuestros documentos en
la incertidumbre. El haber sido comerciante es solo una presuncion gque se funda en el
hecho de haberse casado con la viuda de un comerciante y en la circunstancia de em
plear en el Corén algunos giros 'y expresiones técnicas del lenguaje mercantil. No tere-
mos, sin embargo, ningun dato seguro de que Mahoma hubiese emprendido viges co-
merciales para su mujer o para si, y las expresiones del lenguaje comercial pertenecen
en realidad a lengugje religioso, que Mahoma no invento, sino que recogio.

Cuando llegd el tiempo en que Ala queria llamar a Mahoma por Profeta suyo,
hizose perceptible e Santo y su proximidad primeramente en suefios. Mahoma tenia
visiones tan claras como la aurora de la mafiana. Amaba la soledad y caminaba lgos de
la ciudad, por las sendas de las montafias y por las gargantas. Las piedras y los aboles
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saludabanle ya con la exclamacion: «La paz sea contigo, Apéstol de Alax» El volviase
frecuentemente en torno, pero no podia descubrir al que hablaba. Todos los afios solia
retirarse a una cueva del monte Hira para dedicarse durante un mes a gjercicios piado-
S0S.

Lavoz delo invisible arrastra al hombre a silencio y ala soledad. Pasa ya con los
videntes y profetas primitivos, que gustan de dirigirse a bosque o a la montafia para
esperar la voz del Espiritu. Los gercicios piadosos y solitarios en la cueva del monte
Hira recuérdannos, ante todo, enpero, los usos ascéticos del cristianismo siriaco. La
religiosidad siria estaba dominada por €l ideal del monacato. También €l laico piadoso
gustaba de retirarse a veces a desierto, para llevar, ad menos durante una época, la vida
perfectadel eremita. No faltan gemplos de que también |os paganos aceptaron la misma
costumbre. Del obispo Habel de Arbela cuéntase que abandonaba frecuentemente, ser+
do aln pagano, las ovejas que guardaba, «se netia en una cueva y se hundia en medita-
ciones sobre la vanidad y la inanidad de este mundo» 2°.

La primera vez que es oida en € corazon la voz de la inspiracion es un momento
al que todos los inspirados conceden la mayor importancia. La narracién de esta funda-
mental experiencia no suele faltar nunca en sus biografias, por pobres que puedan ser
sus otros datos, y con frecuencia es ella el punto firme en la vidainterior de los inspira
dos, a que éstos acuden frente alos ataques y |as dudas contra la certeza de su vocacion.
En la vision que suele seguir a llamamiento encuentra una expresion intuitiva e oculto
afan y anhelo del ama. Reproduce frecuentemente como en una formula la tendencia
mas intima de |a personalidad.

El relato de la vocacién de Mahoma dice asi en la més antigua de nuestras autori-
dades, 1bn Is-haq %° (f 768): «En el afio en que Mahoma fue llamado por Profeta, diri-
gidse en e mes Rama-dan con su familia a monte Hira, para dedicarse a gjercicios de
piedad solitarios. Alli, una noche —refiere el Profeta—, vino Gabriel con un pafio hacia
mi, cuando yo dormia, y dijo " jLee! " Yo respondi: "No puede leer." Entonces é me
oprimi6 con € pafo de tal forma, que yo creia que iba a morir. Més luego me solté y
dijo: "jLee!" (Igra.) El Profeta se negd, y dos veces més repitid e angel su dura manio-
bra. Entonces Mahoma pregunté por fin: "¢Qué he de leer?' El angel hablo asi: "Lee en
nombre de tu Sefior, El, que cred de la nada, cred a hombre de un coagulo de sangre.
Lee, pues tu Sefior es € maés lleno de gracia. El, que instruy6 a los hombres con € c&
lamo, El que le ensefié lo que no sabia' (azora 96, 1-4). "Y o desperté —cuenta Maho-
ma— de mi suefio y era como Si un escrito estuviese escrito en mi corazon. Sali de la
cueva, y cuando me encontré en medio de la montafia, oi una voz que decia: ' jOh, Ma-
homa, tu eres el Apostol de Alay yo soy Gabriel!' Levanté mis ojosy vi a Gabriel en la
figura de un hombre con las piernas cruzadas en €l horizonte del cielo. Permaneci quieto
y contemplandole, sin ir adelante ni atrés, y cuando desvié de él mi vista, seguia viéndo-
le, empero, en el horizonte, dondequiera que me volviese." Finalmente, desaparecio, y
Mahoma retorné con su familia.»

Los biografos més antiguos del Profeta encontraron su material, particularmente
en lo que se refiere ala época anterior ala Huida, las mas veces en largas descripciones
seguidas que estaban gjustadas a la recitacion de los narradores de historias populares.
Su actividad cientifica exteriorizase, por tanto, ante todo, en € deseo de descomponer
las narraciones piadosas en los diversos relatos particulares con los cuales habian sido
compuestas. A pesar de sus meritorios esfuerzos, a Ibn Ishag no le fue dado llevar a
cabo plenamente este cernido critico de la materia®’.

Encontramos luego en Ibn Sad®®, un historiador del siglo ix, que compuso una
gran enciclopedia biogréfica sobre el Profeta y sus comparieros y sucesores, un relato
sobre la vocacion de Mahoma que solo contiene la vision del éngel en el horizonte. Una



autoridad algo posterior, Bujari?®, que compuso una coleccién de «tradiciones» o s
puestas sentencias del Profeta, la cua ha alcanzado entre los mahometanos poco menos
gue una consideracion candnica, solo reproduce, por e contrario, la narracion acerca del
angel que ordend a Profeta leer, y cita en otro pasgje la vision del monte como una re-
velacion posterior. Ibn Ishag o su fuente ha pintado, pues, de hecho, dos narraciones
diversas de la vocacion del Profeta. Ambas no pueden ser verdaderas o, en todo caso,
formar la vision de vocacion del Profeta *°. Las dos visiones tienen, en efecto, un ca-
racter totalmente distinto. La una es una visién nocturna y tiene lugar en una cueva os-
curg; laotralave e Profeta claramente alaluz del dia, ala sobre e monte descubierto.

Los hiégrafos occidentales han considerado, en general, hasta ahora, la narracion
del @ngel que obliga al Profeta a leer como la descripcion primitiva y auténtica de la
vocacion del Profeta. Se ha seguido la interpretacion usual entre las autoridades maho-
metanas, que por su parte se dgjo influir por la exposicion que da Bujari en su estimada
obra de las tradiciones. Psicolgicamente consideradas, tiene, sin duda, la vision de la
cueva de Hira muchas mas probabilidades en su favor. La imagen de un espiritu que
sobrecoge, en sentido propio, a inspirado, le arroja a suelo y vence su resistencia
humana, se nos presenta en diversos pueblos. El poeta érabe era arrojado al suelo por el
chinn, que se arrodillaba sobre su pecho; € poeta griego era musoleptds, sobrecogido
por la diosa de la poesia; el profeta de Isragl percibia la mano de Jehova pesar sobre €.
En Africa occidental y Melanesia tdmanse las violentas convulsiones en el futuro sacer-
dote o hechicero como una prueba de que le ha sobrecogido un espiritu. Aun en nuestros
movimientos de conversion oimos hablar de la tangibilidad del espiritu. Cuando Finney
predicd por 1830 en Rochester, solian a poco tiempo caer a suelo los oyentes que le
rodeaban. «Y o0 no los hubiese podido hacer caer mas rapidamente s hubiese tenido una
espada en mi mano.» De hecho, es posible también describir asi e singular complejo de
sintomas corporaes que se ha llamado € atague histérico, a fata de una mejor denomi-
nacion, y que también puede presentarse en un cierto estado de intensa tension o excita-
cion psiquica. Yaal que lo contempla de fuera le aparece e atague como un caer a sue-
lo, donde el atacado se revuelve en convulsiones, como S |e golpease una mano invisi-
ble. Incluso siente éste el ataque como una acometida en que no raras veces le oprime o
presiona como una montafia algun ser. A veces es como S desgarrasen o atravesasen €
cuerpo. Santa Teresa creia que el angel le traspasaba el cuerpo con un \enablo de oro.
El hechicero australiano siente como el espiritu le corta el cuerpo.

Pero ¢ha vivido Mahoma realmente de este modo su vocacion? Si éste fuese € ca-
S0, seria e Profeta del Ilam, hasta donde yo g, € Unico de los inspirados que haya es-
crito todo un voluminoso libro de revelaciones, sin referirse una sola vez a la vivencia
gue le trgjera primeramente la certeza de la vocacion, ni mencionarla siquiera. En €l
Corén, en efecto, no se encuentra la menor indicacion sobre una vision como la de la
cueva de Hira. Dos veces distintas se refiere Mahoma, para refutar la afirmacion de que
estaba poseido por un chinn, por un espiritu, a una aparicion en la cual é mismo havis
to a ser cuya voz introduce las palabras de Ala en su oido o en su corazén. En la azora
53 describe esta vision de la siguiente manera: « jPor la estrella cuando se pone! Vues-
tro compatriota no esta extraviado, ni se engafia, ni habla por su propio impulso. Esto no
€s mas que una revelacion que se le ha revelado. Alguien que es poderoso en fuerza le
ha instruido, alguien que es todo inteligencia. Este alguien estaba quieto en lo alto del
cielo. De pronto descendid y se acercO y vino a una distancia de dos tiros de arco, o to-
daviamas cerca, y revel 6 a su servidor sus revelaciones.» Una descripcion més breve de
lamisma visiéon dase en la azora 81, 19: «Esta es, en verdad, |a palabra de un honorable
mensajero; ella procede de alguien que tiene gran influencia ante e trono del Sefior a
quien obedece y en quien se cree. Vuestro compatriota no es uno de esos que tienen un
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chinn. El ha visto a aquél en € horizonte claro.» La visién decisiva de su vocacion fue,
por ende, para Mahoma una vision que é vio al aire libre. Preséntesele un ser cuya ne-
jestad y grandeza le llen6 de un estremecido respeto y le cerciord para todo futuro de
gue lavoz que le hablaba no podia proceder de un ser de la clase de los chinns. El celes-
te mensajero descendid, y cuando se habia acercado casi del todo, hizo al futuro Profeta
una revelacion sobre cuyo contenido guarda éste, sin duda, un respetuoso silencio; pero
gue fue probablemente & encargo directo de ser €l Profetay e enviado de Ala

Se ha afirmado confiadamente, por tanto, que la leyenda sobre la vocacion prefe-
rida por 1bn Sad es la que reproduce con més fidelidad el suceso histérico. La vision de
la cueva representa un ensayo anterior de descripcién de la vocacion segin o que se
sabia de las vivencias de los poetas y de los videntes. Su motivo principal, la repetida
orden de «leer» dada por € angel, fundase en la conviccién de que la azora 96 fue la
primerarevelacion del Profeta. Mas ésta s6lo es a su vez una invencion exegética. ¢Con
qué, se ha pensado, podia haber comenzado la «lectura», € Coran, sino con la orden de
leer: ;Igral ? Pero cud haya sido la primera revelacion, sabianlo ya los mas antiguos
tedlogos del 1lam de hecho tan mal como nosotros. Hay sobre este punto las mas varias
opiniones, y entre ellas algunas mucho mejor fundadas que la que antepone la azora 96.

¢Eralaingpiraciéon de Mahoma auténtica? ¢Hablaba con completa buena fe? Se ha
creido en otro tiempo encontrar en su carécter una cierta premeditacion, una astucia
cdculadora, una predileccion por los caminos subrepticios de la intriga, que apenas es
compatible con una plena sinceridad personal. ¢No le guiaron desde un principio la va
nidad y la ambicion, cuando aparecié como Profeta de su pueblo?

Nadie que esté familiarizado con la psicologia de la inspiracién puede apenas du-
dar que Mahoma procedia de buena fe. El hecho de que la embajada que € |levaba no
venia de é, no procedia de sus propios pensamientos e intenciones, no es para é un
dogma de fe, sino una experiencia cuya realidad no puede poner en duda. Es posible que
un momento haya dudado de la identidad de la voz invisible, de s procedia reamente
del mensgjero celeste que habia visto en las montafias de la Meca, 0 S provenia acaso
de un chinn vulgar. Esto Ultimo no es tan repelente para é, porque haya una importante
diferencia exterior entre la naturaleza del chinn que comunica una revelacion y la de
Gabriel, sino porque Mahoma sabe que su embajada tiene otro contenido y fin que la
chachara de los adivinos o los versos de los poetas. Trata de cuestiones eternas y no de
los mezquinos cuidados de este mundo; pertenece a la esfera de lo sagrado y no alade
lo profano. La interpretacion cristiana que hace de los chinns inofensivos y moralmente
indiferentes de la creencia popular, espiritus malignos, satanes, era conocida en Arabia
antes de Mahoma, y éste la hizo suya temporalmente. Pronto acepta también la re-
presentacion cristiana de que la adoracion de los idolos es una obra de los demonios.
Los dioses paganos son para Mahoma satanes y chinns que han elegido los hombres
para adorarlos. Pero Mahoma conserva también en parte la vigja creencia arabe en los
chinns, como una especie de contrafigura invisible de los seres humanos. Como los
hombres, son unos buenos y otros malos. Segun lo que Mahoma mismo refiere (azora
72y 46, 28), les ha leido € Coran por orden de Al4 Algunos de €ellos se convirtieron,
otros permanecieron incrédul os.

Como yo he tratado de demostrar en mi trabajo Psicologia de la mistica, nos en
contramos en lainspiracion con dos tipos claramente separados. € auditivo y €l visiora
rio. En el primero es larevelacion una voz que habla a oido o a corazén del Profeta. La
voz interior que el vidente reproduce encierra, por regla general, una forma clara, con
cisay expresiva, ho raramente ritmica. Entre los artistas del lenguaje encontramos en
los poetas, especialmente en los liricos, un patente paraelo a este tipo de inspiracion.
«No se trabaja, se acecha con € oido. Es como s a tuyo hablase un desconocido», es-
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cribe Alfredo de Musset. En € tipo visionario, por € contrario, consiste la inspiracion
en visiones e imagenes, a veces plésticamente claras e intuitivas, pero las mas de ellas
imprecisas, borrosas, fantasticas, como visiones de ensuefio. Aseméganse a las visiones
de ensuefio, también, en que aparecen juntamente con una peculiar inspiracion de per+
samientos, que acompafia a las iméagenes como un texto explicativo y nos dice su senti-
do y su importancia. En las visiones de este tipo tiene con frecuencia este sentido una
misteriosa profundidad simbdlica, que e alma sospecha mas que aprehende claramente.
Las revelaciones que proceden de estas imagenes, y la interpretacion que el visionario
les da, distinguese con frecuencia por una cierta amplitud y prolijidad, que no raras \e-
ces resulta realmente fatigosa, y reciben la forma de la narracién en prosa. La inspira
cioén lirica conéctase psicol 6gicamente con la excitacion afectiva, con la exatacion; la
visionaria, con los estados hipnaticos.

Mahoma pertenece manifiestamente al tipo auditivo. Sus revelaciones le son dic-
tadas por una voz, cuyo emisor es para €l €l angel Gabriel. Unaimpensada confirmacion
de la autenticidad de esta inspiracion la da Mahoma en la azora 75, 16, donde se dice:
«No muevas la lengua para acelerarlo. Nosotros somos quienes debemos coleccionarlo
y leerlo (el Coran). Cuando nosotros lo leamos, sigue nuestra lectura.» Muchos inspira-
dos han observado que toda huella de propdsito, toda iniciativa propia, influye perjudi-
cialmente sobre la libre fluencia espontanea de la inspiracion. El Profeta no debe mover
lalengua para formar por anticipado, digamoslo asi, las palabras que dira el angel. Debe
simplemente esperar quieto y silencioso la lectura hecha por € angel, seguro de que la
pal abra divina permanecerd sin extinguirse en su memoria (azora 87, 8).

La inspiracion supone las mas veces un estado psiquico especial, una ausencia o
aidamiento méas o menos profundo del alma, particularmente en € tipo visionario. A
veces llega hasta una completa inconsciencia. La més antigua tradicior’: da diversas
noticias Lbre las manifestaciones externas y e curso de la revelacion, algunas de las
cuales tienen en todo caso cierta verosimilitud psicologica. Aicha, la esposa favorita de
Mahoma, cuenta: «Vi una vez cdmo vino la revelacion en un dia muy frio sobre €
Apostol e Ala Cuando acab0, su frente chorreaba de sudor.» Segun otra tradicion,
preguntd Abdala Ibn Ornar a Profeta:

«¢Notas cuando viene la revelacion sobre ti?» El Profeta respondié: «Oigo un es-
trépito y en medio de este estrépito soy alcanzado como por un glpe. Jamas viene la
revelacién sobre mi sin que yo crea que me arrancan €l ama.» Ibn Sad reproduce una
declaracion del Profeta: «La revelacion viene de dos modos hasta mi: Gabriel me visita
y me la comunica, como un hombre habla a otro, pero 1o que é habla desaparece para
mi luego. O viene hasta mi con un estrépito como de una campana, tal que mi corazon
se confunde. Lo que asi me es revelado no desaparece para mi.»

La indicacion de que Gabridl se acercO en figura visible a Mahoma la encontra-
mos frecuentemente en la tradicion. Se sabe incluso contar que € angel se parecia a un
cierto varén corocido por su nombre. Esto pertenece a la leyenda. Mahoma refiere en la
azora 53 que ha visto dos veces distintas a ser que le trae las revelaciones, y 1o hace de
un modo que muestra claramente que las visiones eran puros casos excepcionaes. Co-
mo acontece en general con los inspirados del tipo auditivo, parece haber tenido visio-
nes solo a comienzo de su actividad. El vigie nocturno a Jerusalén, del que sus adversa-
rios de la Meca hacian mas caso del que € Profeta mismo deseaba, habia sido proba-
blemente un suefio. Algunos relatan y dan fe de muy grandes tormentos y dolores pura
mente corporales en las horas de la inspiracion. «Cuando venia la revelacion sobre el
Profeta, le oprimia duramente, y su rostro se oscurecia.» Sucedia incluso «que caia a
suelo como s estuviese ebrio y que relinchaba como un camello joven.» Una notable
descripcion la da Aicha en un largo relato en que es ella misma el persongje principal y
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gue parece en alto grado primitivo y digno de fe: «Entonces le sobrevino al apéstol de
Ala su acostumbrado ataque (el término se emplea especialmente para los ataques de
fiebre, 0, més exactamente, en aquel estadio del ataque en que e enfermo siente un gran
ardor), de tal suerte que el sudor le caia por la cara, aunque era un dia frio.» Fundandose
en esta declaracion, transmitida por la tradicion, se ha sacado muy pronto la conclusion
de gque Mahoma era un epiléptico. Ya agunos escritores bizantinos hicieron € descu
brimiento, y durante largo tiempo han edificado |os escritores occidentales a sus lectores
con esta verdad comprometedora para el enemigo hereditario del cristianismo. También
en los tiempos modernos se han aferrado algunos escritores a la misma idea, bgjo la
impresion de la tesis, poco meditada cientificamente, de la «morbosidad» del estado de
inspiracion, que la psicologia médica del siglo pasado puso de moda durante una época.
Si, como sucede alin a veces, se quiere llamar ataques epilépticos a todas las clases de
estados psiquicos crepusculares y de transporte, de pérdida ocasional de la concienciay
demas andlogos, naturalmente puede decirse que Mahoma era un epiléptico. Si, por el
contrario, se entiende por aquéllos los casos graves en que la enffermedad presenta fata-
les consecuencias parala salud corporal y psiquica de la persona, hay que retirar resuel-
tamente la afirmacion de que Mahoma padeciera de epilepsia. En general, no se puede
hablar de morbosidad por respecto a él, sino en el sentido en que se llama morbosa la
inspiracion en tantos otros genios literarios y religiosos, cuando reviste formas sensa
cionales y discrepantes de la vida psiquica normal. Por |o demés, no se debe poner de-
masiado peso en |os relatos tradicionales sobre la naturaleza de las revelaciones del Pro-
feta. Algunos rasgos pueden ser exactos y concuerdan con |o que sabemos de otros ins-
pirados. El estrépito y e ruido de campanas, € intenso ardor, mencidnanse frecuente-
mente en sus autobiografias. Pero €l estado de &nimo de la comunidad méas antigua del
Islam, con su sombria gravedad y su rigor, hace explicable que la fantasia se ocupara
gustosa con €l «peso» sobrenatural de la revelacion, que echa al sujeto por tierra. «Y o vi
—se dice en una relacién— como venia la revelacion sobre € apdstol de Ala cuando
montaba un camello. El animal relinchd y sus patas resbalaron de lado, tal que yo crei
gue se derrengaria bajo el peso de larevelacion. Ya se doblaba sobre larodilla, yatrata
ba de levantarse, apoyando |os pies sobre el suelo» 2. Es evidentemente escabroso sacar
consecuencias psicolégicas de las indicaciones de la tradicion acerca de la inspiracion
del Profeta

Mas dificil parece representarse también como producto de una inspiracién inme-
diatay auténtica las largas prescripciones, con frecuencia sumamente secas y prosaicas,
de los Ultimos afios de Medina. Es, sin embargo, un fendmeno bastante constante el de
gue la inspiracién, primitivamente esponténea, se convierte masy mas en una inspira
cion intelectual sometida en muy alta medida a control de la voluntad consciente. Ve-
mos como €l Profeta se habitla paulatinamente a considerar las ideas que surgen en su
conciencia, y las resoluciones que maduran en su alma, como expresion inmediata de la
voluntad divina. Una ewvolucién asi debe considerarse, hasta donde yo logro ver, como
psicol 6gicamente normal. En tales circunstancias es menester ser cauto con las ex
presiones de abuso consciente o falseamiento de la revelacion.

Pero la autenticidad de la revelacion puede y debe tomarse también en un sentido
més hondo. Mas de uno cuya inspiracion es, en sentido psicoldgico, indudablemente
auténtica e inmediata, no ha tenido nada que ensefiar a sus contemporaneos. La cor+
ciencia de estar llamado a ser Profeta no ha tenido en é otro fundamento, a parecer,
gue representaciones patol 6gicamente exageradas acerca del peso y laimportancia de la
propia personalidad. El contenido de su evangelio son consideraciones privadas méas o
menos razonables, sin ninguin interés general ni validez universal. Un auténtico profeta
es quien ha traido realmente una mision, aquel en cuya alma ha despertado una de las
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grandes cuestiones de la época una inquietud que le fuerza a hablar, aguel para quien €
arrobamiento y la inspiracion profética es la expresion natural y necesaria para una con
viccion fuerte y fecunda y una pasion sincera. Amos, e pastor sencillo, llega a templo
del rico en Bethel. No tiene ninguna teoria acabada sobre su autoridad. Medio confuso,
confiesa él mismo:

«Y0 no soy un profeta, ni un discipulo de un profeta. Pero e Sefior ha hablado»
—palabras con lamajestad del derecho y de lajusticia, que vale méas que todo o demas
del mundo—. «¢Quién no profetizaria entonces? «La angustia que oprime a todos los
estados de la cristiandad me ha forzado a gritar y clamar» —escribe Martin Lutero.

¢Era Mahoma un verdadero profeta? ¢Tenia una misién que cumplir?
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3. La mision religiosa de Mahoma

La conviccion fundamental en la predicacién de Mahoma, €l meollo de su mision
profética, es la certidumbre de que € solo, en medio de una generacién frivola e irre-
flexiva, tiene conocimiento del fatal desenlace que espera a todos aquellos seres huma-
nos que en su inconsciencia juegan y rien. La nube amenazadora que ya oscurece €l
horizonte, la desgracia, que é ve tan cerca que se siente el «nudo monitors», el mensaje-
ro que llega corriendo, con los vestidos desgarrados, para avisar la catéstrofe que esta a
punto de sobrevenir, es @ ultimo dia, el diadel Juicio y del gjuste de cuentas.

El diadel Juicio no es para él un acontecimiento vislumbrado en una nebulosa, in
cierta lejania, en un plano distinto del de los acontecimientos terrenales. Es una realidad
inminente. Mahoma habla de ella en la forma de presente. Es como s viese d cielo e+
rollarse sobre las cabezas de sus descuidados compatriotas y derrumbarse como monto-
nes de piedra, de terror ante lallegada del Juez, os negros montes de lava que rodeaban
la ciudad. Cierto que Mahoma no ha dicho nunca directamente que el Juicio fuese a
estalar ya sobre la generacidn entonces viviente, antes ha repetido que sdlo Al4 sabe
cuando llegard, y que nadie, ni siquiera el Profeta, podria decir si va a ser cosa inmedia-
ta. Mas por otra parte deja frecuentemente entrever que considera posible presenciarlo
todavia & mismo.

Sus oyentes entendieron mal su profética forma de presente. Dias, meses y afios
han pasado y la catastrofe no ha llegado. Créese, pues, que su profecia ha sido una bur-
la. ¢Cuando llegara de veras e dia que has anunciado?, preguntan los adversarios iréni-
camente. El Profeta mismo tuvo en cierto sentido la culpa de esta mala inteligencia.
Pues desde un principio, y con referencia a la profecia del Juicio, hablo de los juicios de
Dios sobre latierra, que han caido sobre las ciudades y los pueblos impios que no queri-
an creer las exhortaciones de los profetas. Como los predicadores cristianos que hablan
del Juicio final, considera Mahoma estos juicios de sobre la tierra como presagios del
gran Juicio final y como preparacion de é. Y cuando habla del diluvio, del retumbar de
truenos o del gran viento huracanado que castigaron al pueblo de Noé y a los de otros
profetas de la Antigliedad, concluye con una advertencia a su propio pueblo: «Asi venr
dratambién e dia del Juicio sobre esta generacion.» «Sucedera como en los dias de
Noé», dice, es sabido, e anuncio del Juicio ya en e Evangelio. Unicamente en el Gltimo
tiempo de la Meca, y en medio de su perplgjidad y desesperacién ante la incredulidad de
sus compatriotas, comienza el Profetaaindicar con precision que Ala prepara un castigo
especial parala ciudad endurecida, un castigo que llegara ya antes del dia del Juicio.

Lo que los mercaderes de la Meca no podian comprender y ciertos doctos
orientalistas de nuestros propios tiempos dificilmente han logrado entender, es que
Mahoma no quiso ser nunca un apocaliptico que calculase € dia o un adivino que
predijese su llegada. Su forma de presente es la inconmovible certidumbre de la fe
religiosa. Lo mas importante no es para é cuando llegara € dia; es la certeza de que
llegara. Hay que vivir, pensar y obrar como s se le estuviese viendo ya delante de los
0jos; hay que estar més convencido de su realidad que de cualquier otra cosa en este
mundad. ascarstastmas antiguas del Coran describen, en breves frases, que se precipitan
sin descanso y que tienen frecuentemente poética elevacion y energia, € gran dia del
Juicio y la sancién que sigue a la ineluctable sentencia. Pero € Profeta no describe los
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acontecimientos en un orden determinado, como un tedlogo gque quiere ensefiar una doc-
trina dogmética. Habla como un apéstol que quiere conmover y captar a sus oyentes. De
los rasgos dispersos brota ante nosotros la imagen total de la poderosa vision poéticay
religiosa que se apoder6 del corazon y de la conciencia de Mahoma e hizo de é € Pro-
feta

Una espantosa catéstrofe de la Naturaleza, a la que Mahoma da diversos nombres
misteriosos, € retumbar del trueno, € grito, €l estallido, inicia @ Juicio. Esta catéstrofe
estala a la vez que un toque de trompetas que llama a los hombres a la presencia del
Juez, 0 es ocasionada por este toque. Latierra es conmovida por un formidable terremo-
to, se abre y descubre lo que hay oculto en sus entrafias. Los montes se mueven de su si-
tio, se confunden como en un espejismo, se deshacen en cenizasy polvo. La béveda del
cielo vacila, se rompe y descubre profundas grietas o se enrolla como un libro. El disco
del Sol se contrae, laluna se divide y oscurece, las estrellas se apagan y caen del cielo a
montones. El fin del mundo es provocado asi, segin cree Mahoma, por un violento te-
rremoto. Pero la idea de una conflagracion universal tampoco le es del todo extrafia. El
cielo «emite un humo bien distinto» (44, 9), una llama de fuego y cobre fundido cae
sobre los hombres (55, 35).

Al primer togue de trompetas caen ensordecidos al suelo todos los vivientes, con
excepcion de agunos particularmente elegidos. A un nuevo toque de trompetas se b
vantan todos y los muertos salen de sus fosas. La resurreccién se verifica en un instante.
Presurosos, «como s se tratase de competir en una carrera», salen los muertos de las
tumbas.

Por detrés del cielo derrumbado o enrollado aparece el trono de Alé conducido por
ocho angeles. Los gércitos celestiales estdn ordenados en filas y ante el trono congré-
ganse los hombres. Los buenos son colocados a la derecha, los malos a la izquierda. En
medio de un silencio opresor comienza el proceso, a base de las notas que se encuentran
en el Libro de las Obras. Con los que han sido piadosos se procede indulgentemente.
Pero los pecadores son tratados con la més rigurosa justicia. Y a sus rostros sombrios,
cubiertos de polvo, siniestros, deponen contra ellos, mientras que los rostros de 10os jus-
tos brillan de aegria porque pueden mirar a su Sefior. Nadie puede negar sus pecados.
Ademéas de las palabras de los libros, atestiguan los miembros de los pecadores, sus ma-
nos, pies y lengua, contra ellos. Pero Aléa atiende cuidadosamente a que ningin alma
experimente una injusticia. Los profetas son [lamados y dan testimonio de haber predi-
cado su embajada monitoria. Nadie puede, pues, disculparse. En vano intentan los malos
echar la culpa alos chinns, alos satanes, que les habrian inducido a culto de los idolos.
Aquellos dgjan a sus antiguos partidarios en la estacada y afirman que los hombres han
adorado a éstos exclusivamente por su propia voluntad. En su desesperacion buscan
defensa los desdichados. Pero vanamente. Ningun alma puede llevar la carga de otra, €
padre no puede hacer nada por su hijo, e hermano nada por su hermano. La doctrina de
la intercesion del Profeta, que salva a todo aquel de su grey «en cuyo corazdn se en
cuentre solo un granito de polvo de bondad», no esta confirmada en € Coran. Fre-
cuentemente se dice que ninguna intercesion se admite, ni en el dia del Juicio sirve de
algo. A lo sumo se indica que «si Al& lo permite» puede haber una intercesion. Como
intercesor se piensa entonces, evidentemente, en el angel.

Pronunciada la sentencia, llegan los angeles encargados de gecutar € castigo.
Cogen a los pecadores, los atan con cadenas y los arrastran entre empujones y golpes.
Estos angeles son duros y crueles y gecutan sin miramientos la rigurosa orden de Al&
Al mando de un angel-jefe, € guardian del infierno, Malik, contindian luego atormen
tando a los condenados en € infierno. Les hacen beber agua hirviendo, trituran sus
miembros con mazas de hierro y les visten con ropas de fuego. Aunque Mahoma no
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ahorra en colores cuardo describe €l tormento de los condenados, dista mucho, empero,
de alcanzar € grado terrorifico que caracteriza algunas pinturas cristianas y budistas de
los tormentos del infierno.

Con tanta mayor dileccion se detiene, por €l contrario, en la descripcion de los go-
ces de los bienaventurados en el Paraiso. El Paraiso esta «en las dturas». Si en e cielo o
en latierra, como € jardin del Edén, sobre esto no obtenemos noticias claras. Es un pe-
raje delicioso, regado por rios refrescantes y donde frondosos arboles derraman su som-
bra. Los bienaventurados reposan en lechos y amohadones, vestidos con trgjes de gala
de seda y brocado. Magnificos frutales dan sombra a los participes del banquete celes-
tial: granados, platanos, parras y palmeras, cuyos frutos se inclinan de suyo cuando al-
guien quiere cogerlos. Ademas reciben los bienaventurados, como sustento, carne de
todas clases y «todo cuanto desean». Jovenes bellos como perlas van y vienen escarr
ciando una bebida deliciosa, que no induce alos hombres a decir necedades o a cometer
acciones censurables, ni causa dolores de cabeza ni ensordece. Como compariiiay para
esposas reciben también |os bienaventurados huries «de 0jos negros», de las cuales sabe
referir Mahoma que son recatadas doncellas creadas especialmente por Al&. Aungue €l
Coran no da pie para semejante interpretacion, la mas antigua tradicion del 1slam encie-
rra resueltamente la idea de que las doncellas del Paraiso han sido en otro tiempo muje-
res de la tierra. Se hace decir al propio Profeta: «Son las mujeres creyentes, incluso
aquellas que han muerto ancianas, con € pelo blanco y los ojos legafiosos. Después de
su muerte, Al4 las crea de nuevo y las hace doncellas» 3, La participacion de las muje-
res 'y los hijos de los creyentes en los goces del Paraiso es para Mahoma cosa que se
comprende de suyo y que se menciona expresamente en algunos pasgj es.

En la descripcion de los goces espirituales del Paraiso es Mahoma escaso de pala-
bras. Llegamos a saber, empero, que los bienaventurados se regocijan de no tener que
oir més vanos discursos, pudiendo escuchar, por e contrario, €l celestial saludo de paz.
Tampoco necesitan acordarse de sus pecados (56, 24) y aaban a Ala porque les ha qui-
tado sus aflicciones (35, 31-32). Y mejor que todo es la gracia'y la complacencia de Ala
(9, 73).

Un rasgo peculiar en la interpretacion de la vida futura por Mahoma no podemos
pasarlo por ato aqui. Mahoma no [lama nunca espiritus o amas a los bienaventurados
gue estén en € cielo, ni a los condenados que son afligidos en € infierno. Sabe, sin du-
da, que e hombre tiene un alma de que se le despoja en la muerte, pero un ama no es
para é un ser que pueda pensar, sentir y obrar sin un cuerpo. Mahoma se representaba
probablemente e alma como una fuerza impersonal, como un aiento vital. Cuando Ala
la recoge de nuevo, a la muerte del hombre, entra éste en un estadio de completa -
consciencia, como en un stefio profundo y sin suefios. Dénde se encuentran las almas
cuando Alé& las recoge, s son aniquiladas 0 s perviven en un estadio de potencialidad,
son cuestiones que Mahoma no toca. En todo caso, Unicamente por medio de la resu-
rreccion recobra € hombre la vida y la conciencia. La resurreccion es de hecho, por
ende, un nuevo acto de creacion. Cuando los incrédulos preguntan irénicamente: «;Co-
mo serd posible que recuperemos la vida cuando ya nos hayamos convertido en huesos
podridos?», € Profeta responde sefialando € maravilloso origen del hombre en € cuer-
po materno. Aquel que ha creado por primera vez a hombre en € cuerpo de su madre
con una gota de sangre fluida, tiene también verosimilmente € poder de despertarle, es
decir, de crearle de nuevo en € oscuro seno materno de la tierra 'y de sacarlo vivo ala
luz del dia.

Pero como € estado intermedio entre la muerte y e Juicio es un suefio sin con
cienciay sin suefios, siguese de ello que al hombre le parece como s e Juicio siguiese
inmediatamente a la muerte. Innumerables veces ha dado Mahoma expresion en e Co-



ran a esta idea, que evidentemente habia causado una impresion muy profunda sobre é
mismo. Cuando € hombre despierta en la resurreccion, se le pregunta cuanto tiempo ha
transcurrido, a su parecer, desde que se durmiera en la muerte. Los justos, que conocen
la verdad, por su fe en la revelacion, saben que ha llegado €l dia de laresurreccién, pero
los pecadores estéan llenos de confusion. Juran que sélo ha pasado una hora o que han
estado en la tumba una parte del dia o unos dias (34, 54 y ss; 46, 34 y ss., etcétera).
Compreéndese bien qué efecto habra tenido este motivo en la predicacion del Profeta. La
hora del Juicio, que a los incrédulos les parecia estar tan infinitamente lgjana, les alcan
zara antes de que 1o sospechen. No han de pasar infinitos espacios de tiempo. En la
misma hora en que sus 0jos se han cerrado a la muerte, ha empezado ya € Juicio.

Otra particularidad de la escatologia coranica recibe en parte de esta idea su
explicacion. Una serie de pasges del Coran (75, 26 y ss.; 56, 82 y ss,; 6, 93 y ss)
describen cdmo en la hora dificil de la agonia vienen angeles a buscar al ama, para
conducirla ala presencia de su Juez e inmediatamente al fuego eterno. Manifiestamente
no piensa Mahoma en un juicio individual y preparatorio, anterior a la resurreccion
definitiva. EI momento de la muerte y e del Juicio confluyen para € en un
acontedimai erteypci@oa |a suerte sefialada a todos los hombres, incluso a los creyentes, la
hace Mahoma con los mértires, con los creyentes que caen en la guerra santa de Ala
«No credis que aquellos que han muerto por el camino de Ala estén muertos. No, viven
con su Sefior y El se cuida de ellos. Regocijanse por la gracia que Ala les ha dispensado
y estén gozosos por aquellos que todavia no los han acanzado, sus descendientes» (azo-
ra 3, 163-4). Lafe en que las aimas de los mértires existen realmente y gozan de la bie-
naventuranza en el Paraiso ya antes que todos |os demas creyentes, es unaidea cristiana
recogida por Mahoma sin notar que es completamente inconciliable con su idea del a-
ma y de la existencia después de la muerte.

¢QUé es |o que en estaidea del Juicio y de la sancion ha conmovido a Mahoma
hasta € punto de hacer de ella & centro de su predicacion? No el que seaen si y por si
convincente o verosimil. En todo hombre, incluso en e primitivo, mora un escéptico
gue encuentra fantéstica y absurda la idea de que e cuerpo podrido en la tumba ha de
volver a estar vivo. Esto contradice demasiado claramente a la experiencia visible y
pal pable. Mahoma encontro también justamente en este punto la més encarnizada incre-
dulidad. Sus compatriotas rechazaban su predicacion del Juicio y de la resurreccion co-
mo «vigjas fébulas». La fe en la resurreccion no puede apoyarse, como lafe animistaen
espiritus y fantasmas, sobre experiencias psiquicas peculiares, que le parecen a pensa
miento ingenuo prueba suficiente de la pervivencia del ama. Esa fe tiene € carécter de
lo paraddjico, tiene su fundamento en una necesidad, en una compulsion de otra clase
gue €l arte raciocinativo del intelecto natural.

Lo que daba a Profeta la certidumbre de que la palabra del Juicio y de la sancion
tenia que ser verdad, era una genuinay ardiente fe en el Dios del Juicio final, en su in-
comparable majestad y su absoluto derecho a castigar a aquellos que se resisten a su
voluntad omnipotente. El motivo rea de la predicacion de Mahoma reside en una viven
ciardigiosa, en unareligiosidad de una indole fuertemente personal.

Cuando Mahoma quiere indicar del modo mas breve el contenido de la fe, la defi-
ne como «lafeen Aldy en e Ultimo dia». La vida futura, € Juicio, acompafia como una
profunda nota de 6rgano a todos los dogmas de fe; la fe en la eternidad da € tono fun-
damental, un tono de profunda gravedad ascética. El hombre piadoso no solo debe creer
en e dtimo dia; debe temerlo. Temer el Juicio y a Sefior del Juicio. «Los temerosos de
Dios son aquellos que cumplen sus votos y temen e dia cuyos ayes se oirdn a gran dis-
tancia alrededor» (77, 7). «Creyentes son aquellos que tiemblan de miedo ante su S
fior.» Si invocan a Al4, tiemblan sus corazones; s se lee el Coran, se contrae de temor
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su piel, caen de brucesy lloran (39, 24; 17, 108). Hasta los mas piadosos de todos deben
abrigar temor. El Profeta mismo no sabe si € y sus partidarios escaparan al castigo de
Dios (67, 28). El temor no es, pues, un sentimiento accidental que se apodera pasajera-
mente del hombre cuando piensa en sus pecados y en larigurosa justicia de Alg, un sen
timiento que trata de superar presentandole a su alma angustiada los consuelos de la fe.
El temor es el fundamento natural de la piedad, e hombre piadoso debe temer.

Lo contrario del espiritu piadoso es, por ende, la ligereza y la despreocupacion.
Los impios se entregan a una vida de inconsciente goce, pronuncian necios discursos
superficiales, chancean y juegan. Sus corazones estan llenos de aegre ligereza 'y hacen
todo lo que les brindan sus placeres. Un pecado que el Profeta les reprocha ante todo es
la negligencia. No hacen caso de la vida futura ni creen en el Juicio final. Por eso les
alcanza inapercibidos y sin sospechar nada de €.

El espiritu de lo mundanal y terrenal es lo que condena Mahoma en un sentido
pietista tampoco desconocido para nosotros. La vida terrena es vana y vacia. Slo como
un feudo cedido por corto tiempo, como un viético para €l vigie a la vida eterna, debe
considerar e hombre piadoso lo terrenal y temporal. «Esta vida terrena no es nada més
gue juego y frivolidad, pompa y reciproca ostentacion y el afan de més bienes e hijos.
Es como cuando cae un aguacero. El verde que brota regocija a los impios, pero pronto
se marchitay lo ves pgja secay amarilla» (57, 19).

Si, pues, puede decirse que hay un rasgo de pesimismo en la idea que Mahoma
tiene de la vida terrena, este pesimismo no es, en el fondo, mas radical que aquel que
conocemos por la religiosidad protestante de direccion pietista. La vida terrena es, sin
duda, sdlo juego y frivolidad, «y de escaso valor comparada con lo eterno y futuro, pero
no esen si y por si malay corrompida. Mahoma no comparte laidea indiay de fines de
la Antigliedad de que lo corporal, como tal, esnocivo y carece de valor. No se cansa de
insistir en que los hijos 'y € ganado, las semillas y los frutos, son buenos dones de Al4,
gue el hombre puede aprovechar parasu utilidad y satisfaccion. La navegacion, la meta-
lurgia, € comercio, son medios que Ala mismo ha dado a los hombres para que obten-
gan su sustento y bienestar. Trétase solo de no olvidar por 1o terreno lo eterno. «A quien
busque las cosechas de la vida futura, mayores cosechas le daremos. Si alguien, empero,
deseare las cosechas de esta vida, se las daremos, mas no tendra parte alguna en la futu-
ra» (42, 19). Los dones resultan facilmente una tentacion para los hombres. «Si Ala di-
ese a sus servidores una vida de riquezas, se aferrarian a la tierra. Empero hace descen+
der sobre ellos con moderacion lo que quiere» (42,26).

La severa gravedad que vive constantemente en laidea del Juicio y de la eternidad
da a la fe de Mahoma en Dios un sello caracteristico. Su Dios es, ante todo, € «Rey en
el diade Juicio», € Juez riguroso y justo a cuya vista se deshacen en polvo las monta-
fas y los hombres permanecen silenciosos con los 0jos bajos. Dios es € Fuerte, e Om:
nipotente, el Sublime». «Lo que hay en € cielo y en latierra glorifica a Ala El dala
viday la muerte, més, El es omnipotente, El es el Primeroy €l Ultimo, el Revelado y €l
Escondido» (57, 1-3). La gran obra de la creacion la ha g ecutado con su poder y sabidu-
riay conserva esta su obra sin esfuerzo. No hay limites que impidan su voluntad sobe-
rana y absoluta. S quisiera, podria aniquilar en un abrir y cerrar de ojos a género
humano entero y hacer surgir en su lugar una nueva especie. El envialos castigos cuan
do le place, y cuando quiere, se apiaday aplaza su juicio. No hay ley ni norma que limi-
ten su voluntad. Puede decirse de El que es bueno, generoso, misericordioso, justo. Pero
labondad y la justicia no son una norma por la cual pueda determinarse ni calcularse su
manera de obrar. Ni e Profeta ni nadie sabe cud es en ultimo término la divina resolu-
cion, e innumerables veces se afiade en el Corén alas promesas 0 alas penas esta reser-
vaexpresa: s Alaquiere.
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La consecuencia més notable de esta fe del Profeta en Al4, como voluntad sobera-
na, libre e incalculable, es su doctrina de la eleccién por la gracia. La fe o la increduli-
dad no descansa en ultimo término en la voluntad y la eleccion del hombre. Alé es quien
dispensa o rehisa e don de la fe, quien hace a corazdn susceptible para la exhortacion
y el despertar o endurece €l espiritu y cierralos ojos del aima.

La doctrina de la predestinacion parece en sumo grado absurda a sentido comun.
Parece que la certeza de que Dios nos ha destinado por adelantado, con una sentencia
inconmovible, a la bienaventuranza o a la condenacion, tenga que paralizar toda volun
tad, toda iniciativa y quitar al hombre todo deseo de seguir por e camino de la salva
cion, o, a menos, paraizar todo celo por la educacién religiosa de la Humanidad, toda
predicacion enderezada a despertar y convertir alos hombres. De hecho revélase, empe-
ro, que la fe en la predestinacion tiene mas bien un efecto opuesto. Da a la voluntad
humana una nueva energia, hace que parezcan miseros e insignificantes todos los obsté&
culos terrenos y da, por tanto, denuedo para esperar y acometer 1o en apariencia imposi-
ble.

La explicacion de esta contradiccion aparente reside en que la fe en la predestina-
cion es de hecho la expresion més profunda y méas consecuente de una pura interpreta-
cion religiosa ded mundo y de la vida humana. Lo grande, 1o Unico importante y decisi-
VO, es lamgjestad de Dios, su gloria su voluntad omnipotente e ilimitada. Esta voluntad,
gue es lacausay laley de todo ser, no puede ser forzada, quebrantada o influida por la
obstinacion y la resistencia de los hombres. No esté4 en poder del hombre atreverse a
sublevarse contra la voluntad de Dios y a reducir a la nada sus designios salvadores. La
titanica obstinacion del impio es un lamentable engafio de si mismo. De hecho no hace
mas que lo que Dios ha resuelto desde la eternidad. Al mismo tiempo —un contraste
gue los que estan fuera dificilmente pueden comprender—, por obra de la gracia que ha
experimentado sin ninguna cooperacion suyay contra todas sus esperanzas, el hombre
piadoso esta cierto de que esta voluntad incomprensible es, en su intima esencia, sin
embargo, bondad y misericordia, o dicho de un modo més justo, es la Unica horma de
aquello que puede llamarse en e mundo bondad y justicia. Muchos de los mayores ge-
nios de la fe, San Pablo, Lutero, Calvino, han tenido ideas andlogas. Es un significativo
testimonio de la pura fuerza religiosa de la vivencia de Dios que tiene Mahoma, este
hecho de que, hasta donde yo logro ver, sin la influencia del judaismo o del cris-
tianismo, llegase a esta valiente interpretacion de la ilimitada majestad y omnipotencia
divinas.

Esta fe parece coincidir en Mahoma con la primera y fundamental interpretacion
de Dios como el Rey del Juicio final. Ya una de las azoras més antiguas hebla de Aquel
«que ha creado € amay le ha infundido su maldad y su piedad». Pero, evidentemente,
también contribuyd a robustecer la fe en la inescrutable predestinacion dictada por Ala,
la incredulidad de sus compatriotas, que, a juzgar por todo, fue para e Profeta, con su
ardiente e ingenua fe en la verdad y la importancia de su mision, un fenémeno tan dolo-
roso como inesperado e incomprensible. La conviccion que le consuelay sostiene en los
afnos amargos de la lucha es la certidumbre de que la causa de que sus compatriotas no
crean no es ni defecto o impotencia de la mision divina, ni debilidad e infidelidad en €
mismo, que ha recibido €l encargo de predicarla. Ala no lo ha querido. «Si tu Sefior o
hubiese gquerido, habrian creido todos cuantos estan sobre la tierra. ¢Quieres obligar a
los hombres a volverse creyentes? No ha de suceder que un alma crea sin la asistencia
de Ala, y El alcanza con sus penas a aguellos que no tienen comprension» (10, 99-100).
Aunque se verificasen los milagros palpables que piden los paganos para poder creer,
seria igualmente imposible para ellos convertirse, si Alano lo quisiera. «/Aunque hubie-
se un Corén que cambiase de sitio las montafias y redujese a astillas latierra..., no serian



capaces de creer, s Ala no o quisiera» (13, 60; 6, 111). Ahora bien, € Profeta enuncia
justamente la idea de que Ala endurecid deliberadamente el corazén de los incrédul os,
para que no pudiesen creer. Los incrédulos tratan de refutar el Corén y le hacen objeto
de mofa. «<Hemos exterdido en verdad un velo sobre su corazén, para que no puedan
entender, y hemos cerrado sus oidos. Y aunque tu los Ilames a camino recto, nunca se
dejaran guiar» (18, 54-56). Al4 ha prometido una vez que llenara € infierno de hombres
y de chinns 'y quiere cumplir su promesa. «Si hubiésemos querido, habriamos mostrado
a cada ama su camino. Pero ha de cumplirse esta sentencia: Yo llenaré en verdad el
infierno de chinns y hombres a la vez» (32,13).

Pero no sdlo en la incredulidad de los malos percibe Mahoma €l irresistible poder
de la voluntad de Dios. También para los hombres piadosos tenia que hacerse patente
gue es la gracia inescrutable de Ala, y no otra cosa, la que causa € milagro de la fe en
sus amas. Los bienaventurados en el Paraiso confiesan humildemente: «Si Al4 no nos
hubiese guiado, jamés habriamos podido encontrar € camino recto» (7, 41). «Pero
quien se convierte y cree y obra honradamente, acaso Ilegue a figurar entre los hombres
felices. Tu Sefior creay elige 1o que quiere, pero ellos (los hombres) no tienen opcién»
(28, 67-68).

No més que las otras grandes figuras de la religion, que se han sentido obligados
por la logica de la fe, tan contraria a la de la razon, a creer en una eterna eleccién por
gracia, tampoco Mahoma ha tenido la mpresion de que la predestinacion hubiese de
hacer violencia a libre abedrio humano y abolir la propia responsabilidad del hombre.
Cuando € profeta considera la cuestion desde €l punto de vista del hombre, reside plena
y absolutamente en la propia decisién de éste elegir lafe o laincredulidad. Al& obra con
absoluta justicia respecto a los hombres. El dia del Jucio hard un proceso en forma que
revelara la perfecta justicia de su modo de obrar. Los profetas serén convocados para
atestiguar que predicaron la embgjada monitoria que se les habia confiado. Los pecado-
res no podran pronunciar una sola palabra en su defensa. Ala ha hecho todo o que le
cumple, habiendo enviado a cada pueblo un mensgjero con la claray paladina adverten-
cia. El hombre solo a si mismo podra atribuir la culpa, «pues en aquel dia sera labalan-
zalajusticia misma» (7> 7). Sin notarlo, sin advertir una contradiccion, declara Malo-
ma en semejante coyuntura gue |los pecadores mismos han destruido con su incredulidad
el derecho alagraciay aladireccién con que Ala conduce alos hombres alafe (8, 23;
40, 9).

Con esta intuicion religiosa fundamental de Mahoma, su fe en Ala como voluntad
ilimitada e incalculable, concuerda también otro rasgo de su idea de Dios, que ha sido
juzgado habitualmente con mucha dureza por la critica occidental. La inmutabilidad no
pertenece a las cualidades que adjudica Mahoma a Ser divino. No es bastante que la
sentencia de Ala no pueda nunca ser alterada por ningun poder distinto de EI mismo; su
voluntad tampoco tiene en El mismo limites ni obstaculos;, Ala no se liga a si mismo
con la resolucién una vez tomada. Es inherente a la naturaleza enigmética de esta divina
voluntad ilimitada, que no se cuide, al parecer, de ser consecuente. La polémica cristia-
na, como Ya la judia en tiempo de Mahoma, ha sido muy miope, creyendo que solo €l
desvergonzado oportunismo del Profeta era la razon de que éste no temiese modificar y
revocar revelaciones anteriores, cuando las circunstancias lo exigian, aunque hubiesen
contenido mandatos y preceptos determinados para los creyentes. ES exacto, sin duda,
gue esta peculiaridad de la doctrina mahometana de la revelacién esta en armonia con €
caracter del Profeta'y con su fondo personal. Pero la capacidad de aferrarse terca, tes-
tarudamente a una resolucién tomada 0 a una idea expuesta, aun cuando contradiga a
toda razén, no es ningun signo de personalidad y espiritu superior. Entre los inspirados
de lareligion hay, en efecto, muchos fanéticos simples, que se atienen con férea conse-



cuencia incluso a las ideas méas desgraciadas e irreflexivas. Mahoma no era un fanético.
El secreto de su singular capacidad para ganar a los hombres residia por la mayor parte
en esa flexible prudencia que no se hace nunca esclava de los principios y tiene el de-
nuedo de retirarse a una posicion cuando ya no puede mantenerse con honor. Esta pru
dencia, que parece haber sido caracteristica de todos los caudillos y organizadores real-
mente importantes, entr6 en Mahoma en un singular conflicto con sus pretensiones de
ser el portador de una palabra divina que estaba escrita en tablas bien guardadas en €l
cielo; una palabra que debia llevar, pues, € sello de lo eterno e inmutable. Pero en este
conflicto vence & sano sentimiento de la realidad sobre la firmeza de los principios. S
las circunstancias lo exigen; no vacila Mahoma en declarar que Ala ha revocado la reve-
lacién anterior y puesto otra en su lugar. Claramente se expresa este principio en la azo-
ra 2, 100, de los primeros tiempos de Medina: «Tantas veces como suprimimos un ver-
siculo o lo dgamos caer en € olvido, ponemos uno mejor o semejante en su lugar. ¢No
sabes que Ala es omnipotente?» Pero manifiestamente Mahoma habia empleado ya an+
tes el método de aterar revelaciones anteriores o darles un nuevo contenido por medio
de adiciones explicativas o restrictivas (cf. 16, 103). Hemos visto ya como en la azora
53 ha corregido repetidamente sus frases sobre las diosas de la Meca, a medida que sus
ideas se modificaban en direccion a un monoteismo més riguroso.

Dos cosas no debemos olvidar, s queremos ser justos con Mahoma. Ante todas
las cosas, Mahoma no es un literato. No tiene ideal rea de la inmutabilidad de las for-
mulas escritas. La palabra no es para é una letra rigida, sino la expresion elocuente,
viva, de una voluntad personal. Segundo, la voluntad que habla en € Coran es insonda-
ble e incalculable. Concuerda plenamente con la idea de Dios que tiene Mahoma e que
Ala no pueda estar ligado a la palabra que ha dicho una vez. Es libre, s quiere, de alte-
rar o anteriormente determinado. Mas aln, si quisiera, podria borrar larevelacion ente-
ra que ha hecho a Mahoma (17, 88). Nadie puede pedirle cuenta de su manerade obrar.

Otra peculiar expresion de la naturaleza irracional de la voluntad divina es que
Al4 hace frecuentemente indicaciones escandalosas 0 errOneas para «probar» a los
hombres o incluso para incitar alos incrédulos a contradecir la palabra revelada (74, 30;
17, 32). Mahoma tiene un sentimiento justo de que aquellos a quienes falta e sentido
del contenido religioso de su mision permanecen adheridos a lo que en su opinion sélo
pertenece a la ornamentacion poética y retérica de la revelacion. Ala tampoco se amila
na por dar a estas almas mezquinas e incomprensivas especial ocasion de escandalo,
para poner a descubierto los pensamientos que llevan en su corazon.

La sumision humilde a esta voluntad divina es la esencia intima de la piedad. Es
perfectamente injusto pensar solo en la sumision servil de la voluntad. Sin duda tienen
gue someterse a Ala todos los que hay en € cielo y en latierra, voluntariamente o contra
su voluntad (3, 77). Pero la religion es Unicamente la voluntaria entrega en confianza y
con fe. Para designar esta voluntaria renuncia del creyente a si mismo ante la voluntad
divina cred Mahoma la expresion «lslam-». El Profeta mismo recibi6 la orden de ser €l
primero que se sometiese (muslim), es decir, en su pueblo, pues también los hombres
creyentes y piadosos de otros paises han pertenecido a nimero de los sumisos. Hasta
donde nosotros sabemos, cred Mahoma mismo esta expresion, que tan exactamente re-
produce €l rasgo fundamental de su religiosidad. EI mismo hizo también de ella con
pleno derecho € nombre de lareligiéon fundada por €. «Lajustareligion ante Alaes, en
verdad, € Idam. Aquellos que han recibido la Escritura (los judios y los cristianos) han
disputado entre si, soberbios, desde que les fue otorgado € conocimiento..., y s dispu-
tan contigo, di: yo me someto a Al4, como también aquellos que me siguen» (3, 17-18).
La renuncia del hombre a si mismo, en vista de la voluntad divina, no significa, pues,
tan sdlo la entrega del corazén y de la voluntad, sino también la absoluta sumision de la



razon a larevelacion. Discutir y exigir fundamentos racionales a lo que Ala ha revelado
y ordenado es «disputar» por la palabra. Esto es un exceso que ha resultado fatal para
los pueblos con Sagradas Escrituras, y que ha conducido a que se hayan pulverizado en
una multitud de sectas que se combaten mutuamente.

Pero la imagen del severo Rey ddl Dia del Juicio, del Dios Omnipotente a cuya
voluntad incomprensible el hombre no puede mas que someterse humildemente, queda
dulcificada por otros rasgos. El Dios de Mahoma es también un Dios de la gracia, de la
misericordia y del perdon. La polémica cristiana, con su espiritu hostil, suele calificar
frecuentemente de pura arbitrariedad la misericordia de Dios tal como la concibe Ma-
homa. En € cristianismo dicese del amor de Dios que es irracional; en € Islam, que
arbitrario. Naturalmente, hay en ello una diferenciay muy importante. EI Iam no sabe
nada, en efecto, de que Dios haya revelado de una vez para todas su esencia de amor
gue juzgay salva. Y, sin embargo, se puede indudablemente decir que hay en el Profeta
mismo una certidumbre de la gracia y de la bondad divinas. Esta certidumbre esta liga-
da, ante todo, a una vivencia persona. Mahoma sabe que desde su més temprana nifiez
ha sido objeto de especial providenciay cuidado por parte de Al4, sabe que ha sido par-
ticularmente escogido por El. Alalo encontro huérfano y pobre y le dio un hogar y le
otorgo lariqueza (93). Pero mas que todos los dones terrenales es la riqueza del espiritu,
la mision de guia de los hombres y enviado de Dios, |o que €l Profeta recibié por gracia
inmerecida. Alalo encontré extraviado por los caminos del paganismo y le condujo ala
recta fe (93, 7). Encontrd que €l Profeta llevaba la angustiay la inquietud en su corazon
y que su ama estaba oprimida. Inquietud y angustia, una secreta esperanza tan desme-
Surada que no osa presentarse abiertamente ante el almay que por eso aparece envuelta
en angustia 'y desesperacion, he aqui para € pio y para € impio los presagios del supe-
rior [lamamiento e ingpiracion. Alé levant6 esta carga del corazon del Profeta'y ensan
ch6 su pecho oprimido e hizo su nombre venerado (94, 1-6), uniéndolo con el Suyo
propio, a convertirse Mahoma, € hijo de Abd-Al4, en e «Apostol de Ala». Mahoma
dice, sin duda, la pura verdad cuando afirma que €l mismo nunca habia osado sofiar que
le alcanzase una tan ata dignidad. «TU no esperabas que te fuese comunicada la Escritu
ra, sino que sucedi6 asi por la misericordia de tu Sefior» (28,86). Si bien Mahoma habia
esperado y confiado con seguridad en que Ala daria también a pueblo arabe una Sagra-
da Escritura que é pudiese leer y rezar, no 0s0 ni una vez confesarse conscientemente
en sus propios pensamientos que é mismo esperaba llegar a ser € nuevo Profeta. Por
eso es para €l esta revelacion un absoluto milagro, un inesperado, inexplicable acto de
gracia de AlAmismo. Este es el firme punto a que retorna unay otra vez cuando vacilan
los muros de su fe, la verdad de que no puede dudar porque ella lleva el signo de reali-
dad de lo vivido. Esta fe inconmovible en e milagro de la revelacion apenas puede
comprenderse psicol 6gicamente, en mi opinidn, si no se presupone que le llegd a Profe-
ta mismo como algo totalmente inesperado e insospechado. Mahoma puede asegurar
con plena franqueza que su Coran no esté inventado ni compuesto en ningdn sentido.
Mas por o mismo tornase la revelacion y la vocacion profética el punto donde brota la
voluntad incomprensible de Ala como una gracia inesperada e inmerecida. Mahoma
siéntese desde esa hora como objeto de la especia providenciay eleccion de Ala. Hélla
se bajo la leal proteccion de Ala en los afios de la lucha en la Meca. Més tarde ve y
comprende que Ala tenia que perdonar ala ciudad infiel, en tanto que residieraen ella el
Profeta, justamente por amor de éste. Y cuando éste abandoné por fin, con un solo
acompahnante, su lugar natal, para huir a Medina, y tuvo que esconderse en una cueva
para escapar a sus perseguidores, pudo consolar a su angustiado amigo —segun la tradi-
cién, Abu Bakr, € futuro caifa— con la franca seguridad de que «Al4 esta en verdad
con nosotros». «Y Alahizo descender la paz sobre é y le ayud6 con g ércitos que voso-



tros no visteis» (9, 40). La joven y luchadora comunidad de Medina halase bgo la
misma milagrosa direccion y bajo la misma proteccion. Los gjércitos angélicos luchan
a lado de los creyentes en Bedr. El éxito es para Mahoma una clara prueba de que Ala
esta reAlmente a su lado y se confiesa parte en su causa. En € curso de los aconteci-
mientos ve Mahoma la voluntad de Ala revelada en la historia.

Suélese hacerse resaltar como nota historico-re-ligiosa peculiar de los profetas s
raelitas que e Dios que escuchan es un Dios de la historia. Los dioses de las religiones
de la naturaleza y de la cultura tienen una esfera de accidn mas estrecha. Sin duda que
un Dios de éstos interviene también en la historia de la vida. Auxilia a individuo que se
encuentra en una situacion peligrosa, y lo mismo a un pueblo. Odin da € triunfo a los
héroes de las sagas nérdicas y los Olimpicos dirigen lalucha por Troya. Y, sih embargo,
lainterpretacion religiosa de la historia tiene en Israel evidentemente un acento del todo
distinto. Aqui no se trata sdlo de una intervencion aislada en e curso de los aconteci-
mientos, aqui Dios dase a conocer a si mismo y da a conocer su voluntad en el proceso
histérico. Jehova dominay dirige con ilimitado poder € proceso histérico, mientras que
para los héroes nérdicos, como para los griegos, la voluntad de los dioses era s6lo uno
de los factores que influian en los sucesos. Por encima de ellas estaban oscuras poter+
cias fatales, que dominaban en ultimo término sobre la voluntad de los dioses, como
sobre la de los hombres. Mahoma se encuentra aqui en la misma posicién que |os profe-
tas israelitas: Alg, y El solo, reina sobre todas las cosas. Mahoma creia en la proteccion
de Al4, y la certidumbre de ser objeto de su especia providenciay direccion da testimo-
nio de una sinceray profunda religiosidad. Se puede reconocer esto sin ser ciego para el
hecho de que Mahoma no siempre lograba mantenerse en la idea de la eleccién entera
mente libre de un asomo de egoismo y arrogancia, que € mismo sentia tan ofensivo en
los judios, que é mismo censura incluso asperamente, porque |os judios se tienen por el
pueblo favorito de Dios.

Un motivo paralagraciay la bondad de Ala no puede Mahoma, ciertamente, indi-
carlo. Tienen, en efecto, su Ultima causa en la voluntad insondable de Aquél. Pero de
esto no se sigue que e Profeta considere la misericordia divina como una pura arbitra-
riedad. Un cierto sentimiento del derecho y de la equidad es inherente a la esencia de
Ala que toma equitativamente en cuenta la debilidad del hombre y las muchas incors-
tancias de la vida. La equitativa indulgencia de Al& con la debilidad humara en sus di-
versas formas es para el Profeta una sefial de la misericordia de Aquél. Es caracteristico
gue las més de las adiciones, especiamente de la época de Medina, que moderan reglas
y mandatos anteriores, enderézanse a mitigar las determinaciones cuyo cumplimiento se
habia revelado demasiado dificil o imposible. Si Al4 ha mandado gjercicios de piedad,
limosnas y otras cosas que resultan un peso demasiado oneroso para la comunidad cre-
ciente, que naturalmente no puede componerse solo de miembros g emplares, se apiada
de los creyentes y dulcifica la carga, «pues es indulgente y misericordioso» (cf. azora

73, 20). Si Ala se revela, pues, tan benévolamente libre de formalismo y rabulis-
mo fanético como su propio Profeta, € ethos personal de Mahoma ha influido también
en otro aspecto sobre su imagen de Dios. La misericordia de Al& sale particuarmente a
la luz en € hecho de mostrarse magnanimo y perdonar a los incrédul os sus pecados an
teriores, s se desvian de sus malos caminos y hacen las obras de lafe (7, 151-1.52). Ala
no es un vengador duro e inexorable, que persiga hasta €l Ultimo extremo la expiacién
de cada culpa del pasado. Esto nos recuerda que Mahoma mismo era en realidad una
naturaleza generosa, gque olvidaba lo pasado y sabia frecuentemerte ganar con su mag-
nanimidad a sus enemigos anteriores.

La moral de Mahoma caracterizase por una peculiar tensién entre una ética de
orientaciéon puramente religiosa y una crasa moral del mérito y la recompensa. Donde
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predomina el punto de vista religiosn, no puede apelar e hombre a sus propios méritos,
como si Al& tuviese que otorgarle por sus buenas obras € premio del Paraiso. Estas
buenas obras son sblo una gracia que Al& dispensa a sus elegidos. El ruego de San

Agustin: «Sefior, dame lo que Tu pidesy pide lo que Tu quieras», hacenlo también suyo
los miembros piadosos del 1lam: «Sefior, dame que te dé gracias por la gracia que has
dispensado a mi y a mis padres, y también que pueda hacer buenas obras en que tu ten-

gas tus complacencias» (46, 14). El motivo religioso para un cambio de vida grato aAla
es para Mahoma, ante todo, la gratitud. El sentimiento que el Profeta tiene de la excelsi-

tud de Dios es tan fuerte, que solo por excepcidn habla del amor a Ala (76, 8; 3, 29). En
cambio, estd e deber de ser agradecido a Dios, un tema que jamas se cansa de variar.

Constantemente vuelve sobre |os beneficios que Ala dispensa al hombre. Aléle ha crea

do milagrosamente en e cuerpo de su madre. El envialalluviadel cieloy davidaala
tierra muerta, para que produzca hierba y grano. El ha dado a hombre € ganado, le ha
ensefiado la metalurgia, la navegacion y el comercio. Ala espera también que e hombre
le dé gracias por todo lo que El le ha dado, creyendo y dando parte de sus dones a los
pobres.

Pero cuando se trata de la realizacion préctica de las exigencias morales no puede
el Profeta prescindir de la idea del mérito y del premio. Sin tener en cuenta la eleccion
de gracia por Al4, se considera e Infierno como un castigo para los malos y € Paraiso
Ccomo una recompensa para los buenos. «A |os temerosos de Dios les espera ciertamente
un lugar de refugio, de jardines y vifiedos, con jovenes doncellas de altos senos y una
copa llena. Alli no necesitaran oir més tiempo discursos vanos ni inculpaciones menti-
rosas. Esto es un principio de tu Sefior y un presente justamente asignado» (78, 30-36).
Particularmente cuando se trata de inflamar a los creyentes para la lucha en la guerra
santa por la propaggecion del 1slam, acude € Profeta a las formulas més crasas de laidea
de la recompensa, para vencer los escripulos de aquéllos. «Al& ha comprado la vida'y
los bienes de los creyentes a condicion de tocarles el Paraiso. Por eso deben luchar en
los caminos de Alay matar y ser muertos... No dan ninglin presente, sea grande o pe-
quefio, no traspasan ningun rio, sin que se escriba a su favor, pues Ala los recompensara
por & bien que hicieran» (9, 112-122). Una expresion singular de esta idea de la accion
moral, groseramente egoista en nuestro parecer, es que las buenas obras son designadas
No raras veces como un «trato ventgjoso», un buen negocio. Quien cree en € libro de
Al4 hace la oracién y da limosnas, lleva a cabo un trato que resultara remunerador.
Creer en Alay su Apostol y luchar contra los enemigos del Iam es un negocio que
tiene por consecuencia la liberacion de la pena del fuego del infierno (35, 26; 61, 10-
11). Se ha opinado que estas expresiones mercantiles pertenecian al lenguaje profesional
gue Mahoma se habia apropiado como mercader y viajero de caravanas. Yo voy atratar
de demostrar en lo que sigue que tienen probablemente otro origen.

Hemos visto traslucirse ya un motivo moral del que se puede decir que es en espe-
cial medida caracteristico de Mahoma. Podemos llamarlo el motivo escatologico. Es la
idea del grande y terrible dia del Juicio, que despierta  hombre a la vida mora y le
impulsa a hacer buenas obras. El motivo tiene evidentemente un aspecto que se inclinaa
lamoral de larecompensa. El temor alarendicion de cuentasy a castigo no puede con
tarse en e nimero de los motivos morales elevados y, en efecto, se haria injusticia a
Mahoma si se creyese que no hay nada més que temor al castigo en este estremecerse
ante €l dia del Juicio. El temor de Dios es mas que angustia. El temblar respetuoso ante
el Rey del Dia dd Juicio despierta e sentimiento de la gran gravedad de la vida, de la
responsabilidad y la elevacion que hay en ser hombre. Lo santo entra en el ama e incli-
na el corazon a voluntaria obediencia. Asi se funde el temor al dia del Juicio, con toda
frecuencia y naturalidad, a motivo de la gratitud y del amor de Dios. Los servidores de



Al4 «mantienen sus votos y temen al dia cuyo infortunio se extiende anchamente. Por
amor a Aquél alimentan a los pobres, a los huérfanos y a los cautivos», diciendo: «Os
alimentamos s6lo por amor de Al4, no pedimos de vosotros ni gracias ni recompensas.
Nosotros tememos ciertamente un dia de nuestro Sefior, formidable y acarreador de in-
fortunio» (76, 7-10; cf. 23, 62). Asi tiene frecuentemente este motivo, que ocupa una
plaza muy descollante en el evangelio moral del Coran como en la primitiva religiosi-
dad mahometana en general, un profundo tono religioso. Esto no impide, naturalmente,
gue € temor al dia del Juicio degenere con frecuencia en primitivos terrores del infier-
no, ni que ya en e Coran, pero en medida todavia mayor mas tarde, se le utilice en un
modo que ha obrado sobre la moral del Islam haciéndole perder profundidad. Mahoma
no rehisa atemorizar a los avaros, a quienes se hace dificil dar las limosnas prescritas,
con la seguridad de que la riqueza que han acumulado los injustos sera colgada de su
cuello € dia de laresurreccion. Y declara a los creyentes. «Si hacéis € bien, a vosotros
mismos hacéis €l bien, y si hacéis e mal, lo hacéis también a vosotros mismos» (17, 7).

La mora que predica e Corén tiene notoriamente un fuerte caracter socia. El de-
ber del socorro y la caridad se inculca en primera linea. Es deber de los pudientes soco-
rrer con lo superfino alos pobres. Como Mahoma insiste frecuentemente en que no bas-
ta una doracion ocasional, en gque dar limosnas ha de ser un deber siempre reconocido,
una especie de practica fija, en que el hombre piadoso ceda a necesitado «una parte» de
su riqueza, es explicable que Huberto Grimme, en un libro que en su tiempo causd mu-
cha impresion, defendiese la tesis de que Mahoma debia ser considerado mas como un
reformador social que como un reformador religioso. Las injusticias sociales en laMeca
de entonces, donde los ricos mercaderes oprimian a los pobres y les dejaban perecer en
la miseria, excitaron, en opinion de Grimme, la llameante colera del Profeta, y éste apa-
recié dispuesto ainstaurar un nuevo y mejor orden de cosas.

Es muy probable que en una ciudad como la Meca, donde la poblacion vivia en
esencia del comercio, haya sido oprimente la pobreza en épocas desfavorables, y es mas
gue probable que seguiin la viga idea arabe no se extendiese € deber social més ala de
los miembros de la propiatribu (cf. 36, 47). Seguramente existian, pues, motivos objeti-
Vos para que Maloma saliese en defensa del deber de la misericordia. Sin embargo, no
debemos hacernos ideas exageradas de la miseria socia en la Meca. La pequefia ciudad,
Situada en los montes de lava, no era una Babilonia arabe, y los mercaderes ricos no se
distanciaban con seguridad tan sideralmente del resto de la poblacién en las necesidades
y los habitos de vida. Por otra parte, eran las exigencias pocas. Hambre y privaciones
tenian que pasarlas frecuentemente los beduinos, y 1a poblacién pobre de la ciudad no lo
pasaba seguramente mejor. En todo caso, es completamente absurdo considerar € inte-
rés social en Mahoma como lo primario. Lareligion, no la humanidad, es en é lafuerza
impulsiva. No faltan, sin duda, expresiones de compasion por los pobres. Como todas
las natural ezas generosas, sentia ciertamente Mahoma efectivo y sincero interés por los
pobres y miseros. Pero no se encuentra en é una verdadera indignacion por su dura
suerte, ni mucho menos se le ha ocurrido, pues, tratar de acabar con la pobreza. Las do-
naciones piadosas no tienen este fin. Las limosnas se dan por Al4, porgue son gratas a
éste, 0 por uno mismo, para «purificar» la propia alma, borrar los efectos de los pecados
cometidos e impedir que los tesoros acumulados se conviertan e dia del Juicio en un
peso condenador, y para reunir un tesoro de buenas obras con que merecer el Paraiso.

El motivo de Mahoma para predicar |a beneficencia es, pues, muy distinto del sen-
timiento de la solidaridad natural, del deber de ayudar alos hermanos de tribu, que entre
los pueblos primitivos tiene las mas de las veces un caracter religioso. Trétase frecuen
temente, en efecto, de una costumbre santa guardada por € Dios sumo. Todavia menos
fundada esta en la idea que tenian los beduinos de la virtud de la liberalidad. Los arabes
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paganos estimaban la caridad extraordinariamente alta. La caridad es una cualidad caba-
lleresca —karim significa al mismo tiempo noble y liberal—, suscita admiracion vy,
gjercida de un modo realmente principesco, es tan celebrada como el valor y la virtud
guerrera. Con un sefiorial gesto, indiferente, regio, da el noble a primero que le pide.
Sin reflexionar ni pensar si @ mismo estara pobre a dia siguiente, mata cientos de ca-
mellos e invita a la fiesta a todos los que quieran ir. Estaimpulsivay prodiga liberalidad
por € gusto de jugar un instante a bienhechor regio —caracteristica de individuos y
pueblos para quienes la pobreza es |o habitua y normal—, se encomia en las poesias y
las leyendas &rabes como prueba de una verdadera nobleza de ama. Mahoma des-
aprobaba sumamente este ideal beduino. Tenia un justo sentimiento de que era por su
fin y naturaleza lo contrario exactamente del dar limosnas que amaba Ala. Y con una
clara alusion a esta caridad pomposa y prodiga, advierte: «Da..., pero no caigas en pro-
digalidad. Los prodigos son verdaderamente los hermanos de Satan... No tengas tu me-
no inmovil detras de tu espalda, pero no la extiendas tampoco que hayas de sentarte a
pedir desnudo y desdefiado» (17, 28-31).

Puede parecer, naturalmente, que la caridad y el socorro ocupen el primer lugar en
la serie de las virtudes. El sustento, € vestido y otras necesidades de la vida tienen jus-
tamente en circunstancias simples y primitivas una significacion que nunca puede re-
garse. S6lo poco a poco se ve claro que no solo de pan vive € hombre, y con € més
amplio desarrollo de la vida aparecen otros deberes como iguales en valor a de la cari-
dad. Pero el peculiar fundamento que Mahoma aducia en favor del dar limosnas no esta
en relacion tampoco con un ética primitiva. Es mas bien un fundamento tipico de ciertas
religiones superiores. Lo encontramos en el parsismo, en el judaismo de la Ultima época
y en € crigtianismo catdlico. Esta ingtitucion entera que caracteriza a una especie de-
terminada de beneficencia, esta naturalmente en su centro alli donde se hace sentir con
particular intensidad la orientacion hacia la vida ultraterre-na. Tiene su razon psicol 6gi-
caen e sentimiento de que & mundo ultraterreno pierde tanto mas de su valor y de su
realidad cuanto més plenamente satisfechos estamos con € presente y nos sentimos
realmente bien en este mundo. Si el mundo es mezquino y misero, puede el alma elevar
susaasa que es eterno y perdurable. Lariqueza, con sus posibilidades de procurarse la
comodidad y € bienestar en este mundo, es sentida, por ello, como un enemigo natural
del sentimiento religioso de la eternidad. EI hombre piadoso tendria que librarse real-
mente de toda riqueza; pero como e hombre raras veces tiene, por razones naturales, €l
valor de ser tan consecuente, encuéntrase en € dar limosnas un adecuado sustitutivo. No
es en realidad, por consiguiente, un deber social, sino un acto de culto, un gesto con que
el hombre piadoso dice a su Dios o que piensa propiamente y, como otras acciones
simbdlicas, alivia ia conciencia cargaday da al hombre laidea de practicar realmente €l
acto que € dar limosnas simboliza, a saber, la renuncia a la riqueza. Compréndese de
suyo, pues, que para esta especie de religiosidad es Dios, € més all& como sumo valor
personal, quien recibe la limosna. Se da por Dios 'y por si mismo; quien reciba aqui, en
la tierra, es, en € fondo, bastante indiferente. Esta beneficencia no tiene nada que ver
con los intereses sociaes altruistas. «Mis padres han reunido lo que no da fruto. Yo he
reunido lo que da fruto. Mis padres han reunido |os tesoros de Mammaon; yo he reunido
los tesoros del ama. Mis padres han reunido para otros; yo he reunido para mi. Mis pa-
dres han reunido para este mundo; yo he reunido para € venidero.» Asi ora, segin €
Talmud, e rey Monobazus de Adiabene **. Es & egoismo religioso descarado, que des-
figura tanta beneficencia piadosa.

Un resto de auténtico ethos arabe es, por € contrario, que Mahoma menciona con
frecuencia a los parientes pobres entre |os pobres a quienes hay que socorrer con limos-
nas. Como objeto de la caridad piadosa enuméranse, ademés, |os huérfanos, los peregri-



nos y los cautivos. Dar libertad a un esclavo es considerado como una obra particu
larmente buena, y se impone como penitencia aaquel que mata involuntariamente a un
creyente.

Y aen vida de Mahoma era usua que los fieles entregasen sus limosnas a jefe es-
piritua de la comunidad, empezando, pues, a convertirse en una especie de impuesto.
Segun la azora 9, 60, deben darse las limosnas a los necesitados y pobres, y en pago a
aquellos que se toman €l trabajo de recogerlas, y a aguellos cuyos corazones hay que ga-
nar para el Idam —una especie de medio de soborno, pues, para comprar enemigos po-
liticos—; en fin, deben emplearse para rescatar esclavos, para los endeudados, para la
guerra santa 'y para los pobres peregrinos. En Medina fueron las limosnas de los creyen
tes una poderosa arma politico-econdmica en mano de Mahoma.

De otros deberes morales inculca Mahoma la veneracion y la gratitud a los padres:
«Debes tratar bien a tus padres... No les digas jfueral , ni seas arisco con €llos. Bga las
alas de la humildad delante de ellos, por misericordia, y di: Sefior, muéstrales miseri-
cordia del mismo modo que ellos me criaron cuando yo era pequefio» (17, 24-25). Ma
homa mandaba la honradez en € obrar y € tratar, la lealtad y e mantenimiento de la
palabra, la humildad y e espiritu pacifico: «Y los servidores del Misericordioso son los
gue caminan humildes por la tierra, y cuando les hablan los locos, responden: paz» (25,
64).

Fuera de la libertad, medida de un modo reamente liberal, que da a impulso
sexual la ingtitucion del matrimonio f£gun la ley de Mahoma —el vardn puede tener
cuatro mujeres al mismo tiempo y tiene, ademas, libre derecho de disposicion sobre las
esclavas que posea—, tiene el creyente que practicar la continencia y la castidad. Las
mujeres tienen que ser honestas y bajar modestamente los 0jos. Sus encantos solo deben
mostrarlos a sus maridos o a parientes muy cercanos. Este precepto apenas encerraba e
deber de que la mujer mahometana lleve delante de la cara un velo, costumbre tomada
mas tarde por los persas y los aristianos de Siria. Los maridos deben tratar a sus mujeres
con bondad y carifio. S Mahoma aboga, pues, por que & sexo débil sea tratado justa 'y
considerablemente, no por ello era, naturalmente, un amigo de la emancipacion de la
mujer. El régimen estrictamente patriarcal y las limitaciones a la libertad de movimiento
de las mujeres que quiere imponer, parecen significar un retroceso en comparacion con
lalibertad que gozaba no raramente la mujer &rabe. En defensa de Mahoma sblo se pue-
de decir que trataba de introducir en el 1lam las costumbres de los pueblos vecinos mas
cultivados. Por lo demés, gracias a la independencia que le da e valor de su trabgjo,
nunca se ha sometido totalmente la mujer del pueblo a esta legidacién antifeminista. La
azora 4, 38 nos da unaidea de lo que puede pedir de labuenay fiel mujer de su casaun
marido mahometano: «L os varones son la cabeza de las mujeres, porque Dios ha dado a
un sexo una primacia sobre € otro y porgue pagan por sus mujeres (dote esponsalicia).
Las mujeres piadosas deben, por ende, ser sumisas y atentas, durante la ausencia de los
maridos, a cdmo las atiende Ala. Y aaguellas cuyaresistenciatemais, podéis reprender-
las, echarlas del lecho conyugal y pegarlas. Pero si os obedecen entonces, no empren-
déis nada contra ellas» (4, 38). Si nos ofende la crasa advertencia de Mahoma, de que €l
marido puede disponer de la persona de su mujer, no debemos olvidar que también con
taba a la mujer como propiedad del marido la ética de la Iglesia luterana en € conocido
catecismo del obispo Emporagio.

La venganza de sangre no ha podido Mahoma aboliria totalmente. Estaba eviden-
temente arraigada con excesiva fuerza en laidea del derecho que tenian los érabes. Pero
Mahoma intenté oponerse al escandaloso abuso de esta costumbre primitiva, prescri-
biendo que sblo podia quitarse una vida, la de un hombre libre por la de un hombre li-
bre, la de una mujer por la de una mujer, la de un esclavo por la de un esclavo. EI homi-
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cidio involuntario no tiene, por consecuencia, €l derecho a la venganza de sangre. Los
deudos del muerto deben contentarse con una indemnizacion, que para un varon consis-
te en 100 camellos; para una mujer, en 50.

Con energia se dza Mahoma, ya en su primera época, contra la cruel costumbre,
imperante en Arabia, de matar las nifias recién nacidas.

Las solemnidades del culto divino y las précticas piadosas no son para el maho-
metano en primera linea una ocasion de disfrutar la alegriay la riqueza de la divina pre-
sencia. Son un deber, una deuda hacia Al4 Esto no significa, naturalmente, que a los
fieles del 1dlam les hubiesen sido desconocidas la elevacion y la paz de la oracion. Ma
homa parece haber dicho de si mismo: «Tres cosas de este mundo me han sido particu-
larmente caras. He amado las mujeres y los perfumes; pero € consuelo de mi corazén
ha sido la oracion.» Es posible que € Profeta haya pronunciado realmente estas pala-
bras, con su ingenua, pero exacta autocaracterizacion. En todo caso, es exacto que Ma
homa no ha puesto tanto peso en ninguno de los deberes religiosos como en la oracion.
AUn hoy es € estrecho alminar desde cuyo atan proclama las horas de oracion € mue-
cin con melancdlica voz, cuya inflexion recuerda el antiguo canto gregoriano de lalgle-
sa, aquello que da a la ciudad mahometana su sello peculiar, y largo tiempo —hasta
gue en estos ultimos tiempos la ola de indiferentismo ha alcanzado también a piadoso
Oriente— ha sido para € espectador cristiano un motivo de humildad y asombro la
presteza con que se obedecia ala llamada a la oracion en calles, mercados y bazares.

Por oracion, salat, no entendia Mahoma enteramente 1o mismo que nosotros. No
alude a coloquio del alma con su Dios, alainvocacion y ruegos de asistencia 'y ayuda.
Conociase también la oracion en este sentido propio. En arabe deciase aua, € invocar.
Y tales oraciones personales puede € fiel insertarlas en un punto determinado del ritual
oficial de laoracion. El salat parécese més bien a nuestro culto publico. Consiste en una
lectura de la escritura —el creyente lee o reza de memoria la primera azora del Corén,
«Fatiha», y otras cortas azoras 0 versiculos—, en la confesion de fe, la bendicion o in-
tercesion por medio del Profetay en cortas alabanzas que todos tienen que gjecutar entre
determinadas, exactamente prescritas inclinaciones, genuflexiones y postraciones. Este
culto puede practicarlo el creyente donde se encuentre. En las ciudades relinese siempre
un conjunto en la mezquita, pero deber religioso es la participacion en la oracion comun
solo en la oracién del mediodia del viernes. La eleccién del viernes para dia de fiesta del
culto comun procede de la época del Profeta en Medinay revela con conmovedora in-
genuidad a la vez la dependencia del Profeta respecto del judaismo y € cristianismo y
su afén de ser independiente frente a las religiones de la Escritura. Su dia de culto divi-
no No es, empero, un dia de descanso. Solo durante el tiempo en que tiene lugar la ora-
cion del mediodia deben los creyentes abstenerse del trabajo segiin e precepto del Co-
ran (62, 9-10). Las prescripciones hoy vigentes sobre la oracion publica proceden de
una época posterior. Sobre su forma en vida de Mahoma no sabemos nada con certeza.
Evidentemente, empero, ocupaba la lectura del Cordn € primer lugar, y las in
clinaciones, genuflexiones y postraciones, en las cuales el creyente toca € suelo con la
frente, pertenecian, como hoy, d ritual. Las horas de oracion, que se extienden hoy a
cinco, eran en un principio solo dos. «Haz la oracion en e momento que hay entre la
puesta del sol y la entrada de la noche, y también la lectura del Coran de la mafiana. Ella
tiene en verdad testigos (invisibles). Vigila también una parte de la noche como un vo-
luntario gercicio de piedad» (17, 80-81). Mahomay sus fieles practicaban, pues, en la
Meca solo la oracion de latarde y de la mafiana. En Medina se afadié una oracion alas
tres horas de la tarde, evidentemente a imitacion de las tres horas de oracion de la co-
munidad judia.

La vigilia nocturna, recomendada como voluntaria préctica devota, ocup6 entre
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los deberes religiosos una plaza descollante. En la azora 73, 1-6, exhorta Al4d a Profeta
a hacer é mismo semgjantes vigilias nocturnas: « jOh, td, € cubierto!, levantate de ro-
che, fuera de una pequefia parte, la media noche o ago menos o algo més, y lee e Co-
ran en trozos iguales. Mira, nosotros queremos darte una palabra importante. Al ©-
mienzo de la noche son las impresiones més fuertes y las palabras mas enérgicas.» No
€S un pequerio gercicio ascético e que se impone aqui al Profeta. Los creyentes deben
seguir su giemplo. Servidores de la Misericordia son «aquellos que pasan la noche en
pie (mientras lalecturadel Coran) o prosternandose (al hacer las alabanzas)» (25; 65), y
de los bienaventurados del Paraiso se dice: «Poco dormian de noche, y cuando aborea
ba la mafiana, imploraban perdon» (51, 17-18). En una adicién notable que Mahoma
hizo en Medina a la azora 73, declara Ala saber bien que € Profeta y sus seguidores
velan algo menos de «los dos tercios de la noche, o la mitad, o un tercio». Ala sabe que
no cuentan tan exactamente el tiempo que dedican a las précticas de devocion nocturnas
y que hay entre ellos enfermos, débiles y otros que tienen que trabgjar para su sustento.
Por ende, solo le puede estar permitido a cada uno leer del Coran tanto como pueda. Las
vigilias eran practicadas, pues, en Medina, y algunos de los creyentes trataron con el
mayor esfuerzo de obedecer exactamente a la primera y rigurosa doctrina. Pero Maho-
ma posee un sentido de la realidad demasiado sano para hacer del ascetismo piadoso un
fin propio. En modo alguno quiere abolir las vigilias; pero las largas velas son para la
gran mayoria de la comunidad imposibles y la exigencia tiene que adaptarse a la situa-
cion. Igua que muchos de los ascetas cristianos, viose Mahoma en dias posteriores for-
zado a dar marcha atrés en sus exigencias primitivamente demasiado rigurosas.

Mucho de esta ideologia que hemos descrito nos es bien conocido. El material pa
ra la construccién espiritual que erigio e Profeta del 1sam procede del mundo de las
representaciones gue es comun al cristianismo y a judaismo. Si se consideran aislada
mente los elementos del sistema religioso de Mahoma, parece imposible llegar a dis-
tinguir con cud de estas religiones esta en deuda mayor. Acaso se pueda afirmar que la
trama judia en la teologia del Corén resalta tanto mas cuanto mas progresa la evolucién
personal del Profeta. Los conocimientos que é alcanza poco a poco acerca de la fe de
los pueblos que estaban en posesién de Sagradas Escrituras, manaron prepornt
derantemente, en particular en Medina, de fuentes judias.

Otra cosa es con la interna trabazon, con €l espiritu que une en un todo los diver-
sos elementos. Mirada del modo més a fondo posible, es € ama de lareligiosidad id&
mica una creacion personal, ligada a una vivencia religiosa, que se halla por si sola en
una nueva hoja de la historia de la religion. Pero ello no excluye que esta vivencia pre-
sente en importantes rasgos una esencia afinidad con otras direcciones de la historia de
lavida religiosa.

La severa gravedad, la enérgica orientacion hacia la vida futura, la contricién y €
estremecimiento ante el diadel Juicio, e temor como signo distintivo de la religiosidad,
la precaucion ante la negligencia que olvida la responsabilidad y la sancion, constituyen
también el tono fundamental del cristianismo monastico segun vivia en las Iglesias
orientales, donde ha venido a ser en mayor medida todavia que en Occidente un ided y
una norma también de la vida secular. Ammonas, el discipulo de Pacomio, ha descrito
expresivamente el estado de animo en que debe vivir el hombre realmente piadoso. El
monje debe encontrarse constantemente como un malhechor en la prision, que solo
aguarda e momento en que serd conducido ante su juez. Constantemente debe pregur-
tarse:

«¢Como podré comparecer ante el Tribunal de Cristo y qué responderé ante
é>®. Evagrio sefida como tema para las meditaciones del monje la caducidad de la
vida, € dia de la muerte y la situacion de los condenados entre los tormentos del infier-



no. «Acuérdate también del dia de la resurreccion, cuanto estaras delante de Dios. Pien
sa en lo que aguarda al pecador, en la vergienza ante Dios y su Cristo, los Angeles y
Arcangeles, las Potestades y todos los hombres, en e lugar del castigo, € fuego eterno,
el gusano que no muere, en € Tartaro, las tinieblas, e crujir de dientes, € terror y la
angustia» 3°. El temor a Juicio final no pertenece sdlo a los estadios iniciales del cami-
no de lafe, no es ago que haya de superar una experiencia religiosa madura. ES caracte-
ristico de toda religiosidad realmente auténtica. El creyente debe abrigar temor. Este es
el Unico camino de salvaciéon. Cuanto mas angustia, lagrimas y crujir de dientes, tanto
més ato e grado de la perfeccion. Al Padre Sisoes acercaronsele tres monjesy se le
guejaron de que eran perseguidos constantemente por el temor a tres cosas: a rio de
fuego, a gusano que no muerey alas més extremadas tinieblas. El santo no les respor+
dia nada, de suerte que aguéllos estaban muy abatidos. Finalmente dijo: «Hermanos
mios, os envidio. En tanto tales pensamientos moren en vuestra alma, os es imposible
cometer un pecado» 3’. Cuéntase con frecuencia que monjes y santos famosos |loraban,
en sus Ultimas horas, de angustia ante la inminencia del dia de la rendicion de cuentas
—paralaleyenda una prueba de la hondura de su piedad—. Arsenio habia llorado tanto
durante su vida, que durante el trabajo habia de tener siempre un pafio en el regazo para
recoger las lagrimas. Cuando se acercd la hora de su muerte, viéronle sus discipulos
llorar y le dijeron: «Entonces, ¢también ta, Padre, abrigas temor?» El respondio: «El te-
mor que siento en este momento ha morado en mi ama desde el tiempo en que me hice
monje.» Y asi expir6®. Agatén permanecié antes de su muerte durante tres dias inmévil
con los ojos abiertos. Sus dicipulos le greguntaron: «¢Donde te encuentras? El respon-
dié: «Estoy ante el tribunal de Cristo» *°.

La intima esencia de la impiedad y del espiritu mundano es caracterizada, en
oposicion a esta vigilancia llena de angustia, como negligencia 'y descuido. «El tiempo
de mi poltroreria», llama € monje a tiempo que ha pasado en € siglo. Como & Coran
describe con tanta frecuencia cuan locamente bromean y rien los incrédulos, asi amo-
nestaban también los monjes a guardarse de larisay de la chanza. El reir y € charlar sin
pensar son como €l fuego en cafia seca. «No rias, hermano —dice el Padre Ammon—,
pues cuando |o haces expulsas el temor de Dios de tu alma» “°.

También en las Iglesias de Siria encontramos la misma religiosidad desviada del
mundo, el mismo temor al juicio y ala eternidad. Los monjes sirios consideran la facul-
tad de llorar como la prueba de un grado particularmente elevado de santidad. Asi, To-
mas habitaba, ®gun la leyenda, en una cueva y lloraba dia y noche, mientras repetia
continuamente: «La vida ha pasado, la muerte llega, la perdicion se acerca, la hora del
juicio esta encima» . De otro santo varén se refiere que lloraba y aullaba como un che-
cal por flzJ vida perdida, sus pecados, |la muerte inminente y e espantoso tribunal de la
justicia™.

Para despertar y advertir a los descuidados y a los hombres mundanos seguros de
si, exhortan los padres sirios a hacer reflexionar sobre lo que es Ultimamente |a suerte de
toda la grandeza humana. Ubi sunt qui ante nos! «Reflexiona, amigo mio, y considera
guién de las generaciones de antafio ha logrado permanecer en este mundo. La muerte
ha arrebatado a las generaciones pasadas, a las fuertes, poderosas y sabias», escribe
Afraates .

Igualmente exhorta Mahoma a sus orgullosos compatriotas a sacar una doctrina
provechosa del sermon de la caducidad: «¢No han caminado por la tierra y han visto
gueé fin tuvieron los que vivieron antes que ellos? Aquellos eran, empero, mas numero-
S0S que éstos, tenian mayor poder y gecutaron cosas méas dignas de nota. Pero lo que
adquirieron no les aproveché de nada» (40, 82). Como ejemplo amonestador citanse
frecuentemente edificantes relatos de como la justicia de Dios ha acanzado a los ricos



inmisericordes y duros de corazon. Cerca del lugar donde habitaba el santo Abraham

vivia un hombre poderoso que infundia angustia a los pobres y hacia sollozar a las viu-

dasy alos huéfanos. Como los oprimidos se quejasen de é ante € santo varon, éste le
amonesto con € tribunal de Dios, pero € rico no atendi6 sus palabras. Entonces se in-

cendi6é de noche su casa y fue reducida a cenizas junto con muchas preciosidades. El

hombre mismo cay6 enfermo y murié dentro de los diez dias. Todos los bienes que alin
le habian quedado se perdieron. Los vifiedos y las tierras de labor, llenas de &boles y de
frutos, quedaron en dos afios asolados en toda su extension *4. Asi refiere también Ma-
homa de los «propietarios del huerto», que juraron que ningin pobre habia de compartir
la cosecha con ellos y que en castigo encontraron por la mafiana su huerto devastado por
latormenta (68, 17 y siguientes; 2, 268). Y como Mahoma ho se cansa hunca de descri-

bir que las sentencias de Al4, «rayos», o terremotos, o huracanes, han alcanzado a los
pueblos impios de los tiempos antiguos que no quisieron oir la predicacion y las exhor-
taciones de sus profetas, asi también saben los predicadores sirios relatar como después
del diluvio estallaron analogas sentencias sobre |os pueblos iddlatras, terremotos y hura-
canes que destruyeron sus orgullosas moradas. «Y en los dias de Nahor, en su septuage-
simo afno, cuando Dios vio que los hombres adoraban los idolos, sucedié un gran tem-
blor de tierra. Y cayeron todos ellos de espaldas y todos sus edificios fueron derribados
y se derrumbaron, Pero ellos no atendieron a esto en sus corazones, Sino que acrecenta
ron solo de nuevo su maldad.» «Y en e centesimo afio de Nahor, cuando Dios vio que
los hombres sacrificaban sus hijos a los demonios y adoraban los idolos, abrié Dios €l

lugar donde se guardaba € viento y las puertas de la tempestad, y un mar de viento co-
rrié sobre la tierra entera. Derribé los idolos y los altares de los demonios, revolvio las
imégenes de los falsos dioses y |os altares de los sacrificios, y amonton6 grandes cerros
sobre €ellos hasta este dia. Este mar de viento o llaman los maestros € vendaval, taupa-
na de rucha®®. (Compérese con esto la azora 41, 15; 17, 70; 29, 39. Con la frase «acre-
centaron solo su maldad» cf. 17, 84.)

Como en el Corén, es agui € motivo escatoldgico, € temor a diadel Juicioy ala
gran rendicion de cuentas, € principal motivo para hacer buenas obras. En primer lugar,
entre las obras de piedad esté aqui el dar limosnas, y como objeto de la caridad religiosa
indicanse ante todo los pobres, asi como los cautivos y peregrinos. Los dos ultimos gru-
pos son particularmente tipicos de la beneficencia de las Iglesias orientales. Del deber
de cuidar de los cautivos y de los hermanos de religion perseguidos ha nacido la asis-
tenciaalos presos. La hospitalidad con los hermanos vigjeros era un deber gustoso para
los monjes sirios, que peregrinaban frecuentemente y estaban de huéspedes de los san
tos ascetas y eremitas. Aqui encontramos también el origen de las expresiones mercant i-
les que caracterizan la lengua religiosa de Mahoma. Las limosnas borran los pecados y
prestan al dador «una compensacion remuneratoria en la vida futura». Frecuentemente
designase € hacer limosnas como un «negocio remunerador». El creyente hace por me-
dio de sus buenas obras un «trato justo» “°.

Con una amplitud que estas breves indicaciones no pueden dar idea, naturalmente,
extiéndese la semejanza entre lareligiosidad de Mahomayy €l cristianismo sirio, no solo
a una concordancia general en el contenido de ideas, sino también a las expresiones, las
formas 'y € edtilo de la predicacion. Instructivo es en este respecto el estudio de Efrén,
el maximo predicador de lalglesiasiria. Ningln tema ha tratado este Padre de la Iglesia,
por igua altamente estimado de los monofysitas y los nestorianos, con tanta predilec-
cion y tan poderosa fuerza retérica como e circulo de motivos escatol 6gicos: 1a muerte,
el Juicio y la eterna sancién. Rasgo por rasgo encontramos en los sermones de Efrén
sobre el Juicio, frecuentemente en contundente concordancia, incluso en las expresiones
y las imagenes, las descripciones del Juicio final bien conocidas por e Coran. De parti-



cular interés es una ojeada a los himnos del Paraiso de Efrén. No raramente se ha hecho
resaltar del lado cristiano, como prueba de la mediocridad religiosa del profeta érabe,
gue describe la bienaventuranza sdlo como una satisfaccion continuada y sin limites de
voluptuosidades sensibles sumamente primitivas. El celo polémico debi6 haberse enfria-
do ante &l hecho, hasta donde yo veo irrefutable, de que las descripciones del Paraiso en
el Coran estan inspiradas por las imagenes de los predicadores cristianos de Siria. Los
himnos del Paraiso de Efrén pintan el goce de los bienaventurados en colores muy te-
rrenos. «Y o Vi las mansiones de los justos y a ellos mismos, chorreando unguentos, ex-
halando perfumes, enguirnaldados de flores, coronados de frutas... Cuando se acuestan a
la mesa, proyectan los arboles su sombra en € aire claro. Las flores brotan entre ellos,
las frutas sobre ellos. Su techo es de frutas, sus alfombras flores... Rapidos vientos estén
delante de los bienaventurados, para servirles. El uno exhala saciedad, € otro hace fluir
bebidas. Un hdlito de viento esta Ileno de 6leo, otro Ileno de unglento. jQuién vio jaméas
servir a los vientos! jO soplos de viento que se pueden comer y beber! Aqui dan los
vientos de un modo espiritual a seres espirituales su sustento. Es un festin sin esfuerzo,
en que las manos no se fatigan... jPiensa, oh, vigo, en e Paraiso! Cuando su aiento te
refresque un diay sus perfumes te rejuvenezcan, tus manchas desapareceran en la belle-
za que te rodee. Moisés te servira de giemplo. Sus meillas, que estaban llenas de arru-
gas, se han hecho hermosas y radiantes. Es un simbolo mistico de como ha de rejuvere-
cerse la vejez en e Paraiso.» El vino que gustan los bienaventurados no falta tampoco
en el Paraiso cristiano, y hasta una encubierta alusion a las doncellas paradisiacas puede
reconocerse en las palabras de Efrén: «A quien agui abagjo se ha abstenido del vino, a
ése anhelan las cepas del Paraiso. Cada una le alarga una uva pendiente. Y s alguien ha
vivido con castidad, le reciben €ellas (en fem.) en su puro seno, porgue como monje no
cay6 en e seno ni en & lecho del amor terreno» #’. Sin duda hace resdltar incidental-
mente Efrén que el conjunto solo es un ensayo para dar una imagen de aquel goce que
no puede comprender ningun sentido terrenal. Pero los mas de sus oyentes y lectores
habrén pasado de largo sin reparar en sus timidos intentos para espiritualizar las image-
nes sensibles. La religiosidad popular seguramente entendia el atrevido lenguaje meta-
forico de un modo grosero y directo, y no se puede en tales circunstancias censurar a un
ciudadano de la Meca pagana que haya hecho 1o mismo.

También las précticas del culto divino de Mahoma recuerdan fuertemente a las
gue eran g ecutadas por los monjesy los eremitas sirios, pero también durante més largo
0 Mas breve tiempo por seglares cristianos, como expresion de su despertar religioso o
de una piedad mas profunda. Las vigilias nocturnas con oracién y recitacion, particu-
larmente de los Salmos de David, ocupan el primer lugar espiritual en los gercicios
espirituales de los monjes. Cuando Mahoma prescribe asimismo a sus fieles velar la
media noche y recitar e Coran, reproduce €l precepto clasico sobre las velas nocturnas
de los monjes. Pacomio habia ordenado a sus discipulos velar la media noche®®. Maca-
rio da e mismo precepto ante todo como un consegjo, para prevenir un celo ascético de-
masiado grande. «La media noche puede bastar para tus gercicios de piedad. La otra
media puedes conceder reposo a tu cuerpo» “°. Este culto divino nocturno consistia en
una recitacion de la Sagrada Escritura, interrumpida a intervalos iguales por cortas aa
banzas y jaculatorias. Tenian que adoptarse determinadas actitudes corporales. ponerse
de pie, hacer genuflexiones y prosternarse hasta tocar e suelo con la frente. A veces se
cita como prueba de la piedad de un santo varon que su frente ostentaba claras sefiales
de sus constantes postraciones *°. Asi declara también Mahoma que sus verdaderos s
guidores tienen en sus rostros huellas del mucho prosterrerse (48, 29). Como los nma-
hometanos, contaban también los cristianos de Siria la longitud de la oracion por el ni+
mero de las genuflexiones.



L os rasgos que hemos descrito hasta ahora son comunes a las Iglesias orientales
en general. Una idea peculiar y singularmente importante del Coran nos da, en mi opi-
nion, la posibilidad de resolver con maés precision de qué lado ha recibido Mahoma las
méas importantes incitaciones. Es doctrina de Mahoma que € alma se hunde después de
la muerte en una completa inconsciencia, de suerte que e Juicio sigue a parecer inme-
diatamente a la muerte. Una doctrina semejante solo la encontramos en agquel tiempo en
la Iglesia nestoriana de Persia. Anteriormente habia declarado €l Padre de la Iglesia
siria, Afraates, que e ama se encuentra entre la muerte y e Juicio en un suefio profur-
do®*; pero por el 580, o sea, aproximadamente treinta afios antes de la época en que apa-
reci6 Mahoma como profeta, Babai € Grande, uno de los tedlogos més eminentes de la
Iglesia nestoriana, habia restablecido la doctrina de que €l alma sin € cuerpo no puede
ser activa. El hombre es un ser corpéreo dotado de razon. El alma no es por si sola un
ser perfecto. Sin duda se puede decir que, como sustancia, sigue existiendo después de
ladisolucion del cuerpo, pero le faltan la concienciay €l recuerdo. Babai prueba su doc-
trina, ademés de mediante pasgjes de la Escritura, mediante la leyenda de los siete du-
mientes °2, que también Mahoma emplea en igual modo (18, 8-24). La doctrina de Ba-
ba no eranuevay herética, evidentemente, sino que expresaba solo una interpretacion
general en su Iglesia. EI mismo fue una larga época su conductor red y, finamente, se
le ofrecié también la més ata dignidad de ella. Durante siglos ha reinado esta doctrina
en la Iglesia nestoriana. Todavia en el siglo X se proponia que quienes creyesen que €l
alma tiene una conciencia después de la muerte debian ser excomulgados. Estas y otras
razones hablan, en mi opinion, a favor de la tesis de que Malomarecibié de la Iglesia
nestoriana de Persia las impresiones decisivas para su mision religiosa persond. A dicha
Iglesia pertenecian |os &rabes cristianos de Hira, en el limite de Mesopotamia, con los
cuales estaba la Meca en union particularmente vivaz.

El enigma que propone la relacion de Mahoma al cristianismo no esta con ello en
modo alguno resuelto. Si bien Mahoma presentan en rasgos esenciales un parentesco
con € cristianismo oriental que es imposible sea casual, revela en otro aspecto unaigno-
rancia sobre e cristianismo que parece incomprensible segiin lo aqui aducido. Uni-
camente en una de las Ultimas azoras de la Meca menciona a Jesls, Isa, como <e le lla-
ma en e Coran, evidentemente siguiendo la forma usual del nombre entre los nestoria-
nos, Icho. De la posicion de la persona de JesUs en €l cristianismo sblo sabe Mahoma en
la Meca que los cristianos designan a Jestis como hijo de Dios. Confunde, por |o demas,
a la madre de JesUs con la hermana de Aaron, Miriam, y parece, por ende, haber tenido
en un principio a Jestis por un profeta del Antiguo Testamento. Tampoco tiene ninguna
idea de la doctrina cristiana de los Sacramentos, del culto, de las fiestas ni del orden
jerarquico. Apenas se puede admitir que su silencio descanse Unicamente en que solo se
interesara por € cristianismo hasta donde concordaba con su propia fe. Cuando llega a
saber —probablemente por sus estrechas relaciones con |os abisinios cristianos— algo
del capital dogma cristiano de la divinidad de Jesus, o ataca rudamente como politeista.
Lo mismo pasa también con la Trinidad, que, seguin cree, se compone de Dios, Jesis y
Maria, y significa en su opinion puro politeismo. Una relacion persona continua con
cristianos que supiesen clara y efectivamente bastante de su religion, no puede haberla
tenido Mahoma. Lo que en e curso de los tiempos llegb a saber sobre €l cristianismo,
entre otras cosas fragmentos de las leyendas sobre Jeslis y su madre procedentes de los
Evangelios apacrifos, dimanaba evidentemente de personas cuyos conocimientos reli-
0i0sos eran en extremo defectuosos.

Por otro lado hemos visto que el Profeta no solo conoce la doctrina cristiana del
Juicio, de la sancién y de las buenas obras, en sus rasgos fundamentales, sino que repro-
duce también en detalles la interpretacion de estas doctrinas usua en las Iglesias de
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Oriente, parcialmente incluso en formas estilisticas >® y expresiones que tienen que ser
de origen cristiano. El enigma solo puede resolverse de un modo. Mahoma tiene que
haber oido alguna vez una mision cristiana. Cono yo he tratado de demostrar en un tra-
bajo anterior sobre el origen del 1slam, adviértese con frecuencia en las revelaciones de
Mahoma un esquema retérico fijo, que tiene aproximadamente la siguiente division: 1.
Descripcion de los beneficios de Dios en su Providencia, especiamente en la milagrosa
creacion del hombre y en la lluvia dispensadora de vida y que produce e desarrollo de
los frutos para la aimentacion del hombre. 2. El deber del hombre de servir por esta
causa a Dios solo con su fey buenasobras. 3. El Juicio y la sancion, que vendrén sobre
todos los que no cumplan este deber. Este es el esquema usual de las misiones cristia-
nas, ya desde |os Hechos de los Apostoles. Sabemos que ninguna de las Iglesias orienta-
les ha gjercitado una actividad misionera tan viva como la nestoriana, que fundd impor-
tantes iglesias cristianas en Asia Central, la India'y China. No es demasiado osada la
hipétesis de que monjes nestorianos de las comunidades &rabes de Mesopotamia o de
Nachran en @ Yaman, cuando los persas hubieron conquistado en 597 este pais, |legg
ron en sus vigies de predicacion por entre sus compatriotas paganos hasta el propio
Hichaz, con cuya capital mantenian un viva relacion los arabes cristianos. La tradicion
habla realmente de un predicador cristiano, Kuss ibn Saida, que habia sido obispo en
Nachran, pero pertenecia a un tribu que habitaba en Hira de Mesopotamia, y a cud se
supone oy6 predicar Mahoma en e mercado de Ukaz >*.

La palabra cae en e camino y sobre un suelo rocoso. Pero donde encuentra un es-
piritu sensible es su poder frecuentemente mayor de lo que podemos alcanzar. Las nue-
vas que Mahoma habia oido acerca del Dios Unico, de sus beneficios y de su Juicio,
permanecieron adheridas a su alma. Muchos afos tienen que haber pasado; las circuns-
tancias y conexiones externas en las cuales le alcanzara la buena nueva habian palideci-
do en su memoria. Pero la palabra vivia. Su intimo sentido, la energia creadora de sus
pensamientos, se habia convertido, sin notarlo, en propiedad espiritua y persona de
Mahoma. Las impresiones fueron robustecidas por 1o que é una vez u otra habia vuelto
a saber sobre los eremitas y los misioneros cristianos que cruzaban a veces también el
Hichaz. Y entra en lo enigmético de la inspiracion del profeta, como del poeta, que €l
poder que tenian estos pensamientos sobre su alma no fue nunca completamente claro
para d mismo, hasta que brotaron en una nueva forma, en insospechada e incomprensi-
ble claridad y rotundidad, como una revelacion de lo ato. Mahoma no podia reconocer
en esta forma, como tampoco otros inspirados, sus propios recuerdos y pensamientos.

Eraclaro para e Profeta que su mision estaba en conexion con lafe de los pueblos
de la Escritura, los judios y los cristianos. La revelacion que le llegaba a @ contenia lo
mismo que se podia leer en las Sagradas Escrituras de aquéllos. Entraba, pues, en inte-
rés de Mahoma alcanzar un conocimiento mas preciso de la religion de éstos. La fe es
una cierta seguridad de lo que no se ve. Pero no por eso desdefia la confirmacion de la
experiencia. No era por ello una traicion a su fe, a su vocacién profética, ni prueba de
una deliberada intencién, que Mahoma tratase de preguntar cautamente a judios y cris-
tianos por su fe. De varios pasgjes del Coran resalta que los adversarios paganos de Ma-
homa no dejaron de poner de manifiesto esta dependenciay han hecho valer, no sin una
cierta judtificacion, naturalmente, que e contenido de su revelacion proviene propia-
mente de autoridades extrafas. «Los incrédulos dicen:

Esto no es otra cosa que mentiras que é mismo inventa 'y que le han ayudado a
urdir otros hombres... Estas son historias de antiguos tiempos, que € ha transcrito (o0 ha
hecho trarscribir) y le son leidas antes y después» (azora 25, 5-6). Los ataques aludian a
Veces a una persona determinada, a un varon de nacionalidad extranjera, que sdlo mare-
jaba deficientemente la lengua érabe:



«Bien sabemos que dlos dicen: Un ser humano le ensefia. La lengua de ese hom+
bre que dlos citan es barbara, pero esto es claramente arabe» (16, 105). Como Henry
Lammes ha demostrado, habia en la Meca no pocos cristianos, ante todo esclavos re-
gros y legionarios de Etiopia, asi como artesanos y comerciantes de Siria. Prescindiendo
de algunas narraciones biblicas, no han tenido estos sencillos cristianos demasiado que
comunicar de su propiafe. Lo que elos tenian que decir no ha conmovido la conviccion
del Profeta, de que su fe era en todo 1o esencia idéntica con la de ellos. Ellos no han
podido descubrir las deficiencias del sistema erigido por aguél o conmover la confianza
religiosa que é tenia en si mismo. Otra cosa fue cuando Mahoma hizo conocimiento en
Medina con una comunidad que poseia una cierta medida de erudicion escriturariay de
culturareligiosa. Con los judios de Medina tuvo que sostener una lucha de vida o muer-
te por lafe en su vocacion profética.
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4. Ladoctrina de larevelacion

Mahoma «no esperaba que la Escritura le fuese comunicada» (28, 86). No tenia
conciencia de haber abrigado nunca tan atrevido deseo como €l de llegar a ser el Profeta
de su pueblo y dar a los arabes un libro santo, como lo poseian los judios y los cristia-
nos. Cuando oy por primera vez la voz del angel, pronunciando en su oido las divinas
palabras, fue para @ un milagro inesperado e incomprensible. La certidumbre entera de
su vocacion, lafe que le mantuvo en pie, en medio de la burlay de las persecuciones, la
fe que le hacia desafiar con gozoso denuedo a los hombres y a los demonios a que pro-
dujesen un Coran iguamente maravilloso, fundase en este momento de sorpresa, que
también conocemos por las vivencias de los profetas, los médiums espiritistas y 1os ex-
taticos.

Mahoma no tenia conciencia de ningun designio. ¢Quiere decir esto que no exis
tia? Ciertamente que no. El espiritu de la inspiracion no crea en un espacio absoluta-
mente vacio. Aplica e material recogido que posee e alma, ya sea actual en la concien
cia, yaesté escondido y encerrado en oscuras profundidades. De aqui proviene € que la
inspiracion, que en apariencia es independiente de todos los deseos y esperanzas perso-
nales, esté por lo regular determinada en su forma por |as representaciones que imperan
justamente en el respectivo medio ambiente. Si es usual que adopte la forma de la per-
Sona posesa, en que un espiritu habla por la boca del médium, entonces aparece e nue-
vo profeta como un poseido. Si es el viaje visionario y extatico a cielo, la union normal
con & mundo invisible, con la misma seguridad adopta entonces esta forma la vivencia
de la inspiracién. Particularmente en las culturas primitivas tienen las vivencias de ins-
piracion en e mismo pueblo casi sempre un tipo uniforme, Hacese notorio que este tipo
flota sobre el proceso psiquico, como € principio que le daforma, cuando surge la reve-
lacion. Es mas que probable que la forma que recibié la inspiracion de Mahoma en su
revelacion profética estuviese dada por anticipado en pensamientos y por qué no en de-
Seos secretos que habrian vivido en su alma durante los afios de esperay preparacion.

Lafe en € Juicio y la eterna sancion fue @ movil religioso para la aparicion de
Mahomay determiné el contenido de su revelacién. Pero en si y por si no necesitaba en
rigor esta fe llegar a expresarse en revelaciones proféticas. Mahoma hubiera podido
hacerse cristiano o su despertar hubiese podido inducirle a intentar vivir una vida ascéti-
cay piadosa, en armonia con las exigencias de la religion de los monjes cristianos, hasta
donde é habiallegado a conocerlas. ¢Por qué no sucedio asi? La causa hay que buscarla
en determinadas ideas sobre las Sagradas Escrituras y la revelacion divina que Mahoma
tiene que haber recibido antes de su vocacion.

Lainquietud y la angustia causadas por la idea del Juicio de Al& le habian impu-
sado a meditar y cavilar en la soledad. La conciencia afirmaba |as severas exigencias del
juez. Mahoma queria marchar gustoso por € sendero de la justicia, hasta donde € o
conocia. Los ascetas y monjes cristianos, cuyos sermones habian despertado y conquis-
tado su corazon, habian hecho también, con sus rigurosas précticas de piedad, una pro-
funda impresién sobre é. En € silencio de la noche, mientras los hombres mundanales,
olvidandose del Juicio y de la eternidad, dormian tranquilos, velaban los hombres pia-
dosos. Permanecian en pie, orando con los brazos extendidos, se inclinaban o caian so-
bre latierra. Y todo e tiempo se escuchaba su incansable murmullo o su recitacion s
micantada. Mahoma sabia que las palabras que pronunciaban en un lenguaje extrafio



procedian de sus Sagradas Escrituras y creia que el verdadero sentido de la oracion, que
su eficacia religiosa residia justamente en la lectura de los textos sagrados. ¢Como ha-
bia de poder é, Mahoma, orar del justo modo, si no tenia ningun libro santo que leer?
Las Escrituras de los cristianos o judios no podia usarlas; estaban redactadas en una
lengua extranjera. La idea de que podian ser traducidas no se le ocurrio, evidentemente,
a Mahoma. Para é y sus compatriotas era, pues, indispensable ante todas las cosas un
libro santo en arabe.

Mahoma sabia que € documento de la revelacién era un libro o una coleccion de
libros santos. A los judios y cristianos los [lamaba los pueblos ddl libro, los pueblos de
la Escritura. Pero a hacerlo no pensaba en la revelacion como en un documento escrito
gue el hombre piadoso lee en voz baja para si con solitario recogimiento. Mahoma per+
saba en la lectura de la Escritura en el culto divino o en la oracion publica, en la lectura
en voz alta, que en las vigilias de los ascetas se aprendia frecuentemente de memoria.
Que algo asi habia sofiedo y deseado, 1o vemos por € hecho de que tan pronto como la
voz del angd pronuncié en su oido las solemnes palabras divinas, las identificd como
una «lectura». La palabra usua en las Iglesias Sirias para designar la lectura de la Escri-
tura hecha en € culto divino, queryana, la recogio Mahomay la aplicé como denomina
cion de sus revelaciones. Coran llamaba é tanto a cada revelacion aislada, como tam:
bién a las revelaciones en su totalidad. Pero [lamaba asi también al trozo de la revela-
cion que se leia en cada gjercicio de devocion. El documento de larevelacion no es para
Mahoma la redaccion de una tradicion o historia sagrada y definitiva; no es, ante todo,
una norma eternamente invariable. Es la predicaciéon de los beneficios de Alay de la
ingratitud de los hombres, € evangelio del Juicio y de la sancidn, la exhortacion de Ala
a los hombres mundanales y confiados y la indicacion que les hace del camino de la
recta fe y la recta conducta. La idea que Mahoma tiene de la Escritura es dindmica, no
estética. La Escritura no esta dada de una vez para siempre, es una forma fija e inmuta-
ble para toda la Humanidad. Todo pueblo puede pretender con razén tener parte en el
despertar y en la indicacién del camino que es obra de la Escritura. Por eso tiene tam-
bién cada pueblo su Escritura y sus profetas. Los diversos documentos de la revelacion
concuerdan completamente, sin duda alguna, en su sentido y fin espiritual. Una Escritu-
ra confirma la otra. Jesis confirma la revelacion que se hizo a Moisés y Mahoma con
fiesa la revelacion que se hizo anteriormente a los judios y cristianos. El creyente reco-
noce todas estas diversas revelaciones como enviadas por Dios: «Decid: nosotros cree-
mos en Dios, en lo que nos ha sido revelado, en lo que ha sido revelado a Abraham,
Ismadl, I1saac, Jacob y los patriarcas, en 1o que ha sido revelado a Moisésy a Jesls y en
lo que los profetas han recibido de sus Sefiores, nosotros no distinguimos entre ninguno
de dlos» (2, 130). Esto no significa, empero, que una comunidad deba dirigirse en todo
por los usos y costumbres de la otra. Ala ha dado, con buenas razones, preceptos espe-
ciales a diversos pueblos. A los judios les ha impuesto, como castigo apropiado para su
obstinacion y afan de contradecir, que habia deparado a Mahoma en Medina tantas
horas |lenas de tormentos, prohibiciones de comer la carne de muchos animales que en
si son puros y buenos. Mahoma tiene una idea muy generosa de los preceptos rituales.
No estan fundados en una eterna necesidad divina, sino que son solo preceptos apropia
dos que Alé ha dado a diversos puebl os seguin sus particul ares necesidades.

Asi, lamisién de Mahoma significa que éste se ha acercado con € libro y la direc-
cién a un pueblo «que antes no habia tenido ningln maestro»; que el pueblo arabe, que
hasta entonces parecia haber sido olvidado por Al4, recibe también su libro, «un claro
Coran érabe», y surge como igualado en derechos con los pueblos de la Escritura.

La fe en una revelacion, una por su contenido en todo lo esencial, pero dada a ca
da pueblo en su lengua particular y en una forma adaptada a sus necesidades particula
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res, es una idea teolgica tan singular, que dificilmente puede imaginarse como Maho-
ma, cuya fuerza no estaba evidentemente en € terreno de la especulacion teorética, la
haya encontrado por si mismo. Tampoco se puede afirmar que era necesario surgiese de
la situacion religiosa con que Mahoma se encontro. Los arabes, el pueblo sin Libroy sin
Profeta, estaban, sin duda, rodeados de pueblos vecinos que leian Sagradas Escrituras.
Pero Mahoma tiene que haber sabido del cristianismo, al menos, que formaba una uni-
dad religiosa, no nacional. Mahoma pudo haber encontrado en su ciudad natal coptos,
abisinios, sirios, quiza también griegos. No puede haber permanecido en la ignorancia
de que los cristianos de Abisinia hablaban otra lengua que los de Siriay que, sin embar-
go, tenian e mismo documento sagrado, «el Evangelio», como Mahoma lo llamaba. La
situacion histérica, que é tiene que haber conocido, no concuerda, pues, con su princi-
pio teolbgico de que cada pueblo ha recibido la revelacion en su propia lengua.

Del judaismo o de la Iglesia cristiana ortodoxa no puede haber recibido € Profeta
arabe su doctrina de la revelacion. La idea de la profecia como ago viviente y actual,
algo que pudiera pertenecer a ahoray al presente, dificilmente puede, hasta donde yo
veo, haber surgido en € ama de Mahoma, si @ no hubiese sabido de los profetasy de la
profecia mas que lo que ensefiaban € judaismo y las Iglesias cristianas de Oriente. Ma
homa conoce la esperanza de los judios en € futuro Mesias. Sabe que en la Tora hay
prometido un Profetay confunde esta profecia con la promesa de Jestis de que enviaria
al Consolador. La fe en € Mesias era para é un apoyo de su certidumbre en su voca
cion, pero € no puede haberla provocado, No pueden demostrarse huellas de esta fe en
las ideas de Mahoma sobre |a revelacion, antes bien, Mahoma transformd la esperanza
en € Mesias en su interpretacion de la profecia. En las Iglesias cristianas habian enmu-
decido hacia largo tiempo las voces de los primitivos «profetas» cristianos. Sus herede-
ros entre los piadosos monjes, que eran [lamados las més de |as veces pneumaticos, «los
espirituales», que tienen revelaciones visionarias y la facultad de penetrar profética-
mente los pensamientos de los hombres, no tienen nada que ver con las ideas del Coréan
sobre los profetas. Tampoco puede aprovechar de nada la demostracion de que hay es-
critores teol6gicos, como Cirilo de Jerusalén, que cuentan entre los profetas, junto alos
profetas de la Sagrada Escritura, los hombres piadosos de las historias biblicas: Abra
ham, Isaac, Jacob, José y Moises, que aparecen también entre los profetas del Coréan. Lo
caracteristico en Mahoma es precisamente que excluye los profetas de la Escritura. Pero
ante todo: todas estas personalidades pertenecen a pasado. Segun laidea usual, pertere-
cian a una clase que estaba enormemente elevada sobre la esfera de lo humano. Un cris-
tiano oriental del siglo vil podia sofiar igualmente bien con convertirse en patriarca o
angel que en un profetaigua que e profeta biblico. Finamente, la idea de una particu-
lar revelacion para cada pueblo es completamente extrafia a la doctrina cristiana de la
revelacion.

Siria, donde la cultura griega penetrante se encontrd con el culto astral babilénico
y la mitologia persa, ha tenido una particular significacion en la historia del antiguo
sincretismo religioso. Sectas religiosas y teorias filosofico-religiosas peculiares, en las
cuales e pensamiento griego trataba de ordenar y de interpretar la sabiduria mitoldgica
de Oriente, comenzaron una tras otra un vigje triunfal més largo 0 més corto desde estas
regiones hacia e Oeste. También los restos de las primitivas comunidades cristianas de
Palestina, que se habian retirado a las regiones al este del Jordan poco antes de la des-
truccion de Jerusalén, fueron pronto influidas por este mundo de ideas paganas con su
incitante mistica 'y sabiduria. Aqui encontramos pronto una singular doctrina de la reve-
lacion. En e Evangelio de los Hebreos, que era utilizado por estas sectas judeo-
cristianas, se refiere al bautismo de Jests. «Cuando € Sefior hubo subido del agua, des-
cendié la fuente de todo Espiritu Santo y se poso sobre € y le dijo:
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En todos los profetas te esperé, hasta que tu viniste, y yo encontré en ti mi descan-
s0. Pues td eres mi descanso, ta, mi Hijo primogénito, que reinas en la eternidad.» Asi,
pues, segun e Evangelio de los Hebreos, un mismo ser divino, la fuente del Espiritu
Santo, ha tomado figura en todos los profetas y los ha inspirado, hasta que, finalmente,
ha encontrado en Cristo su plenay definitiva revelacion. La idea recuerda la descripcion
coloreada por la filosofia estoica que se hace de la sabiduria de Dios en e apécrifo Li-
bro de la Sabiduria. Las sabiduria, que es lo mas fino y mas movil y mas puro de todo,
y que, por €lo, lo peretra todo, como la razén cdsmica de los estoicos, es un rengjo de
laluz eternay reproduce la actividad divina. «De generacion en generacion fluye en las
almas piadosas y hace a los hombres amigos de Dios y profetas» (Sabiduria, 7). Esta
idea se encontrd en Oriente con la doctrina persa de un salvador y conductor divino, €
Protohonbre celestial, que ha ensefiado a hombre desamparado en un remoto principio
el camino de la verdad y de la viday que se revelara de nuevo un dia como salvador y
testigo de laverdad.

Epifanio > declara que Ebién, € presunto fundador de las sectas judeo-cristianas,
0 mas bien algunos de sus partidarios, afirman que cristo es Adan, que fue & primero
creado por Diosy a que Dios insufl6 su aliento. EIl Hombre celeste, € primer Adan, ha
abandoredo luego, de tiempo en tiempo, su existencia supraterrena, ha tomado figura
visible y se ha aparecido a los patriarcas. «Después de haberse presentado asi a Abra-
ham, Isaac y Jacob, vino en los Ultimos dias vestido con € cuerpo del mismo Adéan.
Aparecié como un hombre, fue crucificado, ha resucitado y subido al cielo.» El Cristo
celestial, pues, se ha encarnado realmente y vivido dos veces sobre la tierra: en Adan 'y
en Cristo. Pero ha tomado en frecuentes ocasiones figura visible y se ha revelado a los
hombres del Antiguo Testamento mas emi nentes por su piedad.

Una singular vacilacion entre dos interpretaciones diversas caracteriza a esta doc-
trina judeo-cristiana de la revelacion. Tan pronto € mensgero protector y celestial,
Adan Cristo, ha habitado en los profetas y varones ungidos por Diosy ha tomado figura
en ellos; tan pronto se dice que sdlo dos veces, a comienzo y a fin del periodo cdsmi-
co, ha tomado figura humana y que, por lo demés, sdlo se ha mostrado a las santas per-
sonas que @ ha encontrado dignas de las divinas ensefianzas. La primera interpretacion
es la que mas responde a laidea greco-judaica del Espiritu de la Sabiduriay de la Reve-
lacion, que desciende sobre los profetas y habita en dlos. La Ultima pertenece a la doc-
trina oriental del Salvador, que desde su elevado mundo puede revelarse en ocasiones a
los elegidos, pero que sblo dos veces ha venido realmente al mundo terrestre.

Un representante de esta doctrina de la revelacion es € profeta mistico Elxai, que
aparecio en laregién del Jordan oriental en el tercer afio del reinado del emperador Tra-
jano. Elxai —este nombre es, en realidad, un titulo religioso y significa «la fuerza ocul-
ta»— habia visto un dia en una vision un angel gigantesco, de veinte leguas de alto, y
junto a é un ser femenino, «de pie, como una estatua sobre las nubes que habia entre
dos montafias». Seguin larevelacion que Exai habia recibido del angel, era Cristo un ser
gue habia nacido frecuentemente en la tierra. Habia tomado en diversos tiempos diver-
sas figuras y habia entrado en muchos cuerpos. Unas veces habia recido de madres vir-
genes; otras veces, del modo ordinario. Algunas veces habia venido «como Espiritu». El
Cristo celestial se habia, pues, hecho parir algunas veces en figura humanay otras veces
se habfa revelado a los profetas como ser espiritual®®. Singular aparece la interpretacion
que daba Ekai de su propia posicién como profeta. Segiin Epifanio °7, e angel eevado
sobre las nubes no era nadie mas que el Cristo celestial. La mujer que estaba a su lado
era el Espiritu Santo. Espiritu es, como se sabe, femenino en la lengua aramea. EI-xai se
habia contentado, pues, con ser uno de agquellos que hubieron de recibir ensefianzay re-
velacion del celestial enviado. Pero su notable nombre indica algo mas. «La fuerza ocul-



ta» recuerda el nombre que el profeta samaritano Simoén Mago se dio a si mismo: «gran
fuerza de Dios». De hecho significa este nombre que Simon creia ser una encarnacion
del Cristo eterno.

| deas semejantes dominan también las obras pseudoclementinas. Toda sabiduriay
conocimiento, ante todo el conocimiento del camino de la salvacion, 1o ha comunicado
Dios desde la eternidad a Cristo celestia, a «Profeta de la Verdad», a «Hijo de Dios»
y «Principe de los Hombres». El |o sabe todo, |o pasado seguin fue, |o presente segiin es
y lo futuro segiin ser&. Pues con los ojos del alma, que no conocen limites, descubre y
comprende lo oculto. No posee el espiritu sblo a determinadas horas en que le sobrevie-
ne el éxtasis, como los habituaes profetas, sino que tiene un don de espiritu propio, in
nato, que nunca se agota *®. Este profeta de la Verdad es idéntico con Adéan, e Padre del
género humano, que fue creado por la propia mano de Dios, y finamente se convirtié de
nuevo en Jestis Hombre >°. Afirmar que Adan ha pecado contra Dios es falsedad y un
escarnio contra € Rey Eterno, cuya imagen y semejanza es aquél. En su propia persona
solo ha aparecido, por ende, dos veces. Por 1o demas, ha elegido en diversos tiempos
por profetas suyos a los hombres que ha encontrado puros. Asi se ha mostrado a Abra-
ham, Moisés y otros varones piadosos del Antiguo Testamento . Epifanio nombra co-
mo profetas de los «ebionitas» a Abraham, Isaac, Jacob, Moiseés, Aaron Josué. En cam-
bio, son excluidos |saias, Jeremias y los restantes profetas de la Sagrada Escritura 2. El
Antiguo Testamento esta, segun la doctrina de los clementinos, falseado por profetas
embusteros, que habrian intercalado las historias de los pecados y de las fatas que
habrian cometido Adan y los piadosos patriarcas, y que afirman que Dios tiene sus com
placencias en las guerras y |os sacrificios sangrientos.

La doctrina de la revelacion que hemos d&ecrlto aqui encuéntrase formulada més o
menos claramente también entre los secianos *, en & gndstico Justino, que cuenta tam
bién un profeta de los pagaros, a saber, Hercules, en & nimero de los enviados %,y en
el sirio Bar Daisan, que antes de su conversion habia sido sacerdote en e templo de
Atargatis y que ensefiaba que Cristo se habia aparecido en un cuerpo celestial a Abra-
ham y a otros profetas y habia hablado con eIIos hasta que, finalmente, habia tomado
figura humana por medio de la Virgen Maria % Segun indicaciones érabes afirma Bar
Daisan que «la luz de Al& ha descendido a su corazén» %°. EI mismo se tenfa, pues, por
el Profeta de Cristo celestial 0 quizaincluso por su encarnacion.

Un desarrollo y forma notable obtuvieron todas estas ideas en Mani, el predicador
y martir, que fue crucificado en el afio 276 por el rey de Persia Bahram | en la puerta de
la ciudad de Gundeshapur. Con su profunda especulacion teosofica, su talento poético,
que sabe utilizar directamente los fantasticos mitos orientales como forma intuitiva de
un sistema filosofico-religioso, con una religiosidad grave y ascética y una enérgica
capacidad de organizacion, habia logrado anteriormente llamar a la vida un movimiento
especulativo religioso que resulté de una amplia significacion. Segun € historiador de la
literatura arabe. E-Nadin, Mani habia recibido ya a los doce afios una revelacion del
Rey del Paraiso de la Luz. Cuando tuvo veinticuatro afios se le presentd e angel Al
Tawwam —la palabra parece ser nabateay significar «acompafiante»— y le dijo: « jYo
te saludo, Mani, en nombre mio y del Sefior que me ha enviado a ti y te ha escogido
para ser su mensajero! »*°. Otro escritor &rabe, Al-Biruni, nos hace una importante cita
de una de las obras mismas de Mani: «De tiempo en tiempo, han Ilegado enviados de
Dios con la sabiduria y las obras piadosas. En una raza llegaron, por medio del apostol
gue se llama Buda, al pais de laIndia; en otra, por medio de Zaratustra, a Persia; en una
tercera, por medio de Jesus, a Occidente. Estos profetas han llegado ahora en ésta, la
mejor de las generaciones, por medio de mi, Mani, el apostol del Dios de laverdad, ala
tierra de Babel» %7, Ademés de los nombrados reconocia Mani también a Adan, Set,



Noéy Abraham como profetas °®. Una luz celestial, que recibe el nombre mistico de «el
tercer enviado». Jesus, «La VirgenLuz», ha tomado figura en estos profetas o se ha
revelado a ellos. En este punto encontramos en Mani la misma peculiar falta de claridad
gue hemos encontrado antes en sus precursores. El hecho de que €l celestial revelador
de Dios tan pronto parezca ser un ente idéntico con sus enviados y profetas, tan pronto
se distinga de dlos, ha deparado desde siempre dificultades a la polémica cristiana ©°.
En la persona de Jesus resalta distintamente, empero, una revelacion terrenal del propio
mensagjero celestial. Jestis no era realmente un hombre. Lo que los cristianos refieren del
nacimiento, circuncision, tentacion en € desierto y demés cosas mejantes de Jesus,
gue rebajan su dignidad divina, es falsedad. El Jesis que crucificaron los judios no era
tampoco € celestial, quien, gracias a su naturaleza supraterreral, no puede padecer. Era
otro ser, que ya es designado como un demonio, ya como € «Hijo de la Viuda», y que
Dios coloco en su lugar. Mani parece a veces querer tan solo aparecer é mismo como
un mensgero humano. Ha recibido una visita del «acompafiante», que no es otro que €l
mensajero celestial; se llama a si mismo humildemente «un agradecido discipulo de la
tierra de Babel» '°; es @ apéstol de Jesis, es decir, € enviado del celestial revelador de
Dios"®. Pero por otro lado se afirma que Mani se presentaba como el «apdstol enviado
por Cristo de su propia esencia» "2, como & Consolador, el Espiritu Santo, que Jes(s
habia prometido, y hasta como Cristo mismo’®. En los textos maniqueos de Turfan jin-
tanse de ta modo en numerosos himnos y oraciones kesUs, la VirgenLuz y € Sefior
Mani, que claramente resalta de ellos que se menta el mismo ser “*. En los textos chinos
se le llama Buda’™. O bien Mani mismo ha dado a entender acaso en la revelacion a los
iniciados que, no sblo era el apdstol del Cristo eterno, sino este mismo en figura visible,
0 bien la comunidad maniquea posterior ha elevado a su fundador y profeta a la esfera
delo divino.

Vemos que Mani no limitaba la revelacion a la serie de santos varones biblicos.
De esta idea, que se transparenta en Justino y los secianos, ha hecho una de las ideas
basicas de su doctrina de la revelacion. La embajada ha llegado en diversos tiempos a
diversos pueblos. Las grandes religiones de Occidente, de la Indiay de Persia encierran
una y la misma divina verdad, sus fundadores son todos enviados de Dios. Mani consi-
dera como su particular misién mostrar en qué consiste este elemento comun en € cris-
tianismo, € mazdeismo y & budismo.

Hasta donde nosotros sabemos, |a doctrina del mensajero y los profetas de la ver-
dad no despierta un nuevo profeta despué de de Mani y antes de Mahoma. Pero la idea
sigue viviendo. Todavia en € siglo X encontraba El-Nadin en Mesopotamia «sabeos»,
gue parecen haber rendido homenaje a doctrinas de la especie descrita. Los obispos si-
rios se encontraban con herejes de andlogas ideas en sus visitas por las regiones del de-
sierto arabigo "®. EI maniqueismo, tan poderoso en Asia central, y cuyo influjo se exten-
dia desde los limites de China hasta €l corazdn de Europa, no era seguramente descono-
cido en una ciudad con tan vivo comercio como la Meca. Los cronistas érabes indican
tambié7r; que de Hira habian llegado a la Meca zindiques, es decir, probablemente mani-
queos .

La politica religiosa de Bizancio forzd pronto a los pocos partidarios de las anti-
guas sectas gnosticas, como a las misiones maniqueas, tan llenas de vida, a observar
gran cautela en los paises donde dominaba el cristianismo. También el mazdeismo era
extremadamente hostil a ascetismo antivital de Mani. Por 1o demas, ya pronto se tuvo
en estos circulos por permitido ocultar su verdadera fe, cuando o exigian las circuns-
tancias. En territorio pagano podiase avanzar con mayor libertad. Lo que aqui ha de
haber atraido en particular la atencion sobre estos hergjes, con frecuencia fanaticamente
fieles a su conviccidn, era su corsciente apartamiento de las Iglesias cristianas. Si bien



ellos mismos conocian a Jestiis como un profeta en la serie de los profetas, o incluso
como idéntico con el enviado celestial actuante en todos |os tiempos, acusaban descara-
damente a la Iglesia de haber falseado en determinadas partes la verdadera religion. Par-
ticularmente, la idea de que todas las religiones, a menos todas las que podian citar un
fundador personal, encierran la misma eterna \erdad, tenia que haber halagado viva
mente e orgullo naciona de los pueblos paganos. La pretension del cristianismo, como
del judaismo, de ser la Unica religion verdadera, les ha parecido siempre una altaneria
ofensivay desafiante. Cuanto més iban declinando |as antiguas religiones de los pueblos
de Orientey € cristianismo avanzando victorioso en diversos frentes, no sblo como una
potencia religiosa, sino, a la vez, como depositario de una cultura superior, tanto mas
tiene que haberse exacerbado e sentimiento hostil. Puede observarse, a modo de com
paracion, como en la India actual aguijonea la doctrina teosofica del igua vaor de ver-
dad de todas las religiones superiores la mala voluntad dominante en todas partes entre
los hombres de color contra la tutela politicay cultural de los blancos.

Es claro que Mahoma tiene que haber sido influido de algiin modo por |a aspira-
cién alaindependencia religiosa que los gnosticos y Mani habian robustecido, sino pre-
cisamente despertado, entre los pueblos del Oriente. El grave despertar religioso que la
predicacion del Juicio por |os misioneros sirios provocara en su alma, habia prestado un
contenido y una direccién a su fe; lafe en la revelacion dio a su conciencia religiosa su
forma peculiar. Mahoma apenas habra estado en personal contacto con los secuaces de
estas sectas gnosticas. De su sistema dogmético ha sabido poco o nada. Sélo ha recogi-
do las ideas que tenian una actualidad inmediata para la situacion religiosa en que é se
encontraba. Asi comprendemos, pues, por qué, hasta donde podemos ver, no pensd un
momento en hacerse cristiano. Sabia ya de antes, por el eco de la doctrina gnostico-
maniquea de la revelacion que habia llegado a sus oidos, que: €l cristianismo solo era
una entre otras comuniones iguales en derechos, que habian recibido la divina ensefian
zay revelacion. Sabia, en segundo lugar, y esta idea habia echado en su alma raices mas
profundas que ninguna otra, que cada pueblo tenia su Profeta. ¢D6nde estaba el hombre
que dieralarevelacion a su propio pueblo? Esta idea, enlazada con lo que é habia oido,
0 quiza observado por si mismo, del geryana de los eremitas, de su devota recitacion de
los salmos y de otros textos sagrados, fue la idea creadora que preparé la revelacion del
angel y au dictado del Libro Santo. Imaginarse que la revelacion fue lo primero y las
ideas de Mahoma sobre su vocacion solo una interpretacion de la vivencia de la inspi-
racion ya existente, significa excluir toda posibilidad de explicar psicologicamente el
proceso. Lo Unico que en todas circunstancias podemos esperar es que la apropiacion
consciente y la clara formulacion de laidea de la vocacion profética tenga lugar gradual
y lentamente.

Laidea de larevelacion en Mahoma presenta, pues, un parentesco con la doctrina
ebionit ico- maniquea que no puede ser casual. Otra cosa sucede con la forma exterior de
larevelacién. Como se comunica el mensgjero celestial a profeta del pueblo, sobre esto
no habia dicho nada esa doctrina, hasta donde Mahoma la conocia. Tampoco aqui ha
creado ni podido crear la actividad inconsciente de su fantasia en un espacio completa-
mente vacio. Sus ideas acerca del proceso de lainspiracion tuvo que tomarlas a la Unica
forma de inspiracion real que conocia por su propia experiencia, a saber, ala de los adi-
vinadores y poetas de su propio pueblo. Sus compatriotas paganos descubrieron también
en seguida que € nuevo Profeta se parecia a un kahin 0 a un poeta. Una voz invisible
dictaba la revelacion en su oido y su Coran estaba redactado en los mismos versiculos
solemnes y oraculares que las sentencias de los adivi nadores.

Tampoco faltan, finalmente, testimonios externos de que existia una cierta @-
nexion entre e mas antiguo Islam y estas sectas gnosticas. Los partidarios de Mahoma



eran llamados frecuentemente —y justamente en la tradicion mas valiosa desde €l punto
de vidta historico, las antiguas narraciones de las expediciones militares del Profeta—
sabeos por sus adversarios, 1o que es e nombre comin para un cierto nimero de las sec-
tas aqui mencioradas. Del Coran no puede estar tomada esta denominacion. Los sabeos
son mencionados en é algunas veces como una comunion especial, que se diferencia de
los cristianos y de los muslimes. Es sumamente inverosimil que la tradicién haya sacado
el apelativo totalmente del aire. En la Meca se veia claro, pues, que la doctrina de Ma-
homa tenia un cierto parentesco con la de |os sabeos.

En la misma direccién apunta probablemente también un singular concepto reli-
gioso que Mahoma empleaen Medinay en los Ultimos afios de la Meca, a saber, la ex-
presion hanif. La palabra significa en las azoras de la Meca monoteista y esta en oposi-
cion aiddlatra (azoras 98, 4; 22, 32; 10, 15). En la azora 30, 29, indicase que esta fe en
un Dios unico es la ©ligion natural, que responde a la naturaleza humana creada por
Dios: «Dirige, pues, tu rostro a la religion como hanif, segin las dotes que te dio Alay
gue é ha otorgado a los hombres. La creacién de Ala no puede modificarse. Esta es la
verdadera religion.» Durante la Ultima época en la Mecay ante todo en Medina empléa-
se la palabra hanif las mas de las veces con referencia a Abraham, a lo cua advierte
Mahoma especialmente: «Abraham no era ni judio, ni cristiano, sino hanif y muslim,
uno que no pertenecia a nimero de los iddlatras» (3, 60; 2, 129). Cuando se sefidla jus-
tamente a Abraham como hanif, tiene Mahoma visiblemente dos ideas ala vista. S bien
ambas religiones de la Escritura le cuentan entre sus varones piadosos, no era Abraham
ni judio, ni cristiano, sino un monoteista que se habia desviado ddl culto de los idolos.
Los pueblos de la Escritura no tenian, por consiguiente, derecho a reclamarle por suyo.
Ademas, segun la leyenda coranica, Abraham, que vivia en un pueblo de iddlatras,
habia reconocido por su propia reflexion la nulidad y la impotencia de los idolos pagg-
nos. Abraham ve caer la estrella que adora el pueblo y comprende que un Dios que des-
aparece no puede ser € Dios justo que todo lo ve. Reconoce que los idolos no pueden
deferderse, s se les reduce a trozos, y comprende que menos aln pueden socorrer a
otros. Puédese decir, pues, que Abraham ha seguido la «naturaleza dada por Dios», €l
presentimiento del Unico verdadero Dios que esta depositado en €l alma del hombre.

Hanif significa, pues, para Mahoma un monoteista —en los mas de los casos en
gue se emplea la palabra se afiade: no uno de los iddlatras—, que, sin embargo, no es ni
judio ni cristiano, no se adhiere a una de las comunidades religiosas existentes y ha lle-
gado por su propio buscar; meditar al conocimiento del menor valor del paganismo.

La palabra &rabe viene sin duda alguna de la siria hanpa, que significa pagano.
¢Como llegd, entonces, la palabra pagano a tener en e Corén la significacion de moro-
teista? En la Biblia siria se aplica a los paganos en general; en el lengugje eclesiastico
particularmente, al paganismo griego Asi se llama, por gemplo, a Juliano € Apostata,
Yulyana hanpa. Los sirios cristianos no aplicaban la palabra a los hergjes en generd,
pero si a aguellos cuya posicion se acercaba tan fuertemente al paganismo helenistico,
gue podian designarse como apostatas de la fe cristiana. Asi se caracteriza justamente la
doctrina de Mani como hanputa, como paganismo. Los sabeos son [lamados «paganos»
por primera vez en sus obras escritas después de la conquista arabe, pero todo habla a
favor de que fuesen designados asi desde antiguo.

Si, pues, justamente los maniqueos y los sabeos eran llamados hanpe, paganos,
podemos comprender como la palabra pudo significar en Arabia paulatinamente un mo-
noteista que no es judio ni cristiano. Pero como Mahoma parece entender mas bien por
hanif un varon que, sin pertenecer a una comunidad religiosa determinada, se desvi6 del
paganismo de su pueblo, por su propio impulso, solo guiado por la «naturaleza dada por
Dios», tenemos que admitir que la aspiracion alaindependenciareligiosay lafe en una
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religion monoteista universal, revelada a todos los pueblos, que partio de los hanpe e
niqueos y sabeos, en tiempo de Mahomay tal como éste llegd a conocerla, no aparecio
en inmediata adhesion a estas sectas, sino como la busca de una nueva religién indepen-
diente, libre de laidolatria del paganismo, pero no ligada por ritos o leyes judias ni cris-
tianas --una religion, pues, a la que se podia rendir acatamiento sin la necesidad de sa
crificar el carécter y la independencia nacional que significaba la adhesion a una comu-
nidad religiosa extranjera (umma). La idea directriz del novimiento maniqueo habiase
desprendido, pues, del vinculo que la unia a la secta'y habia peregrinado hasta muy lgos
de sus limites. Hay teorias cientificas e ideas filosoficas o politicas que han penetrado
en lamasay han perdido la marca de procedencia, pero que, sin embargo, pueden seguir
reconociéndose como una tendencia anénima del pensar general. Asi parece haber n-
fluido en Arabia la vigja doctrina gnostica de la revelacion. Acaso haya provocado aln
otros intentos de fundar la ansiada religion arabe de la revelacion distintos del de Ma-
homa. Los profetas concurrentes que aparecieron durante los Ultimos afios de Mahoma
habian sido inspirados sin duda por su gemplo. Pero de uno de ellos, Musaylima del
Yaman, puede ponerse en tela de juicio s no habia aparecido ya cuando Mahoma era
todavia una magnitud desconocida en la Meca.

Lo que latradicion del Islam refiere de los hanifs, que abandonan las costumbres
paganas de su pueblo y buscan una religion mejor, presenta sin duda un fuerte carécter
legendario. En una fiesta de sacrificio que hicieron los quraychies a uno de sus idolos,
separéronse del pueblo cuatro hombres, segin refiere Ibn Ichag™®, para buscar la recta
religion hanifi, la fe de Abraham. Esos cuatro eran: Waraka ibn Naufal, Gbayd Allah ibn
Chahch, Utman ibn a-Huwayrit y Zayd ibn al-Amr. Waraka se hizo cristiano y adquirio
mucho saber de los cristianos y de sus libros. Ubayd Allah permanecié en laduday la
incertidumbre hasta que adoptd € Islam y emigré a Abisinia. Alli paso, sin embargo, al
cristianismo y declar6 entonces orgullosamente a sus anteriores correligionarios. «No-
sotros vemos claro, pero vosotros parpadeéis tan solo, como jovenes perros recién naci-
dos.» Utman se sometié al emperador de Bi- zancio, se hizo ali cristiano y obtuvo cerca
del emperador un puesto honroso. Zayd no se hizo ni judio ni cristiano. Se abstuvo del
culto de los idolos y de la carne que se sacrificaba a los idolos y censuraba a su pueblo
por su falso culto de los idolos. Cuando oraba en la Caaba, decia: «Dios mio, S yo su
piese qué forma de adoracion te es mas cara, la eegiria, pero no lo s&.» De € dijo el
Profeta: «Zayd resucitara el Ultimo dia como una comunidad por si solo.»

Si bien la narracion de los hanifs es, a grandes rasgos, una libre fabula compuesta
segun las indicaciones del Corén, se tiene la precisa impresion de que lo narrado sobre
estos cuatro varones llamados por sus nombres y sus distintas historias, no esta total-
mente sacado del aire. Es digno de notar que tres de los cuatro se hacen cristianos. Un
rasgo semejante apenas puede haberlo inventado la leyenda de los varones piadosos que
buscaban la verdadera doctrina de Abraham. Mas bien habria hecho de ellos partidarios
de Mahomayy testigos de la verdad del Islam. Por € contrario, concuerda bien con nues-
tra hipotesis de que la tendencia representada por los hanifs procedia de sectas pri-
mitivamente cristianas. Acaso no sea un azar que los hanifs se vuelvan particularmente
contra el culto pagano, ante todo contra el sacrificio cruento. Ello nos recuerda los vio-
lentos atagques contra el sacrificio cruento, incluso del Antiguo Testamento, en las obras
clementinas y en  maniqueismo, gque prohibia no solo los sacrificios de animales, sino
todo dar muerte.

A uno de los cuatro, Waraka ibn Naufal, 1o ha puesto en relacion con la primera
aparicion de Mahoma la tradicion del Issam. Cuando e Profeta estaba angustiado y
oprimido y no se sentia seguro de cdmo debia interpretar la revelacion recibida, envié
Jadicha un mensgjero a su pariente Waraka. Este, que habia estudiado los libros de los



crigtianos, la consol6 declarando: «Este es verdaderamente € gran Namus que llegé a
Moisés.» Del contexto no resalta claramente s la tradicion considera a Namus, la pala-
bra griega nomos, ley, como a una persona o como un libro de la revelacion. Los cle-
mentinos hablan del eterno Nomos que llegd a Moisés y otros profetas *°. ¢Es que se ha
limitado la leyenda a inventar esta historia de Waraka para sacar de la misteriosa sabi-
duria de los pueblos de la Escritura una prueba a favor de la misién divina de Mahoma?
En este caso mas bien se habria hecho aparecer en la historia un sacerdote 0 monje. De
aqui que yo tenga por probable que la historia de Waraka alberga un efectivo recuerdo
del nexo entre la nuevareligion y los que buscan el monoteismo en los Ultimos afios del
paganismo. Supongo, ademas, que €l pariente de Jadicha habia hablado del gran Namus
con Mahoma ya antes del diaen que llego el angel con su llamamiento.

Huellas determinadas de doctrinas maniqueas solo se encuentran, por 1o demas, en
un unico punto. Es la peculiar interpretacion que hace Mahoma de la muerte de JesUs.
Los judios dicen: «En verdad, hemos matado a Mesias, JesUs, € hijo de Maria, € en
viado de Dios. Pero no lo han matado ni crucificado, les pareci6 meramente asi... pero
realmente no lo han matado, antes Dios le ha elevado hasta El» (4, 156). Mahoma no
cree, como el usual docetismo gnéstico, que Jesus mismo haya padecido en un cuerpo
aparente, sino evidentemente, en un todo como Mani y antes Basilides, que otro ser se
puso en su lugar y fue crucificado por los judios 8. Asi a menos lo han entendido los
exegetas del 1slam desde los tiempos més antiguos 8. Refieren que uno de los dis-
cipulos de Jests tomé voluntariamente sobre si €l padecer por su Maestro y fue hecho
por Dios igual a Aquél, para gue los judios creyesen crucificar a Jeslis mismo, 0 que era
Judas quien hubo de morir en lugar de JesUs, en castigo de su traiciéon.

¢Podria acaso aventurarse uno, partiendo de agui, a ensayar unainterpretacion del
enigmético nombre de «Hijo de la Viuda», que parece haber dado Mani a Jesis? Cuar+
do El-Nadim 8 declara que Mani cree que Jes(is, € que conocemos nosotros y los cris-
tianos, es un diablo, esto es un eco de la enconada polémica que convirtio intencio-
nadamente la doctrina de Mani, de que en lugar de JesUs habia sido crucificado un de-
monio, en la afirmacion de que Mani habia llamado a Jesis un diablo. Asi, tampoco €l
Hijo de la Viuda, del que trataba un capitulo especial en el Libro de los Misterios™, era
en modo alguno idéntico con el Jesus historico, segun laidea de Mani. Es € ser que fue
crucificado en su lugar. Con toda probabilidad, pues, ha conocido Mani, como todos los
exegetas del Islam, una doble doctrina sobre € sustituto en la crucifixién: ya un demo-
nio o malvado, crucificado en castigo, ya un fiel, un discipulo, que muere libremente.
¢Quién puede haber sido € discipulo desconocido? Es cosa que tienta conjeturar que era
el hijo de la Viuda de Nain, a que Jesis habia devuelto un dia la vida, y que, por su
parte, dio la suya por € Maestro.
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5. Conflicto con los quraychies

De los treinta afios que deben de haber transcurrido entre la vocacion de Mahoma
a Profetay su emigracion a Medina tenemos sumamente pocas noticias seguras. Pero o
que fata en detalles histdricos se llena con un conocimiento tanto mejor de la situacion
histérica. Para la evolucion interior de Mahoma, para los motivos que guiaron su predi-
cacion, las objeciones y contradicciones que azaron contra ella sus compatriotas, tere-
mos una fuente de inapreciable valor en e Cordn mismo. Es sumamente chocante que
haya sido tan dificil a la investigacion occidental utilizar rectamente el libro santo del
Islam como documento para conocer la vida interior del Profeta'y entenderlo como un
document humain gue nos permite seguir a un alma que lucha con su destino, que revela
con ingenua franqueza sus aspiraciones y esperanzas, asi como sus faltas y merecimien-
tos, su flaguezay su fortaleza.

Esto tiene varias causas. Paralos mahometanos es el Coran €l mas maravilloso de
todos los libros. Todo profeta tiene que gjecutar un milagro, segiin declara un tedlogo,
como prueba de su mision; Ala elige este milagro en el terreno que justamente es objeto
particular del interés y de la ambicion de los cortemporaneos del Profeta. En tiempo de
M oisés estaban |os encantadores en alta consideracion. Por eso hizo Ald a Moisés gecu
tar con la vara el milagro que supero todas las obras de los encantadores egipcios. En
tiempo de JesUs estaba la medicina en € centro del interés. Por eso hizo Jesis milagro-
Sas curaciones, mayores que ningun otro fautor de la salud. Los &rabes nada apreciaban
tan ato en tiempo de Mahoma como la facultad de expresarse justa, elocuente y poéti-
camente. Por eso dio Ala a Mahoma como un milagro e Coran, la obra maestra de la
elocuencia, insuperable por los siglos de los siglos. Lo maravilloso del Coran reside en
su estilo, que estal que retine en si las cinco distintas especies principales de la elocuern-
Cia, y por eso no puede ser imitado ni por los hombres ni por los demonios.

Paulatinamente, es cierto, empezaron muchos a dudar, por motivos racionalistas,
de la piadosa fe en la maravillosa belleza del estilo. En los dias de esplendor del Califa-
to, en que los cultos habian adquirido un exquisito gusto literario, se comprendia que el
Libro Santo no era tan inimitable como Mahoma creia. Habia literatos olvidados por
Dios que imitaban con indiscutible talento €l estilo del Libro Santo, y tedlogos liberales
gue osaban afirmar que lo maravilloso del Corén no residia en el estilo, sino en el hecho
de gque Ala hubiese impedido a los hombres obedecer a la exhortacion del Profeta, es-
cribiendo azoras como é, s bien les hubiera sido en si perfectamente posible. Todavia
menos ha impuesto a Occidente la elocuencia del Corén. Voltaire lo [lamaba «un libro
incomprensible, que hace estremecerse en cada pagina a la sana razon humana», y los
mas de los lectores europeos posteriores han encontrado que e Coran es la lectura méas
aburrida que se pudiera imaginar.

El juicio desfavorable esta condicionado seguramente en no escasa medida por la
forma en que e Coran ha llegado a nosotros. Cuando en tiempo del califa Oman se re-
cogieron en un todo las revelaciones dispersas, siguieron los editores de la obra un prin-
cipio muy peculiar. Con toda sencillez, sin el menor respeto a la sucesion real, pusieron
las azoras mas largas a comienzo y las mas cortas a final, lo que tiene por consecuen-
cia que, en genera, se halen en € libro de las revelaciones de Medina en primer térmi-



no y las més antiguas y mas interesantes poética y estilisticamente en udltimo. La com+
prension del Coran como documento personal resulta dificultada en sumo grado por esta
ordenacién y se hace imposible a lector corriente, que no puede servirse de un aparato
cientifico en su estudio del libro.

No se puede negar, sin embargo, que el Coran, si bien algunas partes se distinguen
por una efectiva belleza estilistica, como conjunto apenas puede llamarse una lectura
cautivante. Esto no prueba en si todavia dotes literarias deficientes en el autor. Hemos
de considerar que Mahoma nunca ley6 el Coran en un orden de conjunto como nosotros.
El mismo no pudo tener nunca una impresion de cuan fatigosamente actlan en par-
ticular las historias de los profetas en € segundo y tercer periodo de la Meca, con sus
eternas repeticiones, cuando se ponen en serie unas junto a otras. Estos sermonesy poe-
sias eran para € Profeta mismo su intervencién en una lucha que en si estaba llena de
interno dinamismo. Cuando se ponen juntos, hacen poco mas 0 menos la misma impre-
sSion gque si se leyesen sucesivamente en unas apostillas las improvisaciones de buen ora
dor del pulpito sobre e mismo texto. Esta forma no hace justicia a su valor ni a su ca
récter.

La tradicion afirma que el Profeta no ataco a los dioses paganos durante los tres
primeros afios de su actividad en la Meca. En esta época debié de haber reinado una
relacion relativamente buena entre él y los quraychies. Una de las autoridades de la épo-
camés antigua, Al-Zuhr* (muerto en 713), nos da e siguiente cuadro de la primera
aparicion del Profeta: «El apéstol de Ala llamé secreta 'y publicamente a los hombres a
Islam, y aquellos que asi 1o quisieron, entre los mozos y los humildes del pueblo, dije-
ron que si d llamamiento de Al4, y se hizo grande € nimero de aquellos que creian en
el Profeta. Los incrédulos de Quraych no desaprobaban 1o que él decia. Cuando é pasa-
ba junto a ellos, por donde ellos estaban sentados juntos, sefidlaban a é y decian:

« jEl mozo de la familia de Abd E-Muttalib habla de una embajada del cielo! »
Asi prosiguieron hasta que Ala empez0 a atacar a sus dioses, a los cuales ellos servian
junto a El, y aanunciar que sus padres, que habian muerto en la incredulidad, se habian
perdido. Entonces empezaron ellos a odiar a Profetay a mostrarle hostilidad.»

Visto en conjunto, confirma el Coran esta interpretacion tradicional. Mahoma pa-
rece en un principio haber pisado en realidad sobre terreno relativamente bueno con su
pueblo. Comparte sus intereses y simpatias. El, que con tanta frecuencia amenazaba
ulteriormente a la ciudad impia con los castigos de Al4, regocijase todavia con € orgu-
lloso recuerdo nacional de la Meca, la derrota del gjército del elefante, sin pensar en que
estos abisinios eran cristianos y sus vencedores paganos; con agradecida alegria exhorta
a su pueblo a adorar en comin al Sefior de la Caaba, que protege el comercio pacifico
de la ciudad. Mahoma trata de mantener una buena relacion con los varones directivos
de laciudad y hace todo por gozar de su benevolencia. Mas tarde, cuando ya ha llegado
alaruptura, se hace amargos reproches por haber rechazado a los pobres, en su celo por
ganar a los poderosos. En la azora 80 dirige Al& un grave ataque contra el Profeta: «El
arrugo lafrente y se volvio, cuando se acerco € ciego a El. Pero, ¢quién sabe? Acaso se
corrija. ¢O se dgjara amonestar de suerte que la amonestacion le aproveche? Con quien
€es rico, con ése eres afable. Y no te preocupas de si se corrige. Y a quien viene hacia ti
celoso y angustiado, a ése |o dejas estar a un lado» (80, 1-10). No es solo unainteresan-
te prueba del despertar persona que provocd la mision de Mahoma especiamente entre
los pobres y humildes de la Meca, sino también una honrada y conmovedora lucha con
sus propias y orgullosas ideas. Solo que habria hecho una impresién mejor todavia s €
Profeta no la hubiese tenido por primera vez cuando parece haber comprendido que €
Intento de ganar a los ricos era vano. Los grandes no parecen, por su parte, haber abri-
gado sentimientos del todo hostiles contra el mozo. Seguin la azora 11, 65, habian dicho
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los incrédulos del pueblo de Tamud a su Profeta Salih: «TU eras antes verdaderamente
entre nosotros un vardn en quien se ponian esperanzas. ¢Quieres ahora prohibirnos que
adoremos lo que adoraban nuestros padres? Las descripciones que hace Mahoma de
los pactos entre los piadosos varones de la antigiiedad y 1os pueblos a quienes eran en
viados, estan por completo tomadas a sus experiencias con los quraychies, que tenemos
toda la razén para suponer que también en este caso reproduce lo que é mismo habia
oido de boca de su pueblo. Probablemente formulé Mahoma en este primer periodo el
principio de gue las tres diosas de la Meca eran en realidad angeles a quienes se podia
invocar como intercesores ante Ala, un principio que més tarde retiré y acaso llegd a
declarar por una inspiracion satanica.

Bastante pronto, sin embargo, se produjo una ruptura completa entre é y los varo-
nes principales de la Meca. Paso a paso podemos seguir como se agudiza €l conflicto,
como suenan cada vez mas amargas las quejas de los adversarios, como se vierten cada
vez mas desconsideradamente su burla'y su desprecio sobre e hombre que habia lesio-
nado del modo més profundo su orgullo religioso y social, y como Mahoma mismo se
torna cada vez més apasionado en e ataque y la defensa. Se nota que es inevitable una
catastrofe.

¢Qué ha provocado esta ruptura? Se ha opinado que entre los mundanos y poco
escrupulosos mercaderes de la Meca sdlo € interés por el comercio pacifico, que de-
pendia de la peregrinacion, y el temor aque el ataque de Mahoma al paganismo pusiese
fin a culto en la Caaba, es o que les indujo a volverse con tan agria malevolencia con
tra la nueva doctrina. Por los antiguos dioses tenian en € fondo poco interés, y elos
mismos apenas creian en nada, pero en su listeza mundana habian reconocido que las
fantasias en si innocuas y simples de Mahoma podian tener consecuencias fatales para
los negocios en que se basaba la prosperidad de la Meca

Esta interpretacion de la significacion del corflicto estd, empero, en decidida opo-
sicion con la clara'y no mistificable descripcion que hace de la situacion el Coran. Ex-
plica, por lo demés, la historia de otros tiempos desde puntos de vista tomados a una
época posterior y a otro mundo cultural. En e hombre antiguo no debemos suponer la
pura cultura de los intereses econdmicos materialistas, que son tipicos para los magnates
de las finanzas y los caballeros de industria de la época moderna. Antes bien, en aguél
traban lareligion y la economia, la piedad y el afan de lucro, una sélida unién en la que
ni é mismo, ni nadie, puede distinguir un motivo del otro. Esa interpretacion fundase,
ademas, en € supuesto frecuentemente oido, pero evidentemente no muy justo, de que
el antiguo paganismo arabe se encontraba en aguella época en un retraso tan grande, que
habia descendido a nivel de unas costumbres externas y sin sentido que, en otro no-
mento, se podian abandonar sin deplorarlo. Las costumbres no carecen nunca de sentido
para la religion del pueblo. Su poder espiritual reside, entre otras cosas, justamente en
gue los ritos existentes, los usos practicados por los antepasados, tienen una santidad
religiosa, pertenecen a la esfera de lo sagrado. Las vistas y opiniones que tiene € indi-
viduo en las cosas religiosas son menos importantes. Aqui impera con frecuencia una
tolerancia muy amplia. Verdaderamente sensible sblo se muestra la religion popular
cuando se trata del culto comun. Aqui se siente herida en una de sus funciones vitales
mas importantes. Por eso frecuentemente solo se torna intolerante cuando con € aban
dono dd culto se amenaza romper € lazo santo y mistico que une a los miembros de la
comunidad. Desde este punto de vista es € conflicto entre Mahoma y sus compatriotas,
hasta donde yo puedo ver, totalmente tipico. Cada linea de su intercambio de opiniones
con sus compatriotas atestigua que los dioses paganos y |0s ritos se mantenian con tenaz
fidelidad y una piedad que tiene un innegable colorido religioso. El Unico pasaje que
pudiera aducirse como prueba de la tesis de que & conflicto entre Mahomay los quray-
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chies sdlo habian sido para estos ultimos, en realidad, una lucha de intereses econémi-
cos, es la azora 28, 57: «Decian ellos: s seguimos juntos contigo la direccion sefidlada
(por Ald), seremos expulsados de nuestro pais. Pero ¢no les dimos una ciudad libre y
fuerte, ala que por obra nuestra se traen frutos de toda especie para su mantenimiento?»
Las palabras, que hablan de una expulsion del pais por un poder enemigo exterior —los
comentarios sefialan una conjuracién de las tribus arabes contra la Meca—, no indican,
en rigor, el peligro de que la adhesion a la religion de Mahoma significase inmediata-
mente la ruina econdmica de la ciudad por la extincion del culto de la Caaba. La res-
puesta de Mahoma, que es Al& quien les dispensa la paz y las ganancias comerciales,
habria sido también un puro golpe en € aire, si sus adversarios hubiesen creido que su
predicacion significaba una amenaza inmediata para la Caaba y las peregrinaciones.
Mahoma no se volvié nunca con una palabra contra este culto. Dirigiase éste, en efecto,
segln Su opinion y la de los demas, a Al4, y la Caaba fue para el Profeta, desde el co-
mienzo de su carrera hasta su término, el santuario de su amor, la santa casade Ala. Sin
duda eran los beduinos mas conservadores en religion que los habitantes de la ciudad.
Pero el peligro de ser expulsados del pais por un atague enemigo —se hubiese podido
pensar también que fuese provocado por un acto de venganza de las divinidades locales
protectoras abandonadas— habia sido seguramente ante todo un argumento socorrido.
Los mequies, que conocian la tolerancia religiosa de la Arabia, podian sentirse bastante
seguros ante e peligro de las complicaciones politicas que pudiera provocar la fe de
Mahoma en un solo Dios, y del argumento no vuelve a hablarse nunca en la discusion.

Seglin la descripcidn de las circunstancias en € Coran, tuvo la lucha entre Maho-
may su pueblo dos lados que, sin embargo, estan en estrecha conexion: un lado religio-
so y un lado social. Muchos de los compatriotas acogieron la nueva de la resurreccion y
del Juicio con repulsay burla. «Es absurdo que hayamos de volver a estar vivos después
de estar convertidos en huesos podridos. Eso no lo oimos nunca de nuestros padres, eso
son fantasias, vigjas fabulas.» Aunque se puede notar que la nueva del Juicio y la san+
cion ofende e inquieta la natural seguridad en si mismo, este lado de la misién sdlo pro-
vocO en un principio desprecio y burla. Més grave resulta e contraste cuando se trata
del monoteismo contra la fe en los dioses paganos. El ataque de Mahoma contra los
antiguos dioses suscitd sensacion, de suerte que e pueblo, o meor dicho, sus caudillos,
se juntaron en una decidida resistencia. «¢Hace de los dioses un solo Dios? En verdad
gue es una cosa maravillosa. Y los grandes entre ellos han marchado diciendo: id y ate-
neos a vuestros dioses, a fe que es0 es una cosa despachada. No 0imos nosotros cosa
semgjante en la Ultima doctrina (quiza se refiere a cristianismo): esto no es nada méas
que fantasia» (38, 4-6). En la oposicion contra la predicacion del Dios Unico, que no
tiene a su lado iguales (charik, propiamente participantes, participes), no solo entreoi-
mos la aspereza que puede provocar un conflicto material de intereses, sino también la
honda e ingtintiva repugnancia que revela que € atague ha herido la més intima con
viccion, una fe vivay real. Cuando Mahoma invoca en € Coréan a su Sefior solo, vuél-
venle contrariados la espalda (17, 49); cuando se invoca a Ala solo, «estremeécense los
corazones de aquellos que no creen en € més alé», pero regocijanse cuando son invo-
cados los otros dioses (39, 46). Es importante, como ha hecho resaltar Schwilly, que los
adversarios insistan en que es la religion de los padres la que se abandona. Los libros
santos estan en la relacion més estrecha con la piedad hacia los antepasados y hacia los
grandes recuerdos de la raza. Mahoma sabia lo que hacia cuando exigia a los creyentes,
al terminar los ritos de la peregrinacion, «pensar en Ala como s fuese en los propios
padres o todavia mas» (2, 196).

La religion naciona enlaza la generacion presente con la pasada, pero es también
el vinculo que mantiene unida la comunidad. Mantiene € equilibrio y el orden conve-



niente, que es la forma de vida natural de la sociedad y la Unica posible para laidea con
servadora. La pervivencia de los usos heredados de los padres, la influencia 'y la consi-
deracion de aquel a quien corresponde poseerlas, el saber su puesto aquel que pertenece
de una vez para siempre a los humildes y subordinados, éste es € ideal de los poseedo-
res del poder y conservadores, y en casos normales también de las religiones nacionales.
Por eso esté en tan estrecha relaciéon con el aspecto religioso lo mas intimo y decisivo
del conflicto entre Mahomay su pueblo, a saber, €l aspecto social.

En su ultimo fondo es @ conflicto, en efecto, una cuestion de prestigio. Como ad-
versarios de Mahoma y de otros profetas aparecen en primera linea los grandes (el-
mala, la asamblea del consejo), los ciudadanos mas ricos y més influyentes, los circulos
directivos de laciudad (7, 64; 11, 29; 23, 24; 38, 5; cf. 23, 33-34). El motivo de su hos
tilidad es, ante todas las cosas, la soberbiay el orgullo, «¢ibamos nosotros a seguir a un
hombre, a un varon cualquiera de entre nosotros? En verdad que habriamos caido en
extravio y demencia. ¢Jba atocarle a él entre nosotros el exhortarnos atodos? No, es un
descarado embustero» (54, 24-25). Se pregunta: «¢Por qué no ha sido revelado este Co-
ran a un hombre distinguido entre los habitantes de las dos ciudades? (43, 30). La
amonestacion del Profeta a prosternarse ante el Misericordioso encuentra esta indignada
respuesta: «¢;Quién es el Misericordioso? ¢ibamos nosotros a prosternarnos ante el que
tu nos digas» (25, 61). Mahoma tuvo que oir, como sus precur sores entre |os profetas:
«Son sdlo los mas miserables quienes le siguen» (11, 29; 26, 111). El pueblo de Mi-
cham dice a su profeta Chuayb:

«No entendemos mucho de lo que tu hablas; solo te conocemos como un débil
hombre entre nosotros, y s no estuviese tu familia, te lapidariamos. Pues fuerte no eres
tU a nuestros 0jos» (11, 93). Constantemente apuntan |os adversarios que Mahoma, con
toda su actividad, solo busca en € fondo € propio provecho y poder. Una estimacion
excesiva de si mismo, e deseo de desempefiar un papel, son sus verdaderos moviles.
Mahoma tiene que defenderse contra los ataques que dicen que se ha propuesto algo que
no le corresponde (38, 86), e insistir en que no busca recompensa, ni dinero, ni poder,
aunque é no repulsa a aquellos que creen. El no puede, en efecto, prohibir alos creyen
tes que se adhieran a d.

Lo que suscita la indignacion de los circulos dominantes es, pues, que un hombre
del vulgo, un hombre como todos los demas, y encima uno que no tiene ningun derecho
natural alaautoridad y la consideracidn, aparezca como profetay haga valer frente a los
demés una pretension de dominio. Una cosa asi, de producirse, debia corresponder al
menos a un varon gue tuviese € derecho al caudillgje. Lo que en Mahoma se veia mal,
la primacia que é se adjudica, que los ricos aristocratas del dinero en la Meca conside-
raban como una arrogancia prohibida, no puede ser la revelacion, la mision religiosa
como tal. El llegar a ser un adivino o un poeta que recibia revelaciones fantasticas de un
mundo de espiritus invisibles, dificilmente puede haber sido el objeto de la ambicién de
aquéllos. Lo que ellos sentian como un reto, como una usurpacion de sus naturales dere-
chos, era que la vocacion profética estuviese ligada con un cierto poder y dignidad. Ma
homa esta ya de hecho en la Meca en trance de crear una comunién politico-religiosa,
un Estado dentro del Estado. Por pequefia que sea la grey, y por mucho que se esforza
sen los adversarios por tacharla de pequefia e insignificante, tiene, sin embargo, e Pro-
feta un circulo que se cierrafiel en torno suyo. El desprecio que se esforzaban por mos-
trar, llamandolo un monton de pobres y miserables, atestigua ante todo una cierta i+
quietud y ofendida vanidad. Los enemigos es esfuerzan frecuentemente con todo su
poder por impedir a los proletarios, a los débiles y esclavos, adherirse al nuevo Profeta.
Frecuentemente oimos hablar de como los poderosos impiden a los débiles seguir €l
camino de Al& (7, 43; 11, 29; 14, 3; 22, 29, etc.). Alla en el dia del Juicio diran estos



oprimidos y débiles alos orgullosos y grandes:

«Si vosotros no hubieseis existido, con toda certeza que nosotros seriamos creyerr
tes... Vosotros fuisteis quienes nos dijisteis de negar a Dios y poner otros dioses a su
lado» (34, 30-32).

Asi conduce la oposicion religiosa con necesidad a un conflicto social, a una aspe-
ra lucha por el poder sobre los hombres, y en esta forma se agudiza hasta llegar a una
crisis decisiva, donde se trata en conclusion del ser 0 no ser de cada parte. Si se conside-
ra este aspecto de la lucha entre Mahoma y los quuraychies, es claro que la idea que
tenia Mahoma de su situacion como Profeta no puede haber cambiado por su emigra-
cion a Medina tan stiibitamente como se ha opinado con frecuencia. Llegd a ser de hecho
claro paralos adversarios de la Meca que la adhesion a su doctrina significaba una cier-
tarenuncia ala solidaridad nacional, que un reconocimiento de la autoridad personal del
Profeta encerraba una ruptura con la existente autoridad social, el poder de algunos je-
fes, sin duda muy poco formal, fundado en la costumbre y € habito. El ideal teocrético
de una comunidad religiosa que es a par una comunidad politica no necesito inventarlo
Mahoma; nacia forzosamente de la |6gica de los acontecimientos, y la interna necesidad
de esta evolucion la reconocieron los enemigos, con la sagacidad del odio, a parecer
antes gque el Profeta mismo.

Si, pues, podemos comprender en todo o esencial por qué se sostuvo propiamente
la &spera lucha de la Meca, encierra aln varios puntos oscuros € fundamento con que
los adversarios trataban de probar |a falsedad de |as pretensiones proféticas de Mahoma.
Es sumamente chocante que los adversarios de la Meca no juzguen en la Ultima fase de
la lucha estas pretensiones del modo que se podria esperar partiendo de antecedentes
arabes. En un principio se despachaba al enojoso predicador con esta explicacion: tiene
un chinn, es un adivino o un poeta, un inspirado como los demas que se conocian en €
pueblo &rabe. Mas tarde, por €l contrario, considérase la embajada de Mahoma desde un
inesperado punto de vista. Se rechazan sus pretensiones con la explicacion de que €,
gue es sdlo un ser humano, no puede esperar ser reconocido como enviado de Ala.

En parte estan, sin duda, tales objeciones condicionadas por la propia predicacion
del Profeta. Es muy comprensible que los paganos deseen ver € angel de quien Maho-
ma habla con tanta frecuencia, que pidan que les muestre una vez & magnifico jardin
lleno de arboles que habia prometido en recompensa a los creyentes y que apetezcan
una sefia como la que mostraron a su pueblo Moisés (28, 48) y otros varones elegidos
de Dios. Estas y otras objeciones de intencion ironica resultan provocadas directamente
por la predicacion de Mahoma. Mas dificil es comprender cdmo pueden los paganos de
la Meca afirmar que Ala hubiese debido enviar realmente a un angel con la revelacion
(6, 8; 15, 7; 17, 97; 41, 93, etcétera) y que un apostol que es un hombre como todos los
demas, que toma alimentos y pasea por |os bazares (25, 8), no puede tener la pretension
de que = le crea. ¢De donde sacan los habitantes de la Meca la idea de que € enviado
de Dios tenia que ser un ente celestial y suprahumano? Aqui parece resonar € juicio de
los pueblos de la Escritura sobre Mahoma. Desde e punto de vista ortodoxo judio o
cristiano, tiene que parecer como blasfemay absurda la idea de cualquier adicién o sus-
titucion de los sagrados libros canénicos. Una cosa asi presupone el mlagro absoluto,
una nueva revelacion tiere que venir literamente del cielo. Por eso se cree oir también
el eco de la polémica judia o cristiana cuando se ridiculiza al Profeta porque recibe €l
Corén a trozos sueltos, debiendo serle revelado de una vez (15, 91; 25, 24), mejor que
nada escrito en un libro (6, 7), y debiendo estar en lengua extranjera (41, 44), como las
otras Sagradas Escrituras.

Los relatos de la tradicién mas antigua acerca de los padecimientos del Profeta y
de sus partidarios en la Meca concuerdan muy bien con la situacion como nos la descri-



be e Coran. La persecucion de Mahoma fue de una naturaleza totalmente cicatera. Una
Seria amenaza para su persona no podia ser cuestion, en tanto estuviese protegido por su
tioy su familia Los adversarios se contentaban con conjurarse contra el Profeta en reu-
niones secretas (17, 50-51; 21, 3; 23, 69; 43, 79), calumniarle y hacerle ridiculo. Bayha-
ki®, refiere en su libro Pruebas de la misién profética (manuscrito de |a biblioteca de la
Universidad de Upsala), que se preguntd a Amr ibn a-As qué habia sido lo mas grave
gue habia sufrido € Profeta por parte de los quraychies. Aquél respondio: «Yo fui una
vez testigo de coOmo se reunian los mas distinguidos de los iddlatras junto a la Caaba.
Hablaron del Apostol de Al4 'y dijeron: Nunca hemos tenido que soportar de nadie 1o
gue hemos soportado por parte de este hombre. Afrenta a nuestros padres, censura nues-
tra religion, disgrega nuestro pueblo y blasfema contra nuestros dioses, y tan graves
cosas hemos de soportar por su causa—o o que aln dijeron. Entre tanto habia llegado
el apostol de Al& Roz) la esquina de la Caaba y pasd de largo junto a los reunidos, para
dar la vuelta d santuario. Aquéllos le dirigieron denuestos cuando paso de largo y se
comprendio por su rostro que entendia lo que decian. Tres veces se repitio esto. La ter-
ceravez se detuvo y dijo—: « jHombres de Quraych! jOs lo pagaré a buen seguro con
intereses! » Sus palabras sobrecogieron a aguellos hombres de tal forma, que no hubo
uno entre ellos que no se sentase tan callado como s llevase un pgjaro sobre la cabeza.
Por fin dijo aguel de ellos que antes habia sido €l peor, paratranquilizarle: «Vete, Abu-1
Qesim, no eres ningun necio.» Durante la noche deploraban los enemigos su indulgen
cia Al dia siguiente, cuando se encontraron de nuevo con Mahoma junto a la Caaba, se
precipitaron unidos contra é y le rodearon y dijeron: «¢Eres tu quien habla asi, quien
agravia a nuestros dioses y nuestra religion? Mahoma respondio: «Si, yo soy quien asi
habla.» Entonces vi que un hombre le cogia por € manto. Pero se levanté Abu Bakr y
dijo entre lagrimas. « jAy de vosotros! ¢Queréis matar a un hombre porgue dice: Ala es
mi Sefior?» Entonces siguieron todos su camino. Esto fue lo més grave que é tuvo que
padecer por parte de ellos.» Otravez, €l peor de sus enemigos, su propio tio, Abu Chahi,
y algunos de sus comparieros, tomaron la matriz de una camella acabada de matar y la
arrojaron entre los hombros del Profeta cuando yacia sumido en la oracién. Entonces
dijo Mahoma tres veces: « jAld T tienes que hacer expiar esto a los quraychies; »
Nombré ademas a siete de sus mas encarnizados enemigos por € nombre. Los siete
cayeron como infieles en Bedr. Esta fue, como dice la narracién, la Gnica vez que se oy6
al Profeta de Al& pedir castigo para los enemigos.

L os padecimientos externos que hubo de aguantar € Profeta no fueron evidente-
mente demasiado graves. Peor fue para aguellos de sus partidarios que pertenecian a los
débiles y desheredados sociamente, los pobres extranjeros y esclavos. A Bilal, un es-
clavo negro, que parece haber sido el primer encargado de llamar ala oracion, y aotros
de estos creyentes se les revitio, segun latradicion, con corazas de hierro y seles expu-
s0 luego alos rayos ardientes del Sol y se les hizo soportar otras torturas. El primer mér-
tir del 1slam parece haber sido una vigja esclava, Sumayya, que maté Abu Chahi de una
lanzada.

Tan cruel no fue en realidad la persecucion de los creyentes. Mahoma no habria
dejado seguramente de mencionar y estigmatizar tan indignantes excesos. La situacion
de los creyentes en la Meca era triste, sin embargo, como resalta del hecho de que Ma-
homa hiciese emigrar a Abisinia a una parte de sus prosélitos. Esto revela un importante
cambio en la posicion politica de Mahoma. Anteriormente habia afrentado a los abi-
sinios, a causa de su fracasado ataque a la Caaba.

Ahora se habian tornado los enemigos de su pueblo sus amigos naturales. Ello re-
vela también que Mahoma tenia cierto sentimiento de que el cristianismo era lo que
estaba maés cerca de su propia fe. Los cristianos parecen también haber recibido por su



parte a la nueva doctrina con simpatiay comprension. Los judios y los iddlatras, declara
Mahoma, son de todos los hombres los de espiritu méas hostil a los creyentes. Pero «con
toda certeza encontraras que... aquellos gque dicen: nosotros somos cristianos, son los
maés inclinados a amar alos que creen. Esto es porque entre ellos hay sacerdotesy mon-
jes y porque no son soberbios. Y cuando ellos oyen lo que fue revelado a Apdstol, ve-
ras sus ojos arrasados de l&grimas por ka verdad, que reconocen, diciendo: jSefior, cree-
mos! » (5, 85-86).

La predicacion de Mahoma no tropezo, sin embargo, solo con incrédulos. Un cir-
culo no pequefio se habia reunido paulatinamente en torno a la nueva revelacion. De la
tradicion, y todavia més del Coran, resulta que la mayor parte de estos creyentes perte-
necian a los humildes y pobres, que eran naturalmente los mas sensibles para las pro-
mesas del Juicio y del Paraiso. En un varén de dotes, que se siente llamado a gjecutar
grandes cosas, tiene que provocar esta circunstancia una decepcion explicable. Mahoma
tiene que haberse dicho frecuentemente, con su gran sentido de las realidades, que para
€l éxito de su causa habia de significar mucho més la conversion de un solo varon dis-
tinguido que la de una docena de pobres miserables. Con una franqueza que merece
todo respeto, hace también que Ala exhorte a su Profeta a no despreciar a los pequefios,
a mostrarles misericordia y no rechazarlos o «no desviarse de ellos y apetecer la pompa
de la vida terrena» (18, 27; 6, 52; 26, 215).

Pero entre aquellos que se adhirieron a Mahoma en este primer periodo, cuando la
confesion del 1slam no era otra cosa que un tropiezo para los judios y una locura para
los paganos, encontramos también muchos varones importantes y dotados, varones de
gravedad mora y sano sertido de la realidad. El capitulo que trata de estos auxiliares y
amigos no es e menos importante en la biografia del Profeta. Lo que sus propios actos y
palabras sblo nos revelan imperfectamente: el poder de su personalidad, la confianza
gue infundia 'y € entusiasmo que despertaba, la sinceridad que caracterizaba su intima
naturaleza, todo esto quedd escrito alli en vivos rasgos. Basta recordar a los dos més
descollantes de sus amigos, sus inmediatos sucesores como jefes de la comunion del
Isam, Abu Bakr y Ornar. El primero era un intimo amigo de Mahoma, ya antes de que
éste recibiera su mision de Profeta, y se convirtié en uno de sus primeros partidarios.
Con una confianza jamés vacilante y con una fe que nunca parece haber conocido titu-
beos ni dudas, siguié a aguél en su camino de la humildad a poder. Mahoma parece
haber manifestado que s la fe de todos los demas hombres se pesase con la de Abu
Bakr, pesaria mas la de éste. La mayor parte de su fortuna la habia sacrificado ya a la
causa del Profeta cuando le acompafié en la fuga de la Meca, y 10 que recuperé méas
tarde lo ofrend6 para los pertrechos de la importante expedicion militar a Siria. Ornar
creia que en esta ocasion excederia a Abu Bakr. Cuando llegd con su ofrenday el Profe-
ta le preguntd lo que habia reservado para € sustento de su familia, respondid: «Sdlo la
mitad de mi fortuna.» Pero cuando se hizo la misma pregunta a Abu Bark, respondio:

«Alé». Habia dado todo lo que poseia. Abu Bark era conocido bajo €l nombre de
al-Sadia, € Sincero, y todo lo que sabemos de su noble e irreprochable personalidad
revela que llevaba este nombre con razoén.

El segundo Califa del Islam merece, sin duda aguna, un puesto de honor entre los
mas célebres gobernantes de la historia. Muchos han llevado € nombre «el Grande»,
pero con mucho menos derecho que Ornar. En la mas antigua historia del 1slam descue-
lla corno uno de los mejores representantes del nuevo ideal de religiosidad, corno un
creyente sin falsedad, un vardn lleno de gravedad y energia, de manos duras, pero de
corazon honrado. Sefior del més poderoso imperio de la tierra, vivia en la misma espar-
tana simplicidad que habia conocido en los afios de las privaciones en Medina. Algunos
de los comparieros del Profeta, que eran tenidos por extraordinariamente piadosos y
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contados entre los diez a quienes ya aqui en la tierra se habia prometido e Paraiso, re-
unieron fortunas gigantescas durante las guerras de conquista. Uno de ellos, Zubayr,
dej6 cincuenta millones de dirhemes. Ornar, por € contrario, sdlo empleaba de los in-
gresos del Estado dos dirhemes diarios para sus propias necesidades 6. El Sefior debe,
segun declaraba, administrar 10s ingresos del tesoro como un tutor los bienes a é corn+
fiados. Era un espectaculo conmovedor ver como el Califa repartia e botin entre los
creyentes, dando algo a todos, menos a su propio hijo. Este se pasaba sentado en silen+
cio todo € dia, como un cordero con la pata rota, aunque su padre, a é solo, no le daba
ninguna parte. En su vida privada observaba Ornar una sencillez ascética. Cabalgaba
sobre un asno con una silla de corteza de &rbol e iba vestido con un manto y unos zapa-
tos remendados por su propia mano. Con € latigo en la mano se paseaba por las calles
V entraba en los bazares, administrando justicia a pie firme y sin formalidades.

Una gravedad puritana caracterizaba su naturaleza. Chanzas y canciones enmude-
cian cuando se divisaba su grande y enérgica figura. Cuéntase que e Profeta mismo,
gue por lo demés no era ningln amigo de la poesia, pero podia soportarla, cuando se
trataba de la dorificacion del Ilam y la ridiculizacién de sus enemigos, escuchaba una
vez la recitacion de un poeta. Pero a acercarse Ornar, mando € Profeta calar, y decla
ré: «Ornar no gusta de la vanidad» 8. Unavez llegd acasa i del Profeta, cuando éste
tenia la visita de algunos primos y tias suyas. Las mujeres sostenian una ruidosa conver-
sacion, a pesar de la alta presencia del Profeta. Pero cuando entré Ornar, huyeron espar+
tadas detras de la cortina. Al preguntar, despechado por esto Ornar, S ho era mas justo
mostrar respeto a Apostol de Ala mejor que a é, recibié por respuesta: «Huimos de ti,
porgue eres duro y grosero.» Entonces dijo el Profeta: « jPor el que tiene mi amaen su
mano! Hasta € diablo, cuando te encuentra en la calle, se mete por un calgon» %,
Efectivamente, a leyenda islamica & refiere como el enérgico Ornar puso espanto en el
propio diablo. Segun refiere laleyenda, se acerco un dia el diablo a Profetay le pregun-
t6: «¢Hay posibilidad para mi de hacer penitencia?», y € Apéstol de Alarespondio: «Si,
vete a la tumba de Adan, postrate alli y besa la tierra, acaso Ala te perdone.» Es de ob-
servar que, segin el Coran, la caida del demonio consistio en su resistencia a postrarse
ante Adan. El diablo se fue lleno de aegria a buscar la tumba de Adan. Pero por € ca
mino topd con Ornar, que le preguntd: «;Adonde vas? ¢Y qué te propones? El diablo
refirié su historia. Ornar dijo: «A ti no puede perdonarte Ala nunca. Cuando é mismo te
ordend postrarte ante Adan, que aln vivia, te resististe; pero ahora que € Profeta te or-
dena besar la tierra de su tumba, estés dispuesto a hacerlo. jVergienza de ti, infame
miserable! » La enconada polémica de |os siies toma esta leyenda de motivo para decla-
rar que el diablo confunde a todos los
hombres, pero Ornar confundio al diablo. Pues si no hubiese existido € terrible Ornar,
se hubiese convertido hasta e diablo.

Con inexorable rigor martenia Ornar los sagrados mandatos del Coran y las pres-
cripciones del Profeta. Una vez que su propio hijo se extralimito y bebio vino, lo castigd
tan fuertemente, que después de |os azotes se desplomo exclamando:«jMe has matado! »
Y Onar respondié: «Pues ve y cuenta a Ala corno cumple tu padre las penas que impo-
ne.»

A pesar de su aspereza, no era € gran Califa en modo alguno cerrado e inasequi-
ble. Con patriarcal simplicidad aternaba con sus sthditos y aceptaba gustoso €l consgjo
«hasta de una mujer». Los humildes y necesitados hubieron de experimentar con fre-
cuencia que e temido principe podia ser bondadoso y caritativo. En sus vigjes pre-
sentdbase frecuentemente de incognito para descubrir la manera de vivir de sus sthdi-
tos. En la expedicidn de Jerusalén se acercd desconocido a una anciana que se quejaba
amargamente de que Ornar no le habia dado ni una moneda del botin. «¢Cémo iba a



saber Ornar o que te pasa?», dijo el extranjero. Aquélla repuso: «¢Crees que e que esta
colocado como Sefior de su pueblo no debia saber |0 que pasa en su pais? Entonces
exclamé Ornar: « jPobre Ornar! jUna vigja sabe lo que es justo mejor que td! » Luego
calcul6 lo que lavigja creia deber pedir a Principe de los creyentes en veinticinco dina
res y mando grabar una carta de pago en una hoja de pergamino. A su regreso se la en
tregd a su hijo diciendo: «Pon ese papel en mi mano, cuando haya muerto, para que se
lo pueda ensefiar a Ala cuando comparezca delante de su trono.»

Asi gustaba la leyenda de ver a gran Califa. Hijo del pueblo y hombre del pueblo,
de quien se dice que «su latigo era mas temido que la espada de los tiranos, su conver-
sion fue e triunfo del Islam y su gobierno una obra de la misericordia de Dios con su
grey.»

Durante la época mas dificil de la Meca, cuando la situacion del Profeta parecia
completamente perdida, habiase adherido inesperadamente Onar a su grey. A su fuerte
e independiente voluntad tenia que resultarle con frecuencia dificil inclinarse ante la de
otro, y su naturaleza honrada y rectilinea se sublevaba a veces contra la flexible politica
de la coyuntura de Mahoma, que le parecia muchas veces una apostasia de los princi-
pios del Islam. Pero, al fin, se inclinaba siempre ante su superior personalidad y recoro-
cia qué inflexible y consecuente energia de la voluntad se ocultaba tras de la aparente
condescendencia.

Los hechos que parecen arrojar una sombra sobre € carécter de Mahoma son fre-
cuentemente dificiles de interpretar y nos sentimos siempre inseguros de s hemos ern+
tendido y juzgado rectamente. El carécter de Ornar no presenta ninguna mancha oscura.
Esta claro, honrado y sin falsia delante de nosotros. El hecho de que un varén como
éste, a pesar de discrepancias ocasionales de opinién, fuese y permaneciese su mas fiel
apoyo, de que lafe y el modo del obrar del Profeta, su zuna, se convirtiese para él en
una conducta santa que mantuvo y defendié con inconmovible consecuencia, es la prue-
ba mas importante y mas decisiva de la sinceridad religiosay personal de Mahoma.
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6. El soberano de Medina

El 12 del mes Rabii del afio 622 tuvo lugar La Héjira de Mahoma, su emigracion a
Medina, que fue & punto critico de su historiay de la del 1slam. Mahoma habia com-
prendido ya hacia largo tienpo que su actividad en su patria era vana, y habi; buscado,
por ello, temprana aianza con las tribus arabes que se concentraban en la gran peregrina
cién ala Meca. Este hecho muestra, por o demés cuan falsa es la idea habitua de que
Mahoma solo se habia presentado en la Meca como un predicador piadoso conun puro
programa religioso sin ninguna segunda intencion politica ni social y que sdlo la cir-
cunstancia de que las contingercias le pusieron en Medina también € poder politico en
las manos le indujo a tomar sobre si, d( pronto, e papel dgl Soberano teocrético y de
presentarse a la vez con la aspiracion al poder politico. En verdad, Mahoma apenas po-
dia concebir una comunion religiosa sin imaginarsela como un todo socia y politico.
Emplea frecuentemente ya en la época de la Meca la palabra umma, que significa pro-
piamente pueblo, nacién, para designar las comunidades que relinen los diversos profe-
tas. Cada umma, cada nacion, ha tenido un profeta; pero los prosélitos de cada profeta
forman asimismo una umma, 0 sea una especie de cuerpo politico.

El Profeta no tuvo, sin embargo, ninguin éxito con sus intentos de aproximacion,
hasta que en € afio 620, en la peregrinacion a Agaba y de camino entre Arafay Mina,
encontrd a un grupo de seis hombres de Yatrib. Estos escucharon gustosos su predica
cion y recitacion del Coran. Segun € relato de Ibn Ichag, lo hicieron asi porque en su
ciudad natal habia muchos judios, que, en cierta ocasion en que estaban en lucha con los
arabes, habian manifestado que pronto Ilegaria a ellos un profeta, y con su ayuda vence-
rian a los paganos. Los seis hombres supusieron que Mahoma era este profeta prometido
y quisieron adelantarse a los judios, reconociéndolo por suyo. Asi entiende la leyenda e
hecho. Los medineses no podian tomar a Mahoma, naturalmente, por un profeta judio.
Pero es posible que los numerosos judios de Medina preparasen en cierto modo € cami-
no del I1slam. El monoteismo, la resurreccion y la fe en un documento escrito de la reve-
lacion eran ali seguramente mas conocidos que en la Meca. La razon més profunda de
gue los hombresde Y atrib dirigiesen sus 0jos a Mahoma debi6 de haber estado, sin em
bargo, en las internas circunstancias que imperaban en la ciudad. En contraste con la
Meca, que estaba dominada por una tribu, los quraychies, encontrébase Medina dividida
entre dos tribus &rabes: Ausy Chazrach, y tres judias, Banu Nadir, Banu Kainuka y Ba-
nu Kuraiza. Entre las dos tribus arabes habia existido largo tiempo una lucha aniquila-
dora, reinaba un estado de inseguridad genera y la falta de una autoridad que contuvie-
se hacia imposible mejor situacion. Aungue Mahoma significaba poco entre los ricos 'y
poderosos mercaderes de la Meca, poseia, sin embargo, una cierta autoridad y tenia un
nimero no despreciable de partidarios. En Medina podia tornarse un factor decisivo en
la lucha de los conciudadanos por € poder.

Los seis hombres difundieron la fama de Mahoma en € Yatrib, y a afio siguiente
se encontré € Profeta en Agaba con doce medineses que concluyeron con é un com:
promiso formal. Se obligaban a abandonar €l culto de los idolos, €l robo y € adulterio, a
no matar a sus hijas recién nacidas, a no decir mentiray a obedecer a Mahoma en toda
cosa buena. Cuando regresaron a su ciudad natal, envio Mahoma con ellos un lector del
Coran que les ensefiara éste y les instruyera en e Islam. Este primer misionero del Islam
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tuvo tal éxito, que en la siguiente peregrinacion vinieron 73 varones y dos mujeres de
Yatrib para adherirse a Profeta de la Meca. De nuevo se cerré en Agaba una formal
alianza defensiva. Los medineses se obligaron a defender a Profetaigual que defendian
a sus mujeres e hijos, y s fuese necesario, a luchar por é con negrosy rojos, es decir,
con los negros y con los arabes. El pacto fue confirmado con un apretén de manos de
doce varones especia mente elegidos.

Entonces empezaron los partidarios de Mahoma a emigrar de la Meca a Medina,
hasta que, finalmente, solo quedaban en la ciudad é mismo, Abu Bakr y Ali. Cuando se
traduce Héjira por fuga, esto es falso filolGgicamente, pero esta objetivamente justifica
do. La emigracion de Mahoma fue una fuga. Latradiciéndel Islam hace valer que habia
sido laintencién de los infieles matar a Profeta, cuando dejo € amparo de sus parientes
de tribu. Su aspiracion parece, sin embargo, haber tendido més bien a retenerle en la
ciudad. Probablemente descubrieron sus planes y sospecharon que como caudillo en
Medina podia tornarse un adversario peligroso.

Mahoma dgjo, pues, secretamente su patria'y se dirigié a una cueva del monte
Taur, donde é y Abu Bakr se mantuvieron ocultos, mientras los quraychies los busca
ban. La piadosa leyenda refiere que Ala velé de un modo milagroso por su Apéstol.
Cuando los perseguidores llegaron a la cueva, vieron que una pareja de palomas habian
construido su nido a la entrada y coligieron de ello que estaba vacia. Mahoma mismo
habla de la maravillosa paz y del sentimiento de la presencia de Dios que llenaban su
alma en estas horas decisivas del destino de su vida (9, 40). A los tres dias abandono
Mahoma la cuevay llegé felizmente a Medina.

Su primer cuidado fue entonces edificar una mezquita (en arabe maschid, lugar de
oracion). Con €l trabajo comun de todos sus partidarios, que mas tarde se dividieron en
«emigrantes» de la Meca y «auxiliares» de Medina, erigié un sencillo edificio de ladri-
llos secados a sol, donde se celebrd entonces e culto divino. No menos se preocupd
Mahoma de edificar desde dentro la tropa heterdclita que formaba entonces su grey. Los
principios gque le guiaron los encontramos formulados en un importante documento que
Ibn Ichag reproduce en su biografia®, unas ordenanzas de la comunidad de Medina,
procedentes probablemente del segundo afio después de la emigracién. Aqui se dice que
los creyentes de la tribu de Quraych y los de Yatrib, asi como aguellos que les siguen,
se les adhieren y luchan juntos con ellos, deben formar «una comunidad, una umma,
separada de los demés hombres». Sin embargo, dentro de esta unidad deben los emi-
grantes y los auxiliares formar por si una comunidad, de suerte que cada gr upo por si ha
de pedir y pagar sus penitencias de varon y comprar libres sus cautivos. Si un creyente
se levanta contra los demés e introduce la discordia, la hostilidad y la agitacion, deben
volverse todos en comun contra é, independiente del grupo a que pertenezca. Un cre-
yente no debe matar a un hermano de fe por causa de un infiel, ni tampoco socorrer a un
infiel contra un creyente. Las querellas que surgen en la comunidad son sometidas a Ala
y su Profeta. Aqui encontramos por primera vez esta formula tan significativa para la
creciente conciencia de si mismo que tiene Mahoma. Ella nos revela que €l Profeta con-
sidera sus decisiones juridicas cada vez de un modo mas determinado como sentencias
del propio Al4

Las ordenanzas de la comunidad de Medina son € primer esbozo de la constitu-
cion teocrética que hizo paulatinamente del 1slam un imperio y unareligiéon universales.
En la comunidad de los creyentes se ha abolido en todo lo esencial la antigua constitu-
cion tribal. Quien se alza contra la autoridad religiosa no debe ser protegido ni siquiera
por sus proximos parientes. El Isam debe ser, no solo una religion, sino también una
hermandad. «Los creyentes son hermanos», se dice en la azora 49, 10. Al4 ha creado,
sin duda, los hombres en diversos pueblos y razas, pero esto solo ha sucedido a fin de
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gue puedan diferenciarse mutuamente (49, 13), no afin de que esta diversidad forme un
limite insuperable a la congregacion religiosa.

Para consolidar todavia més e lazo entre emigrantes y auxiliares, hizo Mahoma a
cada uno de sus acompariantes de la Meca establecer una hermandad personal con un
hombre de Medina. A los judios tratd de ganarlos en un principio, defiriendo a sus préac-
ticas religiosas. Asi decidio entonces que los creyentes debian a orar \olver sus rostros
hacia Jerusalén, como solian hacer los judios, y tomo Achura, € gran dia de la reconci-
liacion de los judios, como un dia de fiesta, que caia por aquel tiempo € 10 del mes
Muharram.

Pero si a Profeta se le logran sobre todo lo esperado sus esfuerzos para fundir a
los creyentes en una comunidad unitariay rendida, y pronto también en un gjército beli-
coso y dispuesto a sacrificio, tanto més infecundo se mostré su intento de ganar a los
judios. Los judios de Medina pronto vieron claro en las intenciones de Mahoma. No-
taron que en las mas de las cosas discrepaba de las ideas y las costumbres judias, y, ante
todo, que su conocimiento de la Sagrada Escritura era extremadamente deficiente. Des-
cubrieron sus malas inteligencias y desfiguraciones sin piedad y pusieron de manifiesto
sus flacos con una burla mordaz. Las revelaciones de la primera época de Medina estan
llenas de intentos de contrarrestar |os ataques de |os judios, que podian resultar, en efec-
to, completamente aniquiladores para la autoridad religiosa de Mahoma. Los argumen
tos que emplea Mahoma en su polémica los ha tomado en gran parte a cristianismo®'.
Cuando los judios impugnan su afirmacion de que € Profeta arabe esté mencionado en
sus Sagradas Escrituras, € declara que éstas se hallan falseadas. Esta vigja acusacion ya
la habian dirigido los tedlogos cristianos contra los judios, porque la traduccién griega
difiere del texto hebreo. Los sacrificios y las leyes de purificacion de los judios las de-
claraMahoma, siguiendo los mismos modelos, como un castigo especia que Dios habia
impuesto a los judios a causa de su obstinacion. A causa de esta hostilidad de los judios,
retira Mahoma la concesion que habia hecho antes a los ritos judaicos. Durante cierto
tiempo parece haber notado en la incertidumbre acerca de la forma de orar que debia
prescribir a los creyentes. Por Ultimo Ilega la decision: «Vemos como diriges tu rostro
acay dla, aun punto cardinal después del otro, y queremos darte en verdad una forma
de orar conla que estaras contento. Vuelve tu rostro hacia el santo templo» (2, 139).

Y asi se convirtid para todos los tiempos venideros € santuario de la Meca en
aquel punto hacia €l cua se vuelven en la oracién los creyentes. El eminente arabista
holandés Snouck Hurgronje ha mostrado en su trabajo sobre la fiesta de la peregrinacion
la importancia que tuvo este paso de Mahoma para la evolucion entera del 1lam. En
opinidn de Snouck Hurgronje, significa este cambio de frente, en que se hace de la Caa-
ba el lugar santo del Islam, a la vez que se confirma por la revelacion anterior, pues que
la casa de Dios del santo territorio de la Meca se pone en relacion con Abraham, la mas
genia creacion religiosa que llevara nunca a cabo Mahoma.

Hay que confesar que Mahoma mostrd en este caso una capacidad tampoco insoli-
taen é en otros casos para desenredar una situacion dificil, y que la doctrina de la Caa-
bay delareligiéon de Abraham significala mayoria de edad del 1slam, con que el Profe-
ta afirma definitivamente su independencia religiosa en relacién a los pueblos de la B
critura. Pero ya mucho antes se encuentran inicios de esta nueva orientacion. El templo
de la ciudad natal es para é desde un principio la casa de Ala. Ala es € Sefior de la
Caaba. Esfécil de comprender que con la distancia creciese la veneracion por e santue
rio que eraparaél larevelacion de lo Santo en e mundo visible. La emigracion fuera de
la patria era para el hombre antiguo mucho méas que un cambio de lugar.

Pero, ademés, Mahoma habia vivido iniciamente en la feliz creencia de que su
Lectura, su Corén, concordaba totalmente con los libros santos de los judios y de los
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cristianos. Ahora bien, la amarga oposicién de los judios en Medina le habia convencido
de que no era asi. En un principio no abandond, naturalmente, su doctrina de la revela-
cion, pero perdid el apoyo practico a cua habia apelado hasta entonces en favor de ella
Hay en toda fe en Dios un rasgo de conservadurismo. Aun ali donde la religion sigue
nuevos caminos, tiene necesidad de presentar la nueva embgjada como lo primitivo,
como lo existente desde lo antiguo, 10 experimentado y auténtico. La eterna validez ha
de encerrarse de algin modo en laforma del tiempo. Jests vino para cumplir laley y los
profetas. Lutero solo queria reivindicar los derechos del Evangelio y de San Pablo. Los
mistagogos y profetas del helenismo apelan siempre a arcaicas Sagradas Escrituras 0 a
mistagogos de la aurora de los tiempos: Orfeo, Hermes, Moisés.

L as causas de que Mahoma retrocediese hasta Abraham son verias. Abraham era
un varon inspirado por Dios, reconocido y venerado tanto por los judios como por los
cristianos, y, sin embargo, ni judio ni cristiano. Mahoma sabia que habia vivido antes de
larevelacion de la Ley y del Evangelio. Pero, ante todo, era, no solo € padre de la raza
judia, sino también de la arabe, y, por ende, particularmente apropiado para ser € ar-
quetipo de la nueva religiéon &rabe. Y a durante el anterior periodo de la Meca le habia
conocido Mahoma como padre de la raza arabe y le habia puesto también probablemen-
te en relacion con € templo de la Meca (14, 38-40). Con la doctrina de la religion de
Abraham, la puray verdadera religion hanifi, que existe en el fondo de las religiones de
la Escritura, falsificadas por sus confesores, y que vuelve a ser predicada en su pureza
primitiva por Mahoma, habia conseguido encontrar en favor de su revelacion una auto-
ridad que no podian conmover las objeciones de los pueblos de la Escritura. Habia re-
suelto, pues, una dificultad que le habia atormentado visiblemente més que todo cuanto
habia tenido que soportar por parte de sus compatriotas paganos en la Meca.

Asi habia resuelto Mahoma los problemas politicos y religiosos que habian creado
la emigracion y la nueva situacion en Medina. Y a anteriormente habiase planteado otra
dificultad, que era menos complicada, pero apenas menos dificil de resolver. Era la
cuestion practica de las fuentes de donde debian vivir los emigrados. Medina era una
ciudad de huertas. El suelo cultivado entre los dos Harras estaba aprovechado hasta el
ultimo extremo. Apenas habia, pues, posibilidades de procurarse la subsistencia por
medio de unos trabajos de produccién. En un principio vivieron, pues, los nuevos con
ciudadanos en gran pobreza y teniendo que someterse a un duro trabgo para ganar su
pan. Ali, €l yerno del Profeta, transportaba agua para la fabricacion de ladrillos y recibia
un détil por cada cubo. Ganaba asi dieciséis datiles y partia esta misera comida con €
Profeta, que no tenia nada. Es cierto que semejantes historias deben considerarse, ante
todo, como manifestaciones exageradas de un piadoso romanticismo, que saborea gus-
toso las descripciones de cuitas y privaciones a que se encontraron forzo samente some-
tidos los admirados santos de la primera época. Pero la situacion era seguramente dificil
y habia que encontrar salidas. Es algo descorazonante para nosotros, que gustamos de
ser justos con Mahoma como personalidad ética y religiosa, afirmar que parece haber
caido poco menos que inmediatamente en la idea de salir del paso mediante el oficio
gue sigue siendo una fuente natural de lucro para tantos beduinos, a saber, € robo. En
su defensa cabe decir —prescindiendo del hecho de que el robo se ha contado siempre
en Arabia, méas 0 menos expresamente, entre las profesiones y maneras de vivir permiti-
das— que su expatriacion habia hecho natural y comprensible la idea de la venganza.
Los mequies habian Ilenado la medida de sus pecados y rechazado la revelacion de Ala
Todo el mal que pudiera inferirles era sdlo una justa gjecucion del juicio condenatorio
gue é mismo habia profetizado en nombre de Ala

El camino que emprendié e Profeta para hacer posible su propia existenciay lade
sus emigrados fue, pues, € intento de asaltar las caravanas que pasaban por Medina,
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camino de Siria o de regreso de ésta. El primer intento, débil, parece haber fracasado.
La primera expedicion que tuvo éxito fue hecha en el segundo afio de laHé§jiray es dig-
na de recuerdo, no solo porque alli se vertio la primera sangre por e Islam, sino también
porque €l suceso arroja en apariencia una luz muy desfavorable sobre el caracter del
Profeta. En € mes de Recheb, es decir, en uno de los meses que los arabes tenian por
santos, y mientras reinaba la paz gereral, hizo partir Mahoma a Abd-Ala Ibn Chach con
ocho hombres y le entregd una carta con la orden verbal de avanzar dos jornadas y solo
entonces abrir la cartay gecutar la orden contenida en ella; Abd-Ala no debia, sh em
bargo, obligar a ninguno de sus acompafantes, sino dejarles elegir libremente si querian
participar o no en la expedicion proyectada. La redaccién primitiva de la importante
carta parece reproducirse en "Wagidi". «Marcha a valle de Ngjia», se dice ali, «y tien
de una asechanza a los quraychies». Ya la tradicion méas antigua tuvo e sentimiento de
gue lacosa erafea. Asi resaltadel hecho de que el texto de la ominosa carta experimen
tase varias correcciones. Ya en |bn Ichaqg tiene la siguiente redaccién: «Marcha a Ngjia,
entre la Meca y Taif, y acecha ali a los quraychies, de modo que puedas traernos noti-
cias de ellos.» Se quiere presentar la cosa, pues, como si Mahoma solo hubiese ordena-
do en principio a los enviados espiar € plan de los quraychies. Esto revela claramente
gue los historiadores del 1slam han sentido lo mismo que nosotros la dificultad de de-
fender totalmente en este punto el modo de obrar del Profeta. La circunstancia de que
ordenase a Abd-Al& no obligar a ninguno de sus acompafiantes, revela que €l plan tiene
gue haber repugnado también al modo de pensar de los arabes. Arriesgar la vida por la
causa del Islam lo consider6 en toda otra ocasion el Profeta como €l ineludible deber del
creyente.

Probablemente sabia Mahoma que Abd-Ala era un hombre que entenderia una in-
dicacion. Cuando Abd-Ala leyo la carta @ cabo de dos dias, dijo: «Quien de vosotros
anhele la corona de los mértires, que me siga a partir yo ahora para gjecutar la orden del
Apoéstol de Ala. Quien no quiera, puede volverse.» Tras una invitacion semejante, redie
podia decir que no. Dos de |os viagjeros perdieron, sin embargo, en e inmediato lugar de
descanso sus camellos, y tuvieron que partir a buscarlos. Habian encontrado un medio
para ponerse fuera de juego. Llegados al valle de Ngjia, pronto encontraron Abd-Alay
sus comparieros la caravana, cargada con pasas, cuero y otras mercancias, y solo vigila
da por cuatro hombres. Debi6 de haber sido € Ultimo dia del mes Recheb, y los seis
deliberaron y llegaron a la conclusion de que, s aplazaban € atagque, la caravana acarr
zaria antes de acabar €l mes € territorio sagrado de la Meca. Se lanzaron, pues, a ata-
gue, mataron a un hombre y se apoderaron de la caravana.

Cuando Abd-Al4y sus compafieros regresaron a Medina, suscitd su golpe gran
sensacion. Sus compatriotas |os censuraron severamente, |os judios hicieron chistes bur-
lescos sobre e nombre del muerto y de los autores, y en la Meca se declar6 que Mato-
ma habia quebrantado publicamente la pa2 de Dios en e mes santo. Lo peor fue, sin
embargo, que € Profeta negd completamente y declar6 que no les habia ordenado en
absoluto luchar en & mes santo. Hizo que se dejase intacto € botin conquistado y rehu-
sO tomar e quinto que debia formar su parte. Pero después de alguin tiempo, cuando los
sentimientos pudieron tranquilizarse y la preciosa carga empezd a provocar un explica
ble interés, fue emitida al fin una revelacion coranica sobre ella. En Medina empieza €
Coran, en efecto, a formar una especie de comentario corriente a los sucesos del dia,
desde los acontecimientos politicos y |as objeciones de los adversarios, hasta las peque-
fas historias escandalosas en la vida familiar del Profeta. La revelacion pertinente a
nuestro caso es la azora 2, 214, donde Ala declara: «Te preguntaran acerca de la guerra
en el mes santo. Di: la guerra en este mes es un grave pecado, pero desviar a otros del
camino de Al4, negarley cerrar € santo templo y expulsar de éste a su propio pueblo, es
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peor a los ojos de Ala.» Una brillante prueba de arte formulistico de Mahoma. No re-
nuncia al imperativo de la santidad del mes consagrado, indispensable para la moralidad
arabe, pero ha encontrado una salida para ver en la oscuridad en e acto de Abd-Al3g,
indicando cautamente que en la lucha con tales gentes como los quraychies, todos los
medios estén permitidos. Los tedlogos del 1slam han sido de una finura de sentimiento
moral suficiente para advertir que este modo de hablar sabe a jesuitismo, y han conside-
rado necesario adornar apologéticamente las mudas objeciones que ha de hacer un sano
sentido juridico. «Al& juzga a sus amigos y enemigos con equidad y justicia», declara
Ibn Qayyim Al-Chauziyya 3, «no declara libres de culpa a sus amigos; pero manifiesta
gue €l pecado de sus enemigos es mas grave y ha merecido més censura y castigo. Y,
ante todo, manifiesta que sus amigos han obrado con buena, aunque errada intencién.
Por eso, Dios les perdona, por su fe y obediencia, y porque han emigrado con €l Apostol
de Alay han preferido 1o que es de Dios al mundo. Pues dicho est& Si el amado comete
una sola culpa, seran sus muchas buenas cualidades mil intercesores.»

Aun cuando tengamos bien en cuenta la dificil situacion en que con toda aparien
cia se encontraba Mahoma, apenas podemos negar que estos acontecimientos arrojan
una sombra sobre su caracter. Es posible en si y por si que Mahoma, cuando envio la
expedicion de Abd-Ala, solo pensase en la posibilidad de que la caravana no alcanzase
el territorio sagrado antes de acabar el mes santo. Pero |os actos concernientes a asunto
hacen apenas probable esta explicacion. Se tiene la impresion de que € Profeta habia
previsto justamente aquello que sucedio. Lo que provoca nuestra critica no es e hecho
de gue quebrantase la paz del mes santo. He subrayado ya antes que, en general, carac-
teriza la manera de ser de Mahoma la libertad de espiritu frente al exceso de escripulos
y de rigor en materias rituales, una inclinacion a hacer decidir a la sana razon en los
conflictos entre las exigencias de la ley y la redidad. Lo que nos ofende es su doblez
calculadora: como provoca habilmente el acto de Abd-Al4, sin tomar sobre si la respon+
sabilidad por 1o sucedido. El acontecimiento descubre un rasgo de su carécter que agra-
da particularmente poco al ideal de hombria de la raza nérdica. Le falta el denuedo de
pronunciarse publicamente por una opinion y delata una cierta inclinacion a dar vueltas
y recorrer caminos ocultos, para evitar tomar posicion en publico.

Sin embargo, las murmuraciones sobre la expedicion de Najia enmudecieron
pronto ante un suceso que, si bien en si muy insignificante, fue de significacién decisiva
parala historia de Mahomay para éste un apoyo de su fe como paralosisraglitas € pa
so del Mar Rojo. Este suceso fue la batalla de Bedr. Apenas habian pasado seis semanas
desde € regreso de Abd-Al4, cuando supo Mahoma por sus espias que se acercaba una
poderosa caravana por el camino de Siria. Comprendia no menos de 1.000 camellos, y
la mayoria de los mercaderes de la Meca habian participado en laempresa, que eradiri-
gida por Abu Sufyan, e hombre mas importante de la Meca, e. padre de la familia sobe-
rana de los Omeyas. Mahoma partié en seguida con 305 hombresy 7C camellos, que es
lo que podia constituir aproximadamente toda la fuerza de que disponia a la sazén. El
astuto Abu Sufyan, que se habia adelantado en persona para hacer un reconocimiento;
entrd en sospechas e hizo dar a la caravana un rodeo por la orilladel mar. También en la
Meca se habian sabido los planes de Mahoma, y se reunid un gército de 950 hombres,
700 camellos y 100 caballos. Los quraychies partieron en medio de un jubilo exagerado.
Los hombres arrojaban sus lanzas a aire, para mostrar su buen humor y certeza en €
triunfo. Tres cantoras seguian a gército. En cada campamento establecido cantaban
canciones a compas de los panderos e inflamaban € animo de los guerreros. Cuando
Mahoma supo que los quraychies marchaban contra él, celebrdé un consgjo de guerra
para indagar € estado de &nimo de los medineses, que no estaban obligados a luchar
fuera de su propia ciudad. Su ledltad resistié la prueba. En la tarde del 17 de Ramadén
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del afio Il encontraronse los gjércitos en Wadi Bedr, 11 leguas al Suroeste de Medina.
Ambos estaban sumamente cerca, solo separados por un monticulo de arena que les
impedia verse. Una intensa lluvia cay6 durante la noche. Los creyentes durmieron pro-
fundamente, a pesar de la lluvia, 1o que e Profeta consideraba mas tarde como singular
prueba de la proteccion de Ala sobre los suyos. A |la mafiana siguiente chocaron los
gércitos. Mahoma mismo no tomo parte en la lucha. Habia pasado la noche en una ca-
bana de ramas levantada para é, y después de haber revistado y ordenado su gjército
permanecio en oracion dentro de la cabaf. Habia dado, sin embargo, instrucciones
acerca de @dmo debian conducirse sus hombres en la lucha. Debian combatir en filas
cerradas, tirotear a enemigo con flechas tanto tiempo como les fuese posible y sélo en
el ultimo momento acudir a la espada. En relacion a los adversarios, que lucharon con
descuidada bravura, sin orden ni concierto, y que no supieron desarrollar una verdadera
tactica, sino que hicieron degenerar el encuentro en una serie de duelos, representé Ma-
homa un ideal téctico relativamente moderno. A la alegre belicosidad y la vaentia caba-
lleresca de |os mequies opuso una severa disciplinay un calculo tranquilo, Waqidi refie-
re que los quraychies se sobrecogieron de espanto cuando vieron |os rostros graves y
decididos de los creyentes. Para los emigrados y sus hermanos no era la guerra un de-
porte caballeresco 0 una parada festival, para satisfacer la vanidad nacional. Era una
cosa de una gravedad sangrienta. Ya en este primer combate recibimos una impresion
del espiritu que dominaba alajoven comunién combatiente del Islam.

La batalla ® inici6, d modo usual, con duelos ante los gércitos alineados. Ali,
Hamza, € tio del Profetay Ubaida avanzaron en nombre de los muslimesy les fue dado
atodos abatir a su adversario. Como nuestros antepasados nordicos, tenian 1os beduinos
un extraordinario interés por las descripciones de batallas. Ayyam el-arab, «los dias de
lucha de los beduinos», eran un socorrido tema para narraciones y poesias, y semejantes
descripciones pertenecen, por ende, a material que la tradicion ha conservado con espe-
cia riqueza 'y especial fidelidad. Las historias de Bedr ocupan en Waquidi casi un pe-
guefio libro. Los quraychies estaban mandados por Abu Chahi, el enemigo de Mahoma.
En su torno fue la lucha ardorosa, pero sus comparieros de tribu le rodeaban como una
fortaleza impenetrable. Muadh Ibn Amr logré, empero, traspasarla y cortarle con su
espada un pie a Abu Chahi. El hijo de éste, Ikrima, respondié con un golpe que separd
el brazo de Muadh de su hombro, de tal forma que € brazo qued6 colgando sdlo de la
piel. Muadh pisd sobre su brazo y lo arranco del hombro. Otro muslim Ileg6 entonces'y
dio a Abu Chahi & golpe de muerte. Pero no solo gjércitos humanos combatieron en
Bedr. Como los guerreros nérdicos oian en medio del fragor de la lucha relinchar entre
las nubes los caballos de las Walkyrias, y como David oy6 pasos en las copas de los
arboles del valle de Rafaim, donde intervino Jehova para combatir contra los filisteos,
asi lucharon Gabriel y sus gércitos en Bedr a lado de los creyentes. Un hombre que
observaba la batalla desde la lgjania 'y se mantuvo detras de las filas de los muslimes,
para estar en su puesto y desvalijar a los caidos, vio como llegd una nube y oy6 sair de
ellae relinchar de los caballos, estridor de armas y voces animadoras.

La nube descendié junto al gjército de los creyentesy € gjército de éstos, que has-
ta entonces habia sido mucho menor que el de los paganos, parecio entonces el doble.
Algunos decian que los angeles habian luchado al lado de los muslimes en figura de
guerreros amigos de éstos. Otros sabian contar que los angeles habian Ilevado en la ba-
talla turbantes verdes, amarillos y rojos de luz y en las frentes de sus caballos blancos
copos de lana. Seguin otros, lucharon invisibles. Veiase como caian manos cortadas 'y se
producian grandes heridas, sin que se echasen de ver las armas, ni fluyese sangre. Ma-
homa cogi6, por ultimo, un pufiado de arena, pronuncié una férmula de conjuro y arroj6
la arena contra el enemigo. Entonces el gjército de éste se dispersd en fuga espantada.
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Hacia el mediodia estaba ganada la batalla. Los quraychies huian. De los enemi-
gos habian caido 49; Ali habia matado solo o junto con otros a 22. Otros tantos fueron
hechos prisioneros. Los creyentes habian dejado sobre el campo 14 hombres. El férreo
Ornar queria matar a los prisioneros. Mahoma decidio, sin embargo, los quraychies los
rescatasen. Entre los prisioneros encontrabase € propio yerno del Profeta, AbuI-As,
gue estaba casado con la hija de aquél, llamada Zayneb. Asi habia rasgado e Islam to-
dos los lazos de parentesco. Pero cuando Zayneb envié como rescate de su marido un
collar de oro que habia pertenecido a Jadicha y ésta habia dado a su hija como regalo de
boda, conmovidse Mahomay dejé libre a AbuI-As sin rescate.

Rara vez ha tenido consecuencias tan amplias un encuentro tan insignificante. Arn-
te todo, apenas puede exagerarse €l efecto moral en Medina. El Profeta habia recibido
una inconmovible prueba de que Dios se pronunciaba por su causa. En la azora 8 saca la
suma religiosa de la victoria de Bedr, del dia de la decision, como é lo llama. Recuerda
a los creyentes como Alé les ha asistido, cdmo ha mantenido sus promesas, enviando
angeles en su ayuda; cémo les habia enviado un suefio profundo y una lluvia refrescan+
te. Al&mismo era quien luchd y logré la victoria: «No vosotros los matastel's, sino Dios
los mat; no tu heriste, sino Dios hirid» (8, 17). La satisfaccion y la alegria del triunfo
acrecienta la conciencia que €l Profeta tiene de su mision. Madura en € laidea de que €
mundo debe ser obligado por la fuerza a obedecer |as palabras y los mandamientos de
Al4 s no se logra por medio de la predicacion: «Y asi los combata, hasta que no quede
ninguna tentacion, sino que toda adoracion se consagre a Ala solo.» Y asi se formulaya
ahora (8, 40), inmediatamente después de la batalla de Bedr, € principio que durante
toda una época hace de la espada el més relevante medio de difusion del 1slam. Todavia
Mahoma piensa solo en Arabia. Su horizonte no se extiende més ala. Pero € principio
era eléstico, podia extenderse hasta donde el éxito ensanchase la mirada del Profeta.
Para aquel que tiene a Dios de su parte, nada es imposible: « jOh, Profetal, aguija a los
creyentes a la lucha; si entre vosotros hay \einte pacientes, venceran adoscientos, y si
hay ciento de vosotros, venceran a mil de aquellos que son incrédulos» (8, 66). Con
movedoramente resalta el orgullo del Profeta por sus fieles. Su abnegacion y buena a-
monia es para €l unaobra de Dios: «Ala es quien te fortifica con su ayuday con los cre-
yentes. Y é ha unido sus corazones. Aunque tu hubieses dispensado todo lo que hay
sobre la tierra, nunca hubieses tU juntado sus corazones» (8, 64).

El mayor poder que Mahoma habia ganado en Medina lo empled para tomar ven
ganza de sus enemigos, los judios. Un motivo para atacarlos no se hizo esperar largo
tiempo. Un judio de la tribu Banu Kainuka se permitié una broma irrespetuosa con una
mujer &rabe casada. Cuando estaba sentada en €l mercado, le sujeté a hombro con una
espina las haldas de su vestido. Un muslim mat6 al atrevido bromista'y los judios mata-
ron a su vez a matador. Mahoma encerroé a la tribu culpable en su recinto. Tras algun
tiempo de asedio tuvieron que entregarse bajo la condicién de que todas sus propiedades
pasarian a manos de Mahoma. En cuanto a ellos, se les permitio partir libremente y se
establecieron en Siria. Sus propiedades dieron una nueva posibilidad de remediar la
pobreza entre |os emigrados.

También un judio suelto, que habia atraido particularmente sobre si € odio acé-
rrimo de Mahoma, fue alcanzado por su venganza. Era el poeta Kab ibn a-Achraf, que
habia tenido la audacia de dirigirse después de la batalla de Bedr a la Meca, donde con
sus poesias satiricas trataba de incitar a los quraychies a la venganza. Mahoma era, co-
MO sus compatriotas en general, singularmente sensible a la sétira poética. Vilipendios
de esa especie no los olvidaba facilmente. Entre las personas relativamente escasas que
fueron objeto de su venganza, cuando conquisto su ciudad natal, hubo un hombre que
habia compuesto canciones despectivas para é y las habia hecho cantar por dos cantoras



en las tabernas. También las cantoras fueron condenadas a muerte y una de ellas gjecu
tada en efecto. Igualmente mal le fue a una plafiidera que se habia dedicado, ademés de
su profesiéon usual, a cantar canciones burlescas sobre Mahoma que otros le habian en
sefiado. Esta habia caido ya anteriormente, por alguna ocasion, en las manos del Profeta,
pero habia sido puesta en libertad. Convicta de haber continuado su irrespetuosa activi-
dad, hubo de pagarla con la muerte. No debemos olvidar que en la Arabia de entonces
era la sétira politica un arma particularmente eficaz. Para un hombre como Mahoma,
cuyo éxito descansaba en alta medida sobre la consideracion que lograse ganar, podia
resultar una satira maligna més peligrosa que una batalla perdida. Probablemente habia-
se destacado Kab ya tempranamente entre los judios que satirizaban y ridiculizaban la
revelacion del Profeta. Cuando Kab regresd a Medina en la primavera del afio 111, pre-
gunt6 un dia Mahoma: «¢Quién me libra de Kab?» Muhammad ibn Maslama y otros
cuatro se ofrecieron. Mahoma les permitié «decir de é, lo que quisieran», es decir, ex-
presarse desfavorablemente sobre €l mismo, para atraer al judio alatrampa, y € mismo
acompafi6 a los matadores por € camino de la casa de Kab. Muhammad inb Maslamay
sus comparieros atrgjeron a Kab con el pretexto de que estaban descontentos con el go-
bierno de Mahoma y proyectaban una insurreccion, |0 mataron y arrojaron su cuerpo
ensangrentado a los pies de Mahoma, mientras gritaban:

«jAla es grandel», y € Profeta asentia de corazén. También otro judio fue supri-
mido de un modo analogo. El judio era amigo del hermano mayor del matador, que cen
sur6 por ello a éste, sefialandole su ingratitud, y declarando: «Mucha grasa de tu cuerpo
procede de los dones del judio.» Pero e matador respondié: «En verdad, s € hombre
gue me mandd matar a judio me mandase matarte, lo haria.» Entonces dijo € hermano:
«Unareligion que asi puede arrastrar alos hombres, es unareligion extraordinaria», y se
convirtié aguel mismo dia **. Como vemos, Mahoma ha de haber tenido una aptitud
perfectamente Unica para ganar a los hombres para sus fines e inducirles a mirar con sus
0jos las cosas y personas. Lo que e apostol de Ala quiere es justo y bueno, aunque sea
el fratricidio.

En la Meca habia provocado e triunfo de Mahoma una amargura extraordinaria.
Un mes entero transcurrié sin que se cantasen lamentaciones por los caidos y se hiciese
una oferta para rescatar alos prisioneros. No se quiso conceder a Mahoma su triunfo en
tanto tiempo como fue posible. Abu Sufyan jurd no ungir su cabeza antes de haber to-
mado venganza. Pas), sin embargo, algo més de un afio hasta que los quraychies es-
tuvieron preparados para emprender una marcha seria contra los enemigos. En € Charn-
wai del afio Il partié de la Meca un gército bien preparado y bien armado de 3.000
hombres, de los cuaes habia hasta 700 armados con corazas. Una multitud de mujeres
seguia a gército, pues se creia que eran las més apropiadas para excitar la belicosidad
de los guerreros y recordarles los caidos en Bedr. Antes de que los gércitos se en
contrasen, avanzaban las mujeres cantando, con el acompafiamiento ce los panderos,
delante del gército, y més tarde se retiraron detrés del gjército. Alli detenian a los fugi-
tivos y trataban de excitarlos ala lucha.

Mahoma revel 6 también en esta ocasién unas no despreciables dotes militares. En
un principio hubiese preferido defenderse en la ciudad, pero los mas belicosos de su
gjército, especialmente los jévenes guerreros, «que blandian sus espadas y corrian como
camellos», hicieron vaer que e enemigo podia interpretarlo como cobardia. La auto-
ridad proféica de Mahoma no podia imponerse siempre en las cosas militares. Fue,
pues, obligado a ceder y salir de la ciudad. Tomo entonces una posicion ventajosa sobre
las laderas del Uhud, atres cuartos de legua al Norte de Medina. También agui se atuvo
rigurosamente a aden de batalla cerrado. Colocd a los suyos de forma que ningn
hombre sobresaliese de la linea. Detras del gército situd a los arqueros y les ordend no
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abandonar su puesto en ninguna circunstancia, sino proteger €l orden de batalla contra el
ataque de flanco de la caballeria enemiga.

En un principio tuvo Mahoma éxito. Los quraychies empezaron a huir y Abu Suf-
yan mismo estuvo en peligro de muerte. Los creyentes avarzaban, para saquear €l cam-
pamento enemigo. A la vista de esto no pudieron los arqueros aguardar quietos mas
tiempo, Sino que se precipitaron atomar parte en e saqueo. Jalid ibn A-Wallid, el gere-
ral mas tarde tan famoso en las guerras de conquista islamicas, aprovecho la ocasion y
cay0 por la espalda sobre los muslimes. La suerte se torno sthitamente. Los creyentes
comenzaron a huir en todas direcciones. Mahoma intentaba vanamente detenerles con
su voz. El mismo tomé parte en la lucha'y matd con su propia mano a un enemigo. Re-
sulté herido de una pedrada, que le saltdé un diente y le metié en la mgjilla un par de
anillos de su tocado. Entonces e diablo gritd que Mahoma habia caido, o que aument6
la confusion en las filas de los muslimes. Rodeado de los mas fieles, retirése Mahoma
lentamente a la profunda garganta que divide la negra masa de basalto del monte Uhud.
Abu Sufyan dirigié a grandes voces, a los muslimes refugiados en la garganta, algunas
palabras irdnicas, alas cuales respondié Ornar con la misma energia. Entonces iniciaron
los quraychies la retirada, sin hacer un verdadero intento para aprovechar su victoria.
Raro nos parece que no se pensase en atacar la ciudad misma. Esto revela que la lucha
era todavia contra Mahoma y no contra Medina, donde una parte importante de la po-
blacién, en especia los judios, se declaraban todavia publicamente hostiles o perplejos
frente al nuevo Profeta. Antes de que e gjército se retirase, fue recorrido el campo de
batalla y sagueados y mutilados los muertos. Las mujeres corrian como furias. Hind, la
mujer de Abu Sufyan, iba delante, cortando a los caidos la nariz y las orejas. Entre los
caidos encontrdbase también el heroico Hamza, tio del Profeta, que habia matado en
Bedr a padre de Hind. Su matador entregd € higado del muerto a Hind, que mordié en
él y escupio los trozos en torno suyo. La nariz y las orgjas cortadas de Hamza las llevo
Hind como adorno. Cuando por fin encontraron los creyentes el cadaver mutilado de
Hamza, declard el Profeta que éste se hallaba inscrito en el Paraiso con € nombre del
«Leon de Alay de su ApGstol».

Gracias a lafalta de espiritu emprendedor y a la necedad de los enemigos, no sélo
pudieron Mahoma y sus fieles regresar en buen orden a la ciudad, sino que incluso a
dia siguiente pudo disponer Mahoma, a pesar de su fatiga y de sus heridas, una especie
de persecucién del enemigo, para borrar la mala impresion que la derrota habia hecho
sobre sus enemigos y envidiosos en Medina. La batalla de Uhud no fue, sin embargo, de
importancia decisiva para la posicion de Mahoma. Durante cierto tiempo parecio, sin
duda, rellarse su prestigio en decadencia. Los «hipécritas» —como llamaba Mahoma a
los medineses que permanecian indiferentes frente a sus aspiraciones proféticas— exte-
riorizaron frecuentemente su insana alegria; los judios aseguraron que Mahoma solo
aspiraba al poder politico, que nunca se habia oido que un profeta hubiese sido herido
en lucha de aguel modo. Los beduinos de Bir Mauna se atrevieron a matar a cuarenta
lectores del Coran que Mahoma les habia enviado como misioneros. Pero la constancia
del Profeta yla devocion que le mostraron sus fieles, hicieron cambiar paulatinamente
la situacion de nuevo en su favor. La tradicion refiere muchos conmovedores € emplos
de heroismo y espiritu de sacrificio entre los pri' meros partidarios de Mahoma. Esto
prueba que € éxito del Idam —aungue se ha dicho y puede decirse con razén que su
carreratriunfal ha sido causada en el fondo por el espiritu aventurero y la codicia de los
beduinos— descansd también en que habia logrado poner en movimiento fuerzas mora-
les e idedles realmente hondas.

Una fécil posibilidad de levantarse de nuevo la ofrecia la continuada lucha contra
los judios. Apenas un afio después de la batalla de Uhud despaché Mahoma a la segunda
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tribu judia, Banu Nadir. Después de haber estado asediados cierto tiempo, obtuvieron
los judios franca salida. Partieron, pues, entre muasica de tambores e instrumentos de
cuerda. Sus mujeres se habian vestido con trgjes de fiesta y desumbraron a los guerre-
ros del Profeta por su belleza'y elegancia. jEra un pueblo que no se dejaba doblegar! La
tribu Banu Nadir se asentd en Jaybar, quince leguas al Norte de

Meding, y las plantaciones que habian poseido fueron distribuidas entre los emi-
grados.

Al afio siguiente, quinto de la Hgjira, produjese un suceso en la vida privada del
Profeta que acaso ha provocado maés que ningun otro € juicio desfavorable sobre la per-
sonalidad de Mahoma que en o esencial impera alin hoy en Occidente. La historiaes la
siguiente. Mahoma tenia un hijo adoptivo, Zayd ibn Harita, un esclavo arabe de que un
pariente de Jadicha habia hecho a ésta presente poco después de la boda. Mahoma trab6
amistad con el esclavo, consiguié que su mujer se lo regalase y 1o emancip6. Luego 1o
casO con Umm Ayman, una esclava que era aproximadamente la Unica herencia que
habia recibido de su madre. La esclava debia de tener en aguel momento bastante méas
de cuarenta aflos y Mahoma estaba probablemente agradecido a que Zayd quisiera
hacerla feliz, pues parece haberle prometido el Paraiso por haberla desposado. Zayd
habia sido uno de los primeros que aceptaron el Islam, €l tercero después de Jadicha 'y
de Ali. Habia permanecido fiel al lado de su padre adoptivo, era altamente apreciado por
él y habia llevado € mando supremo en varias expediciones militares. Naturalmente,
tenia también una esposa més joven. Era ésta Zayneb bint Chach, una prima del Profeta.
Habiase distinguido por una admirable piedad, aungque probablemente este juicio sdlo es
aplicable a sus afios posteriores. Para poder orar de pie todo el tiempo posible, hizo ten
der en la mezquita una cuerda donde apoyarse. Era habil en preparar pielesy coser z
patos y daba |as ganancias de su trabajo alos pobres %. Pero ante todo era bellay mani-
fiestamente no poco orgullosay ambiciosa.

Un dia lleg6 € Profeta %, como solia hacer con frecuencia, a casa de Zayd. No
encontré a Zayd en casa, pero se tropezd en la puerta con Zayned, en € ligero vestido
gue las mujeres arabes solian llevar por casa. Su belleza llend de asombro a Mahoma,
gue dijo a media voz, miertras se retiraba cortésmente: «Loado sea Ala, que cambia los
corazones de los hombres!» Zayned habia oido, sin embargo, sus palabrasy se las conto
a Zayd. La posibilidad de elevarse ala dignidad de esposa del Profeta, agradd segura-
mente a su espiritu orgulloso. Su esposo era, a menos en 1o que concernia a exterior,
poco atrayante. Era pequefio, negro y chato. Podemos sospechar que Zayneb hizo oir
tantas veces a pobre Zayd qué impresion habia hecho sobre el Profeta, que Zayd, segun
cuenta la tradicion, acabd por sentir repugnancia de ella. Dirigiose, pues, a Profetay se
ofrecid a consentir en el divorcio de Zayned, a fin de que el Profeta pudiera casarse con
ella. Pero Mahoma no quiso aceptar este sacrificio por temor al juicio de los hombres.
Aunque solo seis afios més joven que Mahoma, Zayd era su hijo adoptivo, y los arabes
consideraban un hijo adoptivo como idéntico en todos los aspectos con un verdadero
hijo, por consiguiente, como incesto un matrimonio entre el padre adoptivo y la mujer
divorciada Pero al cabo vino una revelacion del

Corén, que disip6 laduda del Profeta. Un dia que se encontraba con Aicha, vino la
inspiracion sobre é, y cuando desperté dijo: «¢Quién quiereir a casa de Zayneb y felici-
tarla porque Ala me la ha dado por mujer?> La revelacion encuéntrase en la azora 33,
37. Alli se dice: «Acuérdate de como le dijiste a aquel a quien Dios habia dispensado su
gracia y también tU: conserva a tu mujer y teme a Dios. Tu ocultaste en tu almalo que
Dios queria dar a conocer y temiste a los hombres, cuando solo debias temer a Dios
justo. Pues que Zayd no queria conservarla por més tiempo, te unimos ati con €lla, afin
de que no sea ningun pecado para los creyentes desposar a las mujeres de sus hijos



adoptivos, cuando éstos ya ho quieren conservarlas, pues lo que Ala manda, sucede.» La
ingeniosa y contundente Aicha habia manifestado, a ser revelado este versiculo del
Coran:

«Tu Sefior tiene verdadera prisa por satisfacer tu gusto.» Otra vez declara aguda-
mente que este versiculo es una prueba de qgue Mahoma no omitié nunca las revelacio-
nes recibidas, pues si hubiese debido ocultar una, habria sido ésta®’. Una tradicién que
no ha sometido a la censura semejantes manifestaciones, ha de poseer evidentemente un
alto grado de seguridad histérica. Su conservacion revela también que no se tuvo por
unafaltagrave el proceder de Mahoma en este asunto.

Asi desposd Mahoma a Zayneb, que estaba muy orgullosa de haber alcanzado €l
fin de sus deseos. Solia ella gloriarse de que Ala mismo habia sido su wali (padrino) y
decir: las otras mujeres del profeta hanle sido dadas en matrimonio por sus familias,
pero yo le he sido dada por Al& mismo en lo més alto del cido 3. Por lo demés, el epi-
sodio de Zayneb no perturbd 1o méas minimo la buena relacion entre Mahoma 'y Zayd.
Este siguié gozando siempre la plena confianza del Profeta 'y parece haberla merecido
en todos aspectos. Como otros partidarios del Profeta, se casd varias veces y volvio a
divorciarse, y parece haber tomado la historia entera mas como una transaccion mercar-
til que como una tragedia amorosa.

En e mismo afio habian comprendido finalmente los quraychies la necesidad de
intentar abatir con un verdadero esfuerzo el creciente poder de Mahoma. Con un gjército
gue no habria comprendido menos de diez mil hombres, se pusieron en marcha para
atacar esta vez a enemigo en la ciudad misma. Pero Mahoma puso rapidamente a Me-
dina en estado de defensa. Su gran talento y répida comprension sirviéronle de ayuda
también en esta ocasion. Asi hizo rodear de un foso V un muro, por consglo de un persa,
las puertas indefensas de la ciudad. Estas medidas defensivas, poco conocidas de los
arabes, parecen haber llenado su fin, a pesar de su caracter primitivo. Los mequies no
llegaron a intentar un asalto. Finamente se cansaron del asedio y partieron sin haber
llevado a cabo 1o mas minimo de su grandioso plan.

Durante el asedio habia fijado Mahoma su atencion en el peligro que para él signi-
ficaba tener en una situacion dificil un enemigo hostil dentro de la propia ciudad. Erala
altima tribu judaica de Medina, Banu Kuraiza, a la que resolvid castigar ejemplarmente
por la inseguridad gque habia mostrado durante el asedio. En esta ocasién mostré de
nuevo Mahoma la falta de probidad y valor moral que constituia un rasgo poco simpéti-
co de su caracter. Los Banu Kuraiza estaban unidos antes con una de las tribus arabes de
Medina, Aus, y € respeto a entimiento del deber que los ausies seguian abrigando
hacia sus antiguos aliados obligd a Profeta a proceder cautamente. Les pregunto, pues,
S quedarian contentos con que entregase a un hombre de su propia tribu € decidir la
suerte de los judios, lo que afirmaron naturalmente con alegria. Mahoma entregé enton
ces la decision a Sad ibn Muadh, uno de sus més fanaticos partidarios, que habia sido
herido durante € asedio y yacia entonces moribundo. El Profeta sabia lo que hacia. Sad
determin6 que todos los hombres de la tribu fuesen pasados por la espada y todas las
mujeres y nifios vendidos como esclavos. La inhumana sentencia fue cumplida sin ate-
nuantes. La crueldad de Mahoma con los judios es menester verla sobre € fondo del
hecho de que las burlas y la enemistad de éstos habian deparado a aquél la mayor de-
cepcidn de su vida 'y amenazado durante toda una época derrocar por completo su auto-
ridad profética. Para é habia de ser, pues, cosa fija que los judios eran los enemigos
jurados de Ala'y de su revelacion, frente a los cuales no podia entrar en cuenta mi-
ramiento alguno.

El poder de Mahoma creci6 en los afios siguientes lenta, pero seguramente. Cada
vez mas empezaban también los calculadores beduinos, a quienes los puntos de vista
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religiosos eran bastante gjenos, a echar sus miradas al soberano de Medinay a buscar su
amistad. En uno de los meses santos del afio VI (marzo de 628) decidi6 Mahoma em-
prender la peregrinacion a la Meca. Acaso se habia imaginado que los quraychies, en
atencion a su creciente poder entre las tribus arabes, no osarian rehusarle el acceso ala
Caaba 0 que no osarian gquebrantar la paz de bs meses santos, como Mahoma habia
hecho. En todo caso, quiso dar alos &rabes reunidos durante la peregrinacién una impo-
nente demostracion de su poder y de la influencia ya alcanzada. Para conquistar €l res-
peto, hizo llegar una invitacion alas tribus de beduinos con las cuales estaba en relacion
amistosa, para que participasen con é en la peregrinacién. Los beduinos tuvieron la
empresa, sin embargo, por demasiado audaz y rehusaron asistir.

Mahoma emprendi6, sin embargo, € vigie con mil partidarios. Estaban armados
sblo con espadas y en estado de ihram. Estaban, por consiguiente, sometidos a las res-
tricciones en su libertad de accion que el estado sagrado traia consigo. Por eso apenas se
puede creer que Mahoma hubiese pensado en principio atacar la Meca. Los quraychies
habian sabido, sin embargo, que se acercaba Mahoma, y «habian hecho un pacto con
Ald», para no dejarle entrar en la Meca bajo ninguna condicién. Enviaron, pues, a Jalid
ibn Al-Walid con doscientos caballeros, para ver o que Mahoma se proponia hacer.
También €l resto de los varones se puso en marcha, y las mujeresy los nifios seguian a
gjército. Mahoma revel 6 entonces algo de la falta de consideraciones que sabia manifes-
tar cuando se trataba de sangre. Hizo a sus mas proximos la proposicion de caer sobre la
ciudad inerme. Abu Bakr defendid, por € contrario, la opinion de que se debia marchar
en linea recta y pensar sdlo en la peregrinacion, como se habia decidido, y sdlo s los
quraychies la impedian resueltamente, acudir a las armas. La proposicion de Mahoma
significaba, desde & punto de vista &rabe, una infraccion muy grave del derecho. No se
trataba solo de romper la santidad de los meses de la peregrinacion, sino también de
cometer una transgresion contra el territorio sagrado y protegido de la Meca. El Profeta
objetd, sin embargo, que Jalid habia salido con sus caballeros a encuentro de los cre-
yentes, y, por ende, habia comenzado ya propiamente la lucha". El narrador intercala
aqui la observacion de que en las exepdiciones militares Mahoma preguntaba siempre a
los demas su opinidn, 1o que no solia hacer en otros casos. Esta vez tuvo que plegarse a
la opinion de Abu Bakr.

Cuando Jalid se colocé con sus caballeros en orden de batallainmediatamente de-
lante del gjército de los creyentes, llegd la hora de la oracion, Mahoma invent6 entonces
la oracion especia que fue sancionada més tarde por la revelacion con € nombre de
«oracion de durante el miedo». El gjército solia en otros casos orar junto, pero ahora fue
dividido en secciones, de las cudes la una hacia frente al enemigo mientras oraba la
otra. Tampoco dejaron los orantes sus armas. En la noche siguiente hizo Mahoma que
un guia condujese a gército, a través de puertos dificilmente asequibles, a Hudaybiya,
tres leguas a Norte de la Meca, donde establecié un campamento. Por el camino suce-
di6 que la camella de Mahoma se detuvo y cay6 de rodillas. Sus acompariantes opinaron
gue el animal estaba agotado y no podia marchar mas, pero el Profeta dijo: No, hay algo
gue la detiene. Es lo mismo que impidi6é a elefante alcanzar la Meca.» Parece, pues,
gue Mahoma habia pensado ya para si en laretirada y que trataba de explicar e fracaso
a si mismo y a los quyos, diciendo que Ala mismo no queria permitirle llegar aquella
vez hasta su templo.

Los quraychies enviaron diversos mensajes a Mahoma, para indagar qué preten-
dia. Uno de €los, un quraychi llamado Urwa, regresd muy impresionado del respeto,
por no decir la adoracion, que los creyentes mostraban a su Profeta. Seguin declard, no
osaban hablar alto en su presencia. Bastédbale hacer una sefial con la mano, para que se
hiciese todo lo que é queria. Frotaban sus cuerpos con su saliva 'y se peleaban por €l
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agua de sus abluciones. No estimaban en nada sus vidas, cuando se trataba de proteger-
le, y tampoco sus mujeres le hubieran abandonado a ningun precio.

Sin embargo, no parecian los quraychies muy dispuestos a entrar en verdaderos
tratos con Mahoma. Los mensgjeros parecen haber sido méas bien una especie de explo-
radores. La conducta de Mahoma con uno de ellos es de cierto interés para juzgar su
caracter. Era un jefe beduino. Huiais ibn Alkama, a quien los mequies habian enviado a
Hudaybiya. Cuando Mahoma le vio llegar, dijo:

«Pertenece al nimero de los hombres que concede valor a ser piadoso.» Mando,
pues, sacar los camellos destinados al sacrificio del valle lateral donde estaban atados.
Llegaron adornados con sus collares de cintas, que indicaban como estaban destinados
al sacrificio, y habian roido su propia lana, por haber estado atados tanto tiempo. Cuan
do Huiais vio esto, no se acercé a Mahoma, sino que retornd hacia los quraychies lleno
de respeto por lo que habia visto, y relat6 los piadosos designios de Mahoma. Los qu-
raychies le recriminaron y dijeron que era un beduino sin inteligencia, pero Huiais repli-
cO gue su alianza con los guraychies no significaba que asintiese a echar de la casa de
Al4 a nadie que viniese a adorarle 1°°. Como vemos, Mahoma, que hacia poco estaba
dispuesto a atacar la ciudad situada en €l territorio protegido por Al4, sabe ahora utilizar
el piadoso respeto al dominio sagrado que existiaen €l corazon fiel del beduino.

Sin embargo, envi6 Mahoma ahora a su yerno Utman ibn Affan a la Meca para
entrar en negociaciones. Cuando regreso, a cabo de tres dias, se empezd a temer la peor
suerte. Mahoma reunié a su alrededor a los suyos y les hizo prestar un solemne jura
mento de no huir y, S era preciso, de morir por € Profeta. Este juramento u homenaje,
como lo llama la tradicion, lo tomé Mahoma sentado bajo un &bol verde, y debid de
saber hacer realmente emocionante la ceremonia y utilizar plenamente la veneracion y
abnegacién que habia sabido despertar entre sus partidarios. El juramento era corrobo-
rado con un apretdn de manos. El primero que avanzo era un hombre llamado Sinan.
Cuando estreché la mano del Profeta, dijo: «Juro estar a tu lado en todo lo que ta man
des hacer.» Right or wrong—my prophet!, testimonio elocuente del poder que los jefes
religiosos pueden ganar sobre sus fieles.

El homenaje habia provocado un ardiente entusiasmo entre los muslimes. Estaban
firmemente resueltos a atacar con las armas a los mequies, a pesar de la superioridad de
éstos, s intentaban realmente impedir a los creyentes € acceso a templo. Por dltimo,
Ilegaron como respuesta a la embgjada de Utman tres negociadores, entre ellos Suhail,
uno de los principales adversarios de Mahoma. Habia recibido instrucciones de intentar
conseguir un acuerdo pacifico con Mahoma, a base de que no visitase € templo agquel
afio, pero pudiendo volver el afio proximo y practicando entonces los ritos de la peregr i-
nacion. No se queria que se pudiese decir en Arabia que Mahoma se habia conquistado
por lafuerza el acceso a templo. Si, pues, en la Meca se sintio la situacién como algo
dificil, en todo caso se hizo cuanto se pudo para savar las apariencias. La aparicion de
los negociadores no atestiguaba en todo caso que los quraychies se sintiesen como la
parte mas débil. Suhail tuvo con Mahoma una larga conferencia, que termind pactando
bajo determinadas condiciones un armisticio de diez afios. Laidea del armisticio parece
haber sadido del Profeta mismo. En e pacto se acorddé que Mahoma no entraria en la
Meca aguel afo. El afio proximo abandonarian los mequies su ciudad por tres diasy
Mahoma y sus partidarios podrian hacer la peregrinaciéon. Se concluyd también un a-
misticio de diez afios. Durante este tiempo podrian ambas partes contraer alianzas con
guien quisieran. Mahoma debia entregar |os quraychies tutelados que se refugiasen cer-
ca de @ después de cerrado € armisticio. Para los quraychies no existia una obli gacion
reciproca. En la definitiva redaccion y firma del tratado hubo de soportar Mahoma una
irreverencia por parte de Suhail, 1o que slo puede explicarse por la cir cunstancia de que



eraMahoma el autor del armigticio y no los guraychies quienes lo habian ofrecido. 1ba a
escribir € tratado Ali. Mahoma empezd a dictarselo en la férmula usua del 1dam: «En
el nombre de Al4, el Piadoso, €l Misericordioso.» Suhail declar6 que € Piadoso era un
Dios gque @ no conocia, y que la férmula debia decir como era usual en la Meca:

«En tu nombre, oh TU, Dios nuestro.» Mahoma cedio, aungue los muslimes mur-
muraron en ata voz. Prosiguid, pues, dictando: «Un tratado de paz entre Mahoma, €l
Apoéstol de Ala, y Suhail.» Suhail le interrumpio y le indico que é no reconocia a Ma
homa como e Apostol de Ala Mahoma cedié en seguida y dictd: «Muhammad ibn
Abd-Allah.»

La conducta del Profeta significé una terrible decepcion para sus fieles, que aca
baban de prometer con ardiente entusiasmo marchar a la muerte por aquél y su causa.
Este vergonzoso acuerdo parecia casi una sumision. El bravo y digno Ornar rabiaba.
Sat6 sobre € Profetay gritd: «¢No somos muslimes? ¢Por qué cedemos entonces en o
gue concierne a nuestra fe?» Vanamente intenté Mahoma tranquilizarle con la declara-
cion autoritaria de que é era e Apdstol de Aldy no hacia nada sin orden de éste. Exci-
tadisimo se volvié Ornar hacia Abu Bakr y otros de los primeros en € circulo del Profe-
ta, para saber s podrian aguantar realmente aquella humillacion. Mas tarde declaré que
habia dudado entonces de la veracidad de Mahoma como nunca antes, y que si hubiese
encontrado sdlo cien iguales a él, se hubiese salido de laumma del Isam %%,

El resultado mostré, empero, que e Profeta habia obrado prudentemente. La ne-
dida en que @ mismo previo y persiguio las consecuencias de este tratado no esta com-
pletamente clara. Pero es probable que Mahoma, que manifiestamente sentia con gran
fuerza en si mismo la misteriosa fuerza de atraccion que los ritos del santuario nacional
de la Meca gjercian sobre €l espiritu de los érabes, hubiese comprendido que el estado
de guerra con los quraychies le colocaba en cierto modo fuera de la comunidad, todo 1o
débil e indefinida que se quiera, pero efectiva, que representaban el respeto a los meses
sagrados, la peregrinacion y las ferias de la Meca. Lo seguro es que las tribus beduinas
se hubiesen arredrado claramente ante una alianza abierta con Mahoma, en tanto éste se
hallase en lucha con los quraychies, y que esto no descansase sdlo en € respeto a las
fuerzas militares de la Meca. Inmediatamente después del armigticio, se presentaron
también las tribus Chuzaa de la costa, que ya antes habian estado secretamente a lado
de Mahoma, y se declararon abiertamente sus aliados, y su gemplo lo siguieron otras
muchas, de suerte que e mismo Ornar tuvo que reconocer que con e armisticio habian
pasado a Islam méas hombres que en todos los tiempos anteriores. Abu Bakr decia que
ninguna victoria del 1slam habia atraido tantos partidarios como el armisticio de Huday-
biya.

Naturalmente, estas conversiones no se verificaban siempre por puros motivos re-
ligiosos. Entre aguellos que venian a Medina para aceptar € 1sam, encontrdbanse tam-
bién mujeres casadas que pertenecian a los tutelados segun las antiguas leyes érabes, y,
por consiguiente, debian ser entregadas con arreglo d tratado. En la azora 60, 10, orde-
na Alad a Profeta probar a estos recién conversos, y s se revelase que su fe era realmen-
te sincera, debiase retenerlos y no devolverlos a los incrédulos. Por € contrario, debian
los creyentes que tenian mujeres paganas devolverlas a sus familias. Probablemente
eran las pruebas de fe aque se sometian estos recién conversos no demasiado rigurosas,
pero € hecho de exigirlas muestra que la conversion se verificaba en muchos casos no-
toriamente por otros motivos que los puramente religiosos. Para las damas mequies que
vivian en circunstancias familiares poco felices o tenian un gusto expreso por las avern+
turas romarnticas, ofrecia una fuga a Medina atractivas posibilidades. Sin embargo, es
seguro que se trataba frecuentemente de una toma de posicion personal. Las mujeres
arabes revelaron no raras veces que seguian contra su voluntad las opiniones de sus es-



pOS0S 0 parientes, sino que decidian su posicion frente al 1am de un modo indepen-
diente y por motivos personaes. La propia hija de Abu Sufyan, Umm Habiba, era cre-
yente. Habia emigrado a Abisiniay habia quedado ali viuda. Més tarde se caso con €
propio Profeta. Afirmase que su padre, cuando Ilegé como negociador a Medinay visitd
la habitacion de su hija, quiso echarse sobre una estera, pero Umm Habiba le advirtio
gue sobre una estera que pertenecia a Apéstol de Ala no podia sentarse un impuro idé-
latra. Por otra parte, tenia el propio Ornar todavia dos mujeres que eran paganasy de las
cuales se separd ahora.

Al afio siguiente (VII) emprendi6 Mahoma una expedicion contra los judios de
Jaybar, que aporté de nuevo un rico botin. Entre otras cosas se conquisté una piel de
camello llena de joyas y adornos, tesoro que pertenecia a una familia que solia prestarlo
como adorno de boda hasta lugares muy lganos de Arabia. Mahoma dio a Aicha un
collar de perlas de este tesoro, antes de repartir el botin. Pero el haberse apropiado asi
mas de lo gque le correspondia legamente, le causd una noche de insomnio "".La fran-
gueza con que se confiesa esta falta redunda en completo honor tanto de Mahoma como
también de la tradicién muslimica. En Jaybar aumenté Mahoma su harén con una mujer
todavia, la novena. Esta fue Safiyya, una hermosa judia que pertenecia a los israglitas
expulsados de Medina, pero que, no obstante, entrd visiblemente halagada a ser |a espo-
sa del Profeta. Las mujeres de aquel tiempo encontrdbanse manifiestamente las més de
las veces con gran ecuanimidad en el destino que las hacia ir de una mano a otra como
precio viviente y ambulante en las continuas y variadas luchas. Otra judia, cuyo padre,
tio y esposo habian sido muertos por los muslimes, mostrose mas fiel a su puebloy asu
religion. Envié a Mahoma un cordero asado que habia envenenado. El Profeta descu
brié, sin embargo, atiempo latraicion y perdond magnanimamente ala criminal.

El dominio de si que Mahoma mostré alaluz del dia en Hudaybiya, su capacidad
para soportar ocasionalmente una humillacion en cosas ineserciales, con tal de alcanzar
un gran fin, revelan que era una personalidad de insolita grandeza. Un hombre de su
superioridad espiritual tiene los hilos en la mano, aun cuando en e momento se encuert+
tre obligado a ceder. El tiempo lleg6 pronto en que pudo cosechar los frutos de su pru-
dencia en Hudaybiya. Dos tribus beduinas, de las cuales la una, Chuzaa, estaba en aian
za con Mahoma, y otra Banu Bakr, con los quraychies, habian entrado en pugna entre si.
Banu Bakr buscé y obtuvo de algunos guraychies la promesa de gque le ayudarian con
armas y caballeros en una lucha contra los aliados de Mahoma. La promesa se hizo, al
parecer, sin saberlo Aby Sufyan, y éste, que empezaba a temer € poder creciente de
Mahoma —Jalid ibn Al-Walid y otros varones eminentes se habian ya pasado, y en la
Meca empezaba a desarrollarse un partido pacifista, que deseaba mantener una buena
relacion con Mahoma—, parece haberse dirigido a Medina para tratar de ponerlo todo
de nuevo en orden. Los relatos acerca del papel que Abu Sufyan desempefio en la Ultima
fase de lalucha de Mahoma contra su pueblo se contradicen en parte, pero es seguro en
todo caso que los primeros varones de la Meca se habian pasado a lado del vencedor ya
antes de la caida de la ciudad.

Mahoma empez0, pues, a hacer los preparativos para una poderosa expedicion.
Mantuvo sus planes completamente secretos. Significativo de su poder entre los suyos
€s que ni siquiera sus hombres mas cercanos supieron nada de sus designios. Abu Bakr
mismo intentd preguntar a su hija Aicha, cuando estaba ocupada en preparar € equipo
de vigje del Profeta, pero no averigud nada. Finalmente, Mahoma mismo declaré a su
amigo que pensaba combatir a los quraychies, porque habian roto € tratado de paz,
habiendo tomado partido contra los aliados de Mahoma. Este le exigio a aguél, sin em+
bargo, un completo silencio. Para distraer la atencion, envié una pequefia patrulla de
reconocimiento contra una tribu de beduinos enemigos.



El miércoles 10 de Ramadan del afio VIl (enero de 630) parti6 Mahoma de Me-
dina con wn gército de 10.000 hombres 1%, Declaré que quien quisiera podia romper el
ayuno, pero quien lo deseara podia guardarlo. S6lo en camino se vio claro que la expe-
dicion se dirigia a la Meca. En la patria del Profeta tuvo que haber suscitado gran i+
quietud, manifiestamente, el rumor de su marcha. Abu Sufyan dirigidse, pues, a et
cuentro de Mahoma, con la intencién de iniciar negociaciones. Segun una referencia,
Mahoma habria rechazado con orgulloso silencio unay otra vez a su antiguo enemigo,
hasta que Abu Sufyan finalmente tomo a su hijo de la mano y declaré que s Mahoma
no se dejaba conmover, tomariaasu hijo y erraria por €l desierto, hasta que ambos pere-
ciesen de hambre y sed. S6lo entonces habria aceptado Mahoma la profesion de fe que
el otro queria hacer. De este modo ingenuo satisface la leyenda ulterior de su sed de
venganza contra €l honbre que habia presentado al Profeta tan contumaz resistencia.
Pero un proceder como éste es completamente extrafio al caracter de Mahoma. Este es-
forzabase particularmente por ganar con nobleza de animo y espiritu conciliador justo a
los hombres méas importantes y valiosos. Un hombre de prosapia como Abu Sufyan ja-
més se habria sometido, por otra parte, a una humillacién semejante. Més se acercaala
verdad otra tradicion, que refiere que Abu Sufyan fue enviado por sus compatriotas con
otros dos como exploradores y negociadores. Cuando é vio el creciente poder de Ma-
homa, parece haber comprendido |o vano de una més larga resistenciay decidido pasar-
se a Mahoma. Probablemente no sucedié asi sin una amistosa persuasion por parte de
éste. Refiérese que cuando Abu iba a hacer su profesion de fe, declaré honradamente
gue la primera parte, «no hay més Dios que Al&», no le deparaba ninguna dificultad,
pero que aln abrigaba dudas acerca de la segunda: «Y Mahoma su Profeta» Sin em
bargo, logré superar sus dudas, regreso ala Mecay exhort6 a sus compatriotas a perma-
necer en sus casas 'y no hacer ningun intento de resistencia.

Mahoma pudo entrar, pues, en la Meca poco menos que sin resistencia. Sélo
Suhail e Ikrima, los hijos de Abu Chahi, se apercibieron a la defensa con un pufiado de
gente. Jalid los dispersd y persiguié con sus caballeros hasta muy arriba de las monta-
fias. Asi se encontré Mahoma como vencedor y sefior en la ciudad que habia abando-
nado como fugitivo hacia ocho afios. Después de haber descansado un rato y haber
hecho la ablucién, se dirigié con Abu Bakr a su lado y con toda su armadura hacia la
Caaba. Cuando lleg6 a templo, tocd la piedra negra con su varay grité un Allah akbar,
«Dios es grande», que se propagd como un trueno poderoso a través del gército entero
de los muslimes. Luego cabalgd en torno a la Caaba, descendid en seguida del camello
y se hizo entregar la llave del santuario. Los idolos que habia dentro y fuera del edificio,
especialmente la imagen de Hubal, que se azaba en €l centro frente a la entrada, fueron
destruidos. A continuacion dettvose el Profeta con lallave en lamano y apoyado en los
postigos de la puerta de la Caaba, hablé a los muslimes reunidos. Declar6é que los tiem-
pos del paganismo habian pasado y que todas las culpas de sangre, rentas y demas obli-
gaciones de la edad pagana habian ahora prescrito. Igualmente estaban abolidos ahora
los antiguos privilegios. «Ala ha puesto fin ahora a orgullo de clase. Todos vosotros
procedéis de Adan, y el meor entre vosotros es el més piadoso. «En seguida les inculca
laidea de la santidad de la Meca. «Nadie pudo antes que yo profanar este terreno sagra-
do, y nadie puede hacerlo después de mi. Yo mismo solo he podido hacerlo en una parte
de un dia.» Los sucesores del Profeta se atuvieron en este punto mas a su gjemplo que a
su palabra, y la Meca fue més de una vez € escenario de sangrientas luchas. En lainsu-
rreccion contra Y azid, el afno 64 (683), se llegd a extremo de incendiar la Caaba. Por el
contrario, aquellos partidarios del Profeta que se distinguian por su celo en la obediencia
a la ley, tomaron con tanto mayor rigor la santidad de la ciudad. Algunos llegaron a
pensar que ni siquiera se podian consumir las legumbres cultivadas en las huertas de la



Meca, ni apacentar los animales de sillaen € término de la ciudad. Otros hicieron valer
gue no se podia pedir alquiler por las casas de la Meca, sino que las habitaciones exis-
tentes debian estar abiertas gratuitamente a los peregrinos. El califa Ornar parece haber
ordenado que bs habitantes de la ciudad no podian cerrar sus puertas, pues los pe-
regrinos debian poder echarse donde deseasen. Estos son, naturalmente, deseos piadosos
gue nunca se han realizado.

Rara vez un vencedor ha usado de su victoria con mayor dominio de si y modera-
cion gue Mahoma. Sélo diez personas figuraron en la lista de los proscritos. He citado
ya anteriormente las tres cantoras. Algunos de los restantes, que habian cometido una
muerte y se habian sustraido a castigo con la fuga, fueron entonces gecutados sin ce-
remonia. Otro, que escapo por bien poco ala muerte, fue Abd-Alaibn Sad, que se habia
permitido una broma con las revelaciones de Maho-ma, la cua hubiese podido resultar
totalmente fatal para el Profeta. Habia escrito, a dictado de Mahoma, sus revelaciones,
y se habia permitido pequefias modificaciones, para probar si 1o notaba. Si €l Profeta
dictaba: «Al& es sabedor y oidor» (alimun samiu), escribia Abd-Al4, en vez de esto:
sabedor y sabio (alimun hakimun). Como Mahoma no lo notaba, empezd el otro a dudar
s Mahoma era capaz de distinguir larevelacion y sus propias invenciones. Por esta caw-
sa apostat6 del 1slam y regresd ala Meca. Se le hizo gracia a ruegos de Omén 1%. Otro
habia tratado cruelmente a Zayneb, la hija de Mahoma, cuando ella huyé a Medina des-
pués de la batalla de Bedr. Como se arrepintio, se le hizo también gracia. Hind fue tam-
bién condenada a muerte, a causa de su crimen con €l cadaver de Hamza, pero se le hizo
gracia por aceptar €l 1slam. Digna de nota es la conducta de Mahoma con aguellos hom+
bres que habian sido & alma de laresistencia contra é en los afios de la larga lucha de la
Meca. SAlo uno de dlos, Ikrima, figuraba en la lista negra. Se salvé por la fuga; pero
cuando regresd, hecho un penitente, a cabo de algun tiempo, Mahoma lo acogié amisto-
samente y prohibié a los suyos denostar al padre Ikrima—Abu Chahi, el mortal enemi-
go de Mahoma—, pues denostar a un muerto es un innecesario Vvilipendio de los des-
cendientes. A los demés que le habian opuesto resistencia, trat6 Mahoma de ganarlos
con una exquisita amabilidad. Suhail, que le habia vilipendiado tan cruelmente en
Hudaybiya, se encerrd en su casa, lleno de sombrios presentimientos y envié a su hijo
Abd-Al4aa vencedor para pedir gracia. Mahoma perdoné a Suhail y ordend: «Que nadie
de vosotros eche miradas torcidas a Suhail, pues un hombre de tan noble origen y con
tan buen entendimiento no puede permanecer largo tiempo extrafio al Islam.» Otro de
los adversarios, Safwan, obtuvo camino franco durante cuatro meses, pues no quiso
aceptar en seguida el Islam. Acompariando en este tiempo a Profeta en su expedicion
militar contra las tribus Hawazin, vio una vez entre e botin conquistado un hermoso
rebafio de ovejasy camellos, que habian metido en un barranco. Mahoma vio su mirada
y le pregunto s le agradaban los rebarios. A su respuesta afirmativa, se los dond todos, e
impresionado por una liberalidad semejante, adoptd Safwan e Isam. En general, susci-
t6 muchas murmuraciones entre los mas antiguos y més fieles partidarios de Mahoma el
gue en la dltima expedicion de conquista, muy beneficiosa, se reservase poco menos
gue € botin entero a los recién conversos, los cuales eran todavia, en su opinién, por lo
menos nedio paganos. Mahoma declard que era necesario, «para hacer confiados sus
corazones». La ganancia que de este modo cosechaba para su religion, era mas que du-
dosa. Pero en su condicion de soberano gand tanto mas por su magnanimidad y su capa-
cidad para degjar a un lado los sentimientos y las opiniones personales, con tal de alcan+
zar grandes fines. En especia cuando se trataba de personalidades importantes, que po-
dian ser de utilidad a su causa, mostraba una sobresaliente capacidad para librarse de
todo resentimiento y ver a las personas exclusivamente desde e punto de vista de su
verdadero \alor. Esta objetividad presta con frecuencia a su figura una cierta frialdad
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calculadora, a pesar de toda su atractiva amabilidad.

En & mes Rayecheb dd afio IX emprendié Mahoma una expedicion militar a Ter
buk, en el Noroeste de la Arabia. Segin Waquidi, fue provocada la expedicién por la
noticia de que el emperador Heraclio reunia en Siria un poderoso gjército contra el nue-
vo soberano del Hichaz. Mahoma parece haber tenido e peligro por tan serio, que esta
vez, en oposicion alo que solia hacer en otros casos, manifesto contra quién se armaba e
invitd a todos los creyentes a hacer ofrendas para equipar € gjército. Que tuvo la cosa
por importante resalta también del hecho de emprender |a expedicion en una época en
gue no se solia partir para expediciones de esta clase. La cosecha de otofio estaba a las
puertas y € espantoso calor hacia imposibles las largas marchas de dia. El verdadero
propésito de la expedicion no estd a pesar de todo, enteramente claro. Puede dejarse
indeciso si Mahoma solo intentaba libertar y convertir con una victoria sobre las tropas
del emperador alas tribus &rabes que se hallaban bajo € dominio de Bizancio 1%, 0 s ya
habian despertado en & pensamientos precisos de que e Islam como rigién y é mis-
Mo como soberano teocrético estaban llamados a extender su dominio también més alléa
de los limites de la peninsula arabiga. Esta Ultima posibilidad no debe darse por exclui-
da. Es sorprendente que el Profeta, que en la Meca habia considerado tan frecuentemen
te como su misién dar a su pueblo un Coran arabe, una revelacion especial para e pue-
blo &rabe, no vuelva sobre este pensamiento en Medina. La religion de Ibrahim, segin
la presenta Mahoma después de la lucha con los judios, como la revelacion puray pri-
mitiva, particularmente por respeto a las religiones falseadas de la Escritura, tenia en si
un fin universal, y s podia tolerar hasta nueva orden a su lado €l judaismo y € cristia-
nismo, esto era sdlo un modus vivendi, una concesion a relativo progreso que estas reli-
giones representabanen relacion a paganismo arabe. Una orgulloso fe en € porvenir de
su religion llena € alma del Profeta: «Ala ha enviado a su Apéstol con la autoridad y la
religion de la verdad, para darle € triunfo sobre todas las demés religiones, aun cuando
sea en contra de los idolatras» (9, 33). Por e momento se dispone a la lucha con los
pueblos de la Escritura, «que no consideran sagrado lo que han consagrado Alay su
enviado y no confiesan la religion de la verdad», sdlo para obligarlos a someterse a pa-
gar los tributos (9, 29). Su religion pueden, pues, conservarla. Esta erala posicion que e
Isam iba a tomar en lo futuro frente a las religiones biblicas.

Laexpedicién a Siria, que fue emprendida con un gjército de 30.000 hombres, era,
con todo, a causa del calor, que solo permitia las marchas de noche, una empresa poco
meditada. En Tabuk, a cuarenta leguas al Norte de Medina, tuvo Maho-ma que volver-
se. Totalmente infructuosa no resultd la expedicién, sin embargo, pues algunos peque-
fios principes cristianos, entre otros Juan de Aila, se sometieron y pagaron tributo.

Durante los ultimos afios de la Meca extendid se la dominacién de Mahoma poco
menos que sobre toda la Arabia. Un gran nimero de tribus le mandaron enviados y
aceptaron voluntariamente el I1slam; otras se sometieron Unicamente bajo la presion m-
litar. Por regla general parece haber concertado Mahoma tratados formales con cada una
de las tribus. Los escritores arabes comunican una serie de semejantes documentos.
Como gemplo puede citarse € acuerdo con Banu-Harit ibn Kab, una tribu del Sur de
Arabia ‘®. Mahoma ordena que |0s recientes conversos sean instruidos en e Coran por
un misionero especialmente enviado, debiendo aquéllos aprender la verdad del Paraiso y
del Infierno y hacer la oracion del modo adecuado. De las costumbres paganas prohibe
el Profeta especialmente llevar trgjes demasiado ligeros, asi como el uso de invocar en
las luchas a «las tribus y familias», es decir, a los presuntos antepasados. El tributo de
los pobres lo forma un décimo de todos los campos con riego natural, un vigésimo de
los regados artificialmente y una entrega de ganado que consistia en dos ovejas por cada
diez camellos.



También los cristianos de Nechran, en e Sur de Arabia, enviaron una embajada al
Profetay se sometieron a su dominio 1°’. A los nechranies se les impuso e pago de un
tributo muy importante, 2.000 trajes, de los cuales cada uno valia una onza de plata.
Como compensacion obtienen € goce de su vida, bienes y propiedades 'y su religion €
del amparo del Profeta. Ningun obispo debe ser expulsado de su silla episcopal, ni nin-
gun monje de su celda. Los nechranies debian obligarse, ademas, a no practicar la usura,
lo cual significaba aqui no cobrar intereses por € dinero prestado. EI mandato que Ma-
homa imponia aqui a los cristianos pasaba en la Iglesia nestoriana por una obligacion
moral reconocida, que se imponia sin condiciones a los sacerdotes y clérigos, y que los
estatutos sinodales trataban de inculcar tanto como podian |0s seglares como un consegjo
evangélico, sin hacer de é un mandato directo.

Al afio siguiente emprendié Mahoma |a santa peregrinacion ala Meca por primera
y Unica vez, segun € ritual que é mismo habia prescrito. Desde e lomo de su camello
habl6 de nuevo a sus fieles. Recordd los nuevos preceptos que habia dado sobre la cro-
nologia y declaré que € tiempo habia recorrido un circulo y retornado a punto donde
estaba cuando Aléa cred e cielo y la tierra. Antiquisimas ideas de un nuevo edn, de una
nueva edad, que irrumpe con la ventura y la dicha para la Humanidad por € inicio del
gobierno de un nuevo Sefior, resuenan en estas paabras, hayan sido pronunciadas por
Mahoma o reproduzcan las ideas de la comunidad més antigua sobre su Profeta. Por 1o
demas, se insiste en que deben abolirse la usura y la venganza de sangre. El Profeta
habla también sobre la situacién de las mujeres. Estas son, con respecto a marido, como
prisioneros de guerra, y no tienen ninglin poder sobre si mismas, ni ningln derecho a
recibir visitantes en sus hogares, segin su propio arbitrio. EI marido tiene € derecho, s
ellas se oponen, de castigarlas con moderacion, pero por temor a Ala debe tratarlas con
bondad y justicia. Todos los muslimes son hermanos. Ningun creyente debe perjudicar a
su hermano en su vida o sus bienes. Pero atodos los demés debe el Profeta combatirlos,
hasta que digan: «No hay mas Dios que Ala.»

Algunos meses después de su regreso de la peregrinacion de la despedida, como
fue llamada, enfermé e Profeta de una grave fiebre. Una noche despertd a su esclavo
emancipado, Abu Muwayhba, y le dijo que habia recibido la orden de dirigirse a uno
de los cementerios de Medina para orar por los difuntos. Partieron, pues, juntos para €l
cementerio, donde Mahoma oré asi: « jLa paz sea con vosotros, moradores de los sepul-
cros! Vosotros sois verdaderamente mas felices que los vivientes. Pues las tentaciones
vendran sobre los hombres como ladrones en una noche oscura, la dltima peor que la
primera» A continuacion habria dicho a su acompafiante, segin € piadoso relato: «
iOh, Muwayhaba! Ala me ha ofrecido las llaves del mundo y una larga vida, y me ha
prometido después € Paraiso, y me ha hecho ele%ir S queriaesto o ir en seguida a en
cuentro de mi Sefior. Yo he elegido esto tltimo» %8,

El presentimiento de la muerte, que tan frecuentemente precede a una enfermedad
grave, acaso producido por un oscuro sentimiento somético de la accién oculta de las
fuerzas destructoras, habia encontrado en Mahoma su expresiéon en la visita nocturna al
cementerio. Inmediatamente después del regreso estall6 la enfermedad del Profeta. B+
contré a Aicha sufriendo dolores de cabeza. Como €lla se quejase, diciendo: « jMi ca
beza, mi cabezal », repuso Mahoma: «Méas motivo tendria yo para decir jmi cabeza, mi
cabezal Por |o demés, si tU hubieses de morir antes gue yo, ¢qué te haria esto? jYo te
amortgjaria, oraria sobre ti y te sepultarial» Aicha hizo un intenté para iniciar € tono
chancero que empleaba tan frecuentemente con su alto esposo, y dijo:

«Creo ver cOmo vuelves a casa después de esa operacion, para celebrar en seguida
la boda con una nueva mujer.» El Profetarié de su broma.

Como su estado empeoraba, pidid a sus restantes mujeres permiso para poder
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permanecer en casa de Aicha. Cuando € dolor se hizo muy grande, diéronle una medi-
cina que se tenia por especiamente eficaz en las pulmonias. Mahoma permanecio des-
pierto y amargado, preguntd quién la habia hecho, y orden6 que todas sus mujeres to-
masen en castigo, por su accion, la misma dosis. Parece como s |a enfermedad hubiese
cedido ago, de suerte que e Profeta pudo mostrarse de nuevo en la mezquita, donde
entonces presidia la oracion por disposicion suya Abu Bakr. Pero la esperanza de aivio
mostrose engaiosa. La fiebre tornd con renovada fuerza. El 15 del mes Rabii (8 de junio
de 632) emitio, la cabeza en € seno de Aicha, su Ultimo suspiro. «No, € amigo, € més
ato en el Paraiso...» 1%, fueron las Ultimas palabras que se oyeron de sus labios.



7. La personalidad de Mahoma

En la esfera vigesimoctava del infierno ve Dante a Mahoma dividido en dos desde
la cabeza hasta e medio del cuerpo y desgarrando con sus propias manos su pecho
abierto, como el primero entre |os condenados por haber sido causa de que lareligion se
dividiese. El crimen de Mahoma consiste en haber fundado una religién falsa. Su pre-
tension de aportar a los hombres una revelacion superior a cristianismo no puede ser
para la ideologia de la Edad Media otra cosa que una impia mentira. Para la polémica
cristiana mas simple es Mahoma, aun hoy y ante todo, «el falso Profetax.

La época de la llustracion poseia bases para juzgar més justamente la persona de
Mahoma. Sus pensadores estimaban con frecuencia de un modo ingenuo la relevarte
sabiduria y virtud de los artiguos legisladores y fundadores de religiones, asi como lo
que hay de raciona en las religiones exoticas, a las que se ensalza a costa del cristia-
nismo. Esta benévola apreciacion de las religiones no cristianas viene a favorecer tam-
bién al Islam. Sale, que publicé en 1734 unatraduccion del Coran que fue Unica durante
largo tiempo, comparaba a Mahoma con Numay con Teseo. De Boulainvilliers escribio
unos afnos antes una Vida de Mahoma con el fin expreso de demostrar la superioridad
del 1slam sobre el cristianismo. Mahoma es presentado como un legislador sabio y es-
clarecido que quiso introducir una religion raciona en lugar de los dogmas dudosos del
judaismo y cristianismo. En el mismo sentido se pronuncia Savary en su traduccién del
Coran, publicada en 1752. Savary ve en Mahoma uno de esos hombres extraordinarios
gue aparecen de cuando en cuando en e mundo, revolucionan su faz y encadenan a los
hombres a su carroza triunfal. Si se considera su carrera, hay que admirarse de lo que
puede hacer el genio humano, cuando es favorecido por las circunstancias. Iddlatra de
nacimiento, se eleva a la adoracion del Dios Unico. En sus vigjes habia observado como
los divididos cristianos se cubrian de improperios; como los judios, «escoria de |os pue-
blos», se aferraban encarnizadamente a sus leyes. Mahoma quiso crear, por € contrario,
una nueva religion universal, instituyendo un dogma sencillo, que solo contuviese lo
gue nuestra razén no puede menos de afirmar: lafe en e Dios Unico, que recompensa la
virtud y castiga el pecado. Mas para mover a los hombres a aceptar esta doctrina, tenia
gue presentarse ésta con la sancién divina. Por eso impuso Mahoma a los hombres €
deber de reconocerle como el Apostol de Al, mentira piadosa dictada por puras razones
de prudencia. De los preceptos morales de judios y cristianos conservé Mahoma lo que
era mas apropiado para los pueblos de los paises cdlidos. Su talento politico y militar y
su capacidad para dominar a los hombres, fueron extraordinarios. EI Occidente de las
luces, que se niega con pleno derecho a llamar a Mahoma un Profeta, debe, empero,
considerarle como uno de los hombres més grandes que hayan vivido nunca *°.

En rudo contraste con este elevado juicio de la personalidad de Mahoma se pre-
senta Voltaire con su tragedia Mahoma €l afio 1742. En €l prélogo vuélvese directamert
te contra Boulainvilliers y Sale, y declara que s Mahoma hubiese sido principe de re-
cimiento o hubiese sido Ilamado a poder por eleccion popular, si hubiese dado keyes
pacificas y defendido su pais contra los enemigos, acaso se le habria podido estimar
altamente. Pero que un tratante de camellos haga una insurreccion y afirme hablar con
Gabriel y haber recibido este libro incomprensible, «donde cada pagina hace estreme-
cerse alasanarazon, asesine hombres y robe mujeres, para obligarles a creer en este li-
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bro», no puede defenderlo ningin ser humano, «si no es turco de nacimiento o la s
persticion no ha extinguido en é toda luz natural». Voltaire concede, sin duda, que Ma-
homa no cometié las refinadisimas maldades que é le hace cometer en su drama; pero
un hombre que «hace la guerra a su propia patria y osa hacerlo en nombre de Dios, ¢no
es capaz de todo? En su obra posterior, € Essai sur les moeurs, juzga Voltaire a Ma
homa sin duda algo més moderadamente y reconoce su grandeza y talento, pero censura
su crueldad y violencia, y opina que en su religion no se encuentra otra cosa nueva gque
la afirmacién de que Mahoma es el Apostol de Ala

La interpretacion de Voltaire fue la que le dio € tono. Diderot declara que Maho-
ma es el mayor amigo del sexo femenino y el mayor enemigo de la sana razén que haya
vivido nunca. Cuando Carlyle, €l 8 de marzo de 1840, en su segunda leccién «Sobre los
héroes y € culto de los héroes», empezo su retrato de la personalidad de Mahoma, pre-
sent6 como la interpretacion dominante la de que Mahoma era un impostor, la encarre-
cion de lafasedad, y su religion un tgjido de charlataneriay estupidez. Unatal interpre-
tacion es, en opinion de Carlyle, mas deshonrosa para nosotros mismos que para nadie.
Ciento ochenta millones de hombres profesan € Islam como la religion verdadera. Para
innimeros hombres han sido las palabras de Mahoma la estrella conductora de su vida
¢Es posible imaginar que tantos seres creados por Dios hayan vivido y muerto por algo
gue deba considerarse como una miserable impostura? ¢Qué nada ibamos a creer de este
mundo, s la charlataneria tuviese realmente un poder tal sobre € animo de los hom-
bres? Semgjante hipdtesis es un triste producto de la época del escepticismo, que revela
la pardlisis ddl espiritu y la muerte del alma. Una teoria més atea no se ha sostenido
nunca sobre la tierra.

Mahoma era, en opinion de Carlyle, sincero, como todo grande hombre es sincero,
porque tenia que serlo; sincero, en realidad, a pesar del profundo sentimiento que le
acompafiaba de faltarle la sinceridad. El gran hecho de la existencia le domin6. A su
garra no podia escapar. Otros podian olvidar sus verdades y vivir en medio de una vacua
vanidad, mas a él pareciae la realidad de esta vida terrible, portentosa, como una ima-
gen de fuego que llamease delante de sus ojos. Un hombre semejante es un grande
hombre. Podemos Ilamarle también un hombre original, porque es un mensajero gque nos
trae noticias de lo infinito, de lo ignoto. Podemos |lamarle vate o profeta, pues sentimos
gue las palabras que pronuncia no son las palabras de un hombre vulgar. Son palabras
gue provienen inmediatamente de la intima realidad de las cosas, con las cuaes vive é
en diaria comunién. Para el idealismo romarntico de Carlyle es la personalidad genia la
suma revelacion y e simbolo de la fuerza divina, es la intima realidad de la existencia.
Una luz de la ley divina de esta existencia, «un destello desumbrador del cielo y de la
vida en medio de la gran oscuridad que amenaza hacerse mortal, es lo que habia visto
Mahoma. El lo Ilamé revelacion y angel Gabridl, y ¢quién de nosotros sabe como debe
llamarse propiamente?»

La sinceridad religiosa de Mahoma descansa, pues, en que es una de las grandes
personalidades auténticas, que son ellas mismas una expresion de la vida creadora de la
Divinidad y, por ende, tienen también un contacto intuitivo con esta vida, una revela-
cién espontanea de Dios. El libro santo y € angel son sélo una expresion simbdlica de
esta vivencia de Dios, y una expresion que Carlyle considera manifiestamente como
bastante inesencial. La filosofia romantica de la intuicion toma en este respecto aproxi-
madamente |a misma posicion que la llustracion.

También para nosotros puede resultar la originalidad, la espontaneidad y frescura
de la vivencia religiosa una prueba de la autenticidad de la inspiracion. Por desgracia,
sin embargo, depende en ata medida de la posicion propia del contemplador y de su
capacidad para introducirse simpaticamente en su objeto, € reconocimiento de este cri-
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terio como vdalido. Hay investigadores de la religion, incluso entre aquellos que no estan
ligados por escrupul os confesionales, que con la mejor voluntad no podrian descubrir en
Mahoma nada auténtico y espontaneo en el sentido de Car-lyie. La cuestion de la auten
ticidad y la espontaneidad subjetiva de la inspiracion religiosa es, ante todo, una cues-
tién psicolbgica. Por desgracia, no esta dicho que quien haya tenido esta o aguella reve-
lacion auténtica no pueda fabricar también embajadas conscientemente fal seadas, o pre-
sentarse como un farsante de la religion, con supuestos milagros y demostraciones de
poder. Resulta no raras veces que € inspirado vive en un mundo fantéstico y extrafio a
larealidad, y tiene una pronunciada inclinacion ainterpretar la realidad trivial conforme
al mundo sofiado por su espiritu y en que éste se encuentra en su terreno propio. Fre-
cuentemente ni siquiera la mas penetrante investigacion psicoldgica puede decidir si
existe o no buena fe y franqueza en sentido subjetivo. Parece incluso ser posible que una
vivencia sea tanto sincera como falsa, pues €l inspirado puede despertar como de un
suefio y advertir que é mismo ha producido las vivencias sobrenaturales.

Por otra parte, esinjusto afirmar que lainclinacién ala falsedad, ala simulacién, a
la mendacidad patolégica, caracterice en genera a los inspirados. La antigua psicologia
meédica ha lanzado esta idea, que encuentra su explicacion natural en el hecho de que los
investigadores médicos han tenido que tratar particularmente a los inspirados enfermos,
deficientes y degenerados. La direccién extrafia a la redlidad, la version hacia dentro,
puede ir unida a mas dto grado de honradez personal. Todos nos hemos encontrado
seguramente con hombres de este tipo, incorregibles fantaseadores, sofiadores de tierras
de promisién, a los cuales les resulta dificil encontrar el contacto con la realidad y no
menos dificil tomar las cosas tales como son realmente, y todos hemos podido compro-
bar que son de naturalezas honradas de un cabo a otro, que exigen y proclaman la ver-
dad sin consideracion alguna. Por otra parte, pueden los hombres ser secos realistas y
tener un pronunciado sentido de la exactitud, y ser, sin embargo, refinados impostores.
Mas aun, es bien dudoso s es posible unaimpostura de cierto alcance sin un fuerte sen
tido de la redlidad. Se ha pasado por alto este palpable hecho psicolgico, cuando se ha
equiparado la terdencia a falseamiento de la realidad con la fuga de la redlidad y la
version hacia dentro.

La autenticidad de la inspiracion de Mahoma en sentido psicolégico se ha insi-
nuado ya en € curso de la exposicion. Es casi inconcebible que alguien gane una con
fianza tan ilimitada y haga una impresion tal sobre su contorno, s é no hubiese tenido
en su propia mision una fe corvincente y arrebatadora. Mahoma tomé su vocacion con
la més honda seriedad, sentia como temblaba su corazén ante el Rey del Diadel Juicio y
cumplio con temor y temblor su mision pro-f ética. «Si hubiese inventado algunas pala-
bras, en verdad lo habriamos cogido por la mano derecha, le habriamos cortado la vena
del corazon y ninguno de vosotros hubiese podido protegerle de nosotros» (69, 44-47).
Al& hace que vayan delante y detras de su Apdstol vigilantes, para cerciorarse de que
transmite exactamente su embajada. Sin necesidad de tener un oido muy fino para €
tono personal en una predicacion religiosa, dyense los pasos de estos severos vigilantes
en las palabras monitorias del Profeta, [lenas de angustia, en las conmovedoras expre-
siones de su dolor y desesperacion, cuando nadie hace caso de sus sermones.

Muchos inspirados han sabido hacer milagros y producir sefiales divinas que con
firmasen su mision. Las leyendas de los milagros del santo vardn no son siempre fabu-
las inventadas por la fe piadosa, sino que, con bastante frecuencia, describen vivencias
reales, aun cuando solo sea a través de una extravagante interpretacion. Naturalmente
tales milagros prodicense a menudo con plena sinceridad subjetiva; pero es, a buen -
guro, fécil aeste fin echar mano del engafio consciente o inconsciente. Mahoma rechazo
toda incitacion a presentarse como taumaturgo y combatié resueltamente todas las s+



persticiones sobre su persona El es sdlo un hombre como los demas, que no sabe lo que
esta oculto, que no tiene acceso a las cAmaras de |os tesoros celestia es, que no es duefio
de su propio destino, ni mucho menos del de los demés. Cierto que estas declaraciones
datan de la Meca. Pero nada indica que Mahoma intentase utilizar la supersticiosa ado-
racion por su persona gue los creyentes de Medina parecen haberle de mostrado. A 1o
sumo, podemos leer entre las lineas de la azora 66, 3, que procuraba mantener

la necesaria disciplina en su harén, dando a enterder que sabia mas que los demés. Si es
gue hay aqui un fraude piadoso por su parte en una u otra forma, es innegable que tuvo
lugar en circunstancias muy atenuartes. En todo caso, no intent6 en grande promover su
poder 0 asegurar su posicién mediante supuestos milagros. S6lo conozco dos excepcio-
nes. La una es cuando Bedr arroja un pufiado de arena contra el enemigo y creyd con
tribuir a triunfo con esta accion magica. Ahora bien, parece perfectamente explicable
gue en un momento de suprema tension, en que su causa estaba realmente pendiente de
un hilo, obtuviese de Ala una sefial de esta significacion, tan naturalmente como le su-
cedi6 a Isaias, que, por lo demas, nunca se presenta como taumaturgo; pero que, sin
embargo, por ganar a rey Ahab para su atrevida fe, promete sin escrdpulo todas las s
fiales que apetezca el rey. La otra excepcion es e vigje nocturno a Jerusaén, una vision
onirica que menciona manifiestamente de un modo que revela que le adjudica el mismo
valor de realidad que a otras vivencias.

La dogmatica del Islam ha proclamado al Profeta libre de pecado. En general, no
cometié ningun pecado deliberado, alo sumo se hizo inadvertidamente culpable de algo
gue acaso pueda contarse entre los pecados veniaes. Es un rasgo simpatico de Mahoma
gue @ mismo no haya querido presentarse nunca como perfecto e infalible, sino que
confesase siempre abiertamente que tenia defectos y faltas como los demés hombres.
Segun la azora 48, 1, es «d evidente triunfo», es decir, la conquista de la Meca, una
sefid de que Al4 habia perdonado a Profeta sus pecados anteriores y posteriores. La
conmovedora historia del collar de perlas que Mahoma dio a Aicha y le produjo una
noche de insomnio, revela que, a pesar de la elevada opinion que tenia de su posicion
como Apostol de Al4, conservaba ago de la sencillez de corazén que caracteriza al
hombre sinceramente religioso. Ni siquiera en su misién se creia seguro de errores y
extravios. El no haber sido infiel a la obra que le estaba impuesta, considéralo sélo co-
mo un efecto de la especial graciade Dios (17, 75-77). Con otros profetas ha orado Ma-
homa: «Sefior, perdénanos nuestros pecados y s nos hemos equivocado en nuestro de-
ber. Da a nuestros pasos firmeza y auxilianos contra el pueblo incrédulo» (3, 141). Te-
niéndolo en cuenta todo, puede decirse que Mahoma ha mostrado tanta humildad y au
tocritica como equitativamente puede pedirse de un Apdstol de Al4, cuya obrafue coro-
nada de un éxito exterior tan sin ggemplo. El hecho de que resistiese tan firmemente ala
tentacion de la soberbia y de la exaltacion de si mismo que parecia traer consigo su po-
sicion, muestra que era una personaidad de verdadera gravedad moral.

En la cuestion de la sinceridad personal de Mahoma ertra también la de la medida
en que & mismo vivio conforme al ideal religioso y mora que habia instituido, Mahoma
no ha titubeado en presentarse a si mismo como un modelo para los creyentes. «En €l
Apostol de Alé& se os ha dado un perfecto modelo del que esperaen Alay en e Ultimo
dia» (33, 21), exactamente como San Pablo desea que sus cristianos le sean iguales en
todo, con excepcién de las cadenas. Una tal conciencia moral de si propio supone en
todo caso que no haya existido una contradiccion palmaria entre el ideal religioso y la
conducta personal de Mahoma. La moral religiosa profesada por éste era en conjunto de
una tendencia ascética. Lo terrenal sin duda no es en si hada malo, pero facilmente se
convierte en una atraccion que nos hace olvidar un mundo futuro. ¢Supo Mahoma guar-
darse a si mismo, o cay6 en Medina, como a veces se afirma, victima de los incentivos



del mundo: € poder, los honores'y € placer?

Las mas antiguas colecciones de tradiciones nos describen frecuentemente a Pro-
feta como un peniente escudlido. La costumbre de comer hasta saciarse, dice un escritor,
es una novedad que no conaocian los piadosos varones de la mas antigua generacion. El
Profeta decia: «El hijo de Adan no llena ninguna vasija que sea peor que su estomago»,
y obré de acuerdo con esto. Aicha refiere que Mahoma nunca comié hasta saciarse, que
nunca pregunté por un manjar, ni apetecio un manjar, cuando se encontraba entre sus
mujeres. Comia lo que le daban y bebia lo que le ofrecian. La familia de Mahoma vivia
conta pobreza, que padecia verdadera escasez. Anas Ibn Malik, e camarero del Profe-
ta, refiere que una vez que Fatima se acercé con pan a su padre, éste declard: «Este es €
primer bocado que tu padre ha probado en tres dias» ™. Abu Hurayra, que es quien certi-
fica un gran nimero de tradiciones que atestiguan una ideol ogia rigurosamente ascético-
pietista, refiere 112 que e Profeta pasabatal hambre, que se apretaba con €l cinto e vien
tre y los rifiones, para mitigar € dolor. EI mismo afirma que en la familia de Mahoma
transcurrian meses y meses sin que se encendiese en casa € fuego para cocer pan 0 un
pastel. «¢De qué vivis entonces?, pregunto el interrogador, y Abu Hurayra respondio:
«De las dos cosas negras: los détiles y € agua» Aicha refiere cdmo una vez habia reci-
bido de su padre una pierna de cordero y como ellay el Apostol de Alatrataron de des-
pedazarla en la oscuridad. «¢En la oscuridad? —preguntaron los oyentes—, ¢es que no
teniais lamparas? «Si hubiésemos tenido lamparas, haria ya mucho que hubiésemos
consumido € aceite», respondié Aicha. Otra vez viéronla romper sibi- mente en |&gri-
mas, y cuando los presentes le preguntaron por qué lloraba, respondié: «He oido que
ahora soléis comer tanto de diversos manjares, que necesitais medicinas para curar €l
estdmago. Y he pensado en vuestro Profeta. Mientras vivio, no llend nunca su vientre
con dos manjares. Si se saciaba de détiles, no consumia pan. Si se habia saciado de pan,
no comia détiles» ™. Al morir el Profeta, habia empefiado su coraza a un judio por tres
medidas de harina de trigo™". De su modestia y sencillez nos cuenta otra tradicion.
Cuando Ala envié a Mahoma, dijo: «Este es mi Profeta, mi Elegido, tomadle por amigo
y seguid sus reglas y caminos. Ningunas puertas os cierran el acceso a él, ni guardian
alguno se interpone en el camino. No se le sirven ni por la mafiana, ni por la tarde grarn-
des fuentes. Se sientaen el suelo y come sus alimentos en e suelo. Se viste con groseros
vestidos, cabalga sobre un asno y se chupa sus dedos cuando ha acabado de comer. Y
dice: quien no quiere seguir mi zuna, no es de los mios» 1°.

Algunos de estos rasgos parécennos bastante fieles y ostentan manifiestamente €l
sello de la redlidad. Pero se entra en duda cuando se ve que otras tradiciones dan una
Imagen totalmente distinta del Profeta y niegan claramente que siguiese en su vida €
ideal ascético. Refiérese que algunos acompafantes del Profeta se gloriaban de sus
obras piadosas en presenciade é. El uno decia: «Y o vivo célibe»; € otro: «Y o no como
carne»; un tercero: «Yo duermo sobre € suelo desnudo», y un cuarto: «Y o ayuno sin
interrupcion.» Entonces dijo Mahoma: ¢Loado sea AI& Yo ayuno %/ como, velo y
duermo, y vivo casado. Y quien mi zuna no sigue, no es de los mios» *1°. Quiéreseindi-
car que €l Profeta vivia como un hombre cualquiera. No habia nada de beateria, ni de
superespiritualidad en su modo de ser. A Zayd Ibn Tabit se le acercaron algunos devo-
tos y le dijeron: «Cuéntanos algo de las cualidades del Profeta.» Aquél respondio: «Yo
era su vecino, y cuando venia a él la revelacion, solia yo escribirsela. Cuando habldba-
mos de este mundo, hablaba de é; cuando habldbamos de manjares, hablaba é también
de manjares. ¢Queréis que os cuente todo esto? 7.

En estas manifestaciones opuestas no encontramos, indudablemente, tanto des-
cripciones de la redlidad de la vida doméstica de Mahoma, cuanto manifestaciones pro-
gramaticas sobre cuestiones éticas, manifestaciones que se quieren apoyar con la autori-



dad del Profeta e ilustrar con e gemplo de su vida. Habia en € I1dlam devotos de la re-
gla més rigurosa, pietistas y ascetas, que querian seguir € camino estrecho de la renur+
ciacion y se defendian en todas las formas contra € espiritu mundano y la voluptuosidad
de la carne. Otros opinaban que era menester ser piadoso con moderacion y disfrutar su
parte de los goces de la vida. Ambas direcciones apelaban a gemplo del Profeta. Lo
gue las colecciones de tradiciones tienen que contar de la vida privada de Mahoma es,
por esta razon, de harto poco valor como fuente histérica.

Pero esto es, a menos, claro: que las descripciones de la pobreza y de las priva
ciones del Profeta tienen que ser sumamente exageradas. La quinta parte del botin de
todas las expediciones militares, que le tocaba a Profeta, empleabal o éste, segin Wagi-
di, en regalos y limosnas, pero también en € sostenimiento de su familia, y s pudo re-
gaar a Aicha un costoso collar de perlas, no necesitaria empefiar su coraza. Mahoma no
vivia en tan arcédicas condiciones como se ha figurado el piadoso romanticismo de la
leyenda. A juzgar por diversos pasajes del Coran, intentd Mahoma rodear en Medina su
persona con una especie de ceremonia para acentuar su nueva posicion de soberano.
Asi, prohibe a los creyentes «alzar la voz delante del Profeta», es decir, hablar en voz
alta en su presencia, y les requiere a no sostener en su presencia conversaciones dema-
dado familiares. No se content6 con mandar, como exigen, en general, los buenos no-
dos, que nadie entrase en su casa sin antes haber pedido permiso; intenté probablemen-
te, para disminuir la afluencia de los solicitantes inoportunos, fijar para el acceso a su
persona una cierta donacién, en forma de una limosna wluntaria para la cgja general. La
correspondiente decision y la inmediata revocacion de la orden pertenecen a las cosas
més extrafias del Coran. Encuéntranse en la azora 58, 13: «Creyentes, S queréis hablar
con € Apostol, dad una limosna antes de vuestra conversacion. Esto es lo megjor y lo
Mas justo para vosotros. Pero s no tenéis nada, Ala es de cierto indulgente y misericor-
dioso.» A lo cual sigue inmediatamente: «¢Os produce pesar que tengais que dar una
limosna por nuestra conversacion? Pues i no queréis hacerlo, Ala os ha perdonado (esta
desobediencia); pero haced la oracion, dad € interés a los pobres y obedeced a Alay a
su Apéstol.» ES, como vemos, una retirada vergonzosa. Quien puede dar semejante salto
mortal, sin dafiar a su fama, necesita manifiestamente estar muy bien considerado entre
sus creyentes. Los comentadores arabes refieren que este precepto solo estuvo en vigor
una hora 0 —Ilo que suena a mas verosimil— diez dias. Los pobres no tenian nada que
dar, los ricos no querian dar nada y todos |o omitieron, por ende, para solicitar una cor-
versacion con € Profeta. Ali parece haberse gloriado de haber sido € Unico que siguio
la orden: dio un dirhem (moneda de plata de unos 75 céntimos de valor) por cada con
versacion 118, Otratradicion 9 presenta a Ali més irrespetuoso. El profeta le pregunt6
gué pensaba de la limosna, si estaba bien un difiar (moneda de oro con € valor de unas
25 pesetas). «Tanto no pueden pagarlo los creyentes.» «¢Qué opinas tu entonces? «Un
grano de trigo o de cebada seria bastante.» «Eres realmente moderado», respondi6 el
Profeta. En todo caso, semejantes pequefios intentos de introducir una especie de cere-
monial de corte, agradaron poco a aquellos beduinos amantes de la libertad y poco arti-
ficiosos. EI motivo que guiaba a Mahoma era més bien, indudablemente, € deseo de
inculcar el respeto y la disciplina, mas que necesarios en aguel momento en que llega
ban nuevas masas de prosélitos, entre los cuales no tenia raices demasiado profundas la
veneracion religiosa por la persona del Profeta.

En conjunto, todo habla en favor de la suposicién de que Mahoma vivié también
en Medina en condiciones bastante sencillasy siguié en su vida el ideal moderadamente
ascético gue instituye en su revelacion. Sabemos como se defiende en el Coran contra
todos los posibles atagues de los judios o «hipdcritas», de los que dudaban entre los
medineses. Pues bien, nunca se habla de ataques referentes a ujo, boato o buen vivir.



Podemos admitir con razon, pues, que lavida del Profeta no daba en este punto ocasion
alguna a la censura. No debemos olvidar tampoco que los circulos rigurosos que deferr
dian €l antiguo programa ascetico-pietista contra la mundanidad creciente, en particular
bajo el gobierno de los Omeyas, eran manifiestamente |os legitimos herederos del circu-
lo intimo de partidarios del Profeta, que en contraste con los jovenes ambiciosos y con
cupiscentes de las familias de la nobleza mequi, no solo respetaban y seguian sus propé-
sitos politicos, sino también los religiosos. varones como Ornar, Abu Hurayra, 1bn Ma-
sud y sus iguales. La piedad que caracteriza a los graves creyentes de las primeras gere-
raciones, remonta seguramente al sentido religioso fundamental del Profeta mismo.

Lo auténtico y lo serio de lareligiosidad de Mahoma, lo sincero de su fe en su vo-
cacion religiosa, son innegables. Por desgracia, no puede decirse de su caracter en gere-
ral que la honradez y franqueza perteneciesen a sus rasgos mas descollantes. Hemos
citado gemplos, como la expedicion de Ngjia, la muerte de Kab Ibn Al-Achraf y otros
casos semejantes, que revelan una inclinacion a la astucia 'y a fingimiento a veces per-
fectamente repelentes. Un andlisis del caracter de Mahoma revela, sin embargo, que
pueden y deben decirse en su defensa varias cosas. En un principio parece estar domi-
nado por una timidez natural que no es insdlita en las naturalezas del tipo introvertido.
Estas naturalezas poseen frecuentemente una vida imaginativa y afectiva de un es
pléndido desarrollo, pero padecen de un cierto terror ante la accién o, mejor, ante el
contacto inmediato con la realidad brutal. Esta timidez no es o mismo que la debilidad
de carécter y de voluntad, ni tiene nada que ver con la pardisis patologica de la volun-
tad. Por el contrario, las personas de este tipo pueden tener una inaudita fuerza de vo-
luntad, una capacidad especial para g ecutar un proyecto con una consecuenciatenaz sin
limites, una energia contra la que, en ultimo término, fracasaron las puras y audaces
naturalezas impulsivas. Un buen g emplo de nuestro tiempo es la presidenta de la Socie-
dad Teosofica, Annie Besant, sin disputa una dominadora por naturaleza 'y en posesion
de una fenomenal constancia, diligencia y energia. Ella misma refiere que pri-
mitivamente padecia de una extraordinaria timidez y reserva en € trato con las perso-
nas. S6lo cuando ocupaba la tribuna para hablar, se apoderaba de ella un entusiasmo que
le daba un valor denodado e inconmovible. Mahoma, que atacaba sin el menor temor en
sus revelaciones —que exponia publicamente— la idolatria y mundanalidad de sus
compatriotas, parece haber padecido realmente en el trato personal de una ciertainterna
inseguridad, de una incapacidad de hablar de un modo franco y abogar abierta'y honra-
damente por su opinién. Como San Pablo, erafuerte y enérgico en las palabras, pero «la
presencia personal era débil». Vemos como los ineducados beduinos, en el reparto del
botin, se edalantan hasta € Apdstol de Al4, gritan y aborotan e incluso le rasgan los
vestidos, hasta que, finalmente, €l severo Ornar impone con su latigo y su temida voz de
mando €l respeto a Apdéstol de Alé. Cierta vez, un hombre ataco en presencia del Profe-
ta a Abu Bakr con palabras vehementes e insultantes. Mahoma call6, y cuando Abu
Bakr empezd a defenderse, se algj6. Cuando Abu Bakr le reproché més tarde su modo
de obrar, declar6 Mahoma que Gabriel habia estado todo el tiempo refutando a insolen-
te, pero que cuando Abu Bakr mismo habia empezado a defenderse, € angel se habia
algjado. Otra historia, no menos sabrosa, describe cdmo Aicha hace reproches a Profeta
porgque éste se expresa primero muy desfavorablemente sobre una persona, y luego,
cuando & hombre entra poco después, sale a su encuentro con exquisita cortesia. Una
persona a la que le fata la capacidad de las naturalezas robustas y honradas para hablar
claro, resulta facilmente obligada a realizar su voluntad por caminos extraviados y a
emplear laastuciay d fingimiento.

Una singular bondad, amabilidad y afabilidad habria caracterizado la naturaleza
del Profeta, segun latradicion del Islam. Nunca retiraba el primero la mano cuando s
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ludaba, ni nunca volvia la cabeza €l primero cuando hablaba con alguien. Nadie, ni rojo
ni negro (&rabe o negro), hablaba con é, sin que le respondiese. Con frecuencia recogia
un datil arrojado y lo metia en la boca, porque pensaba que podia ser un presente y no
gueria ofender a donante. Saludaba a todos, incluso a los esclavos y a los nifios peque-
fios. Cuando se preguntaba a Aicha cdmo era el Profeta en la vida privada, respondia:
«El més dulce y més noble de todos los rombres. Por lo demas, era como otros hom:
bres, silo que le gustabareir y sonreir» 1?°. No es seguramente ningtin azar que nuestras
fuentes hablen con tanta frecuencia de esta irresistible sonrisa. Es claro que Mahoma
poseia una singular facultad de ganar a los hombres.

Frecuentemente logré convertir, como por golpe de magia, la desaprobacién en
rendimiento y la aversion en amor. Especia amabilidad |la atestigua a sus anteriores
enemigos. Es con ellos de una bondad que a veces suscita €l desagrado de sus amigos.
Para Mahoma parece haber sido lo més natural tratar de ganar a los hombres por la be-
nevolencia y la afabilidad, y pocos pudieron resistir a su atractivo personal. Su inclina-
cion a ceder todo lo posible en las reglas y leyes que él mismo establece, atestigua las
mismas cualidades. Su flexibilidad no descansa en la debilidad e indiferencia, sino en
gue le resultaba dificil por naturaleza soportar las caras largas y descontentas. Una pro-
nunciada necesidad de ser popular, festgjado, amado, es una flaqueza que, a parecer, es
inherente a las dotes inspirativas. Los visionarios la tienen en comun con los artistas y
los poetas. El andlisis de esta necesidad no indica, naturalmente, solo metal noble en
materia de moral. Un observador desfavorablemente dispuesto ve en ella un deseo exa-
gerado de hacerse valer, humana vanidad, blandura de &nimo y exceso de sensibilidad.
Una cierta propension a olvidar la amistad y la devocion ya ganadas y a correr constan
temente tras nuevas conquistas, desconsideracion y frialdad hacia los mejores amigos y
una amabilidad algo sin carécter con los enemigos, no pueden negarse a este tipo psi-
quico. Por su lado bueno tiene una fuerte sociabilidad, interés por la comunicacion per-
sonal, no rebuscada afabilidad y asequibilidad. En defensa de Mahoma puede decirse,
por ende, que su arte de simular, ya mencionado, descansaba, en parte, en una forzosi-
dad natural de ocultar también la malquerencia y el descontento tras una méascara de
afabilidad.

Por udltimo no debemos olvidar que el juego politico exigia justamente una cierta
perfeccion en € arte del fingimiento. Qui scit disimulare, scit regnare, dice una regla
gue Eneas Silvio atribuye a emperador Segismundo. Mahoma tenia, ademés, en €l
enérgico dominio de si mismo que era capaz de gercer, una condicion natural para lle-
gar aser un gran politico.

El rasgo del caracter de Mahoma que le resulta mas inaceptable al Occidente cris-
tiano es, sin duda, su sensualidad. Su falta de moderacion y dominio de si en este terre-
no nos parece todavia mayor, porque la moral cristiana media alberga como una heren-
cia del ascetismo antiguo una idea excesiva de la pecaminosidad del impulso sexual.
L os extravios en este terreno son frecuentemente considerados como el pecado en senti-
do propio v absoluto. Yalos judios de Medina encontraban la conducta de Mahoma en
este punto repelente, y preguntaban: «¢;Qué profeta es éste, que solo piensa en casarse?»
Innegablemente, un Profeta que declara que las mujeres y los hijos pertenecen a las ten
taciones de la vida mundanal, y no obstante se adjudica un harén con nueve mujeres,
ademas de varias esclavas, es desde € punto de vista mora un fendmeno algo escabro-
s0. La cosa no resulta mejor porque Mahoma se contentase con una sola mujer hasta la
muerte de Jadichg, es decir, hasta los cincuenta afios. En € punto culminante de su ca-
rrera, cuando empieza a envejecer, es cuando da libre curso a sus inclinaciones sensue-
les.

Pero no hemos de juzgar a Profeta del 1slam segin nuestros conceptos morales,



sino segun aguellos que é mismo reconocia. Y ante todo, para comprender su posicion
en este respecto, necesitamos conocer € fondo sobre €l cual se dibuja su ética sexual,
las circunstancias de la vida moral en Arabia en e momento de su aparicion. Entre los
arabes dominaba en tiempo de Mahoma, por regla general, la endogamia, tomandose la
mujer de la propia tribu. Sin embargo, encuéntranse también huellas de exogamia, que
se han tomado acaso sin razon por signo de un primitivo matriarcado. Sucedia, pues,
gue un varon entraba por matrimonio en la familia de la mujer y permanecia ali como
un adoptado (huésped, cbar), que se halaba bajo la proteccion y las més de las veces
bajo la dependencia econémica de la familia de aquélla. Pero también acontecia que €l
siguiese habitando en su propiatribu y solo visitase de cuando en cuando a su mujer. En
tal caso, podia contraer semejantes enlaces también en otras tribus. En estos enlaces
exogamicos era la mujer la parte determinante y podia tomar la iniciativa del divorcio.
Si queria dedigarse del marido, volvia, cuando esperaba su visita, la puerta de la tienda
hacia otro lado. El marido entendia la sefial y se plegaba sin més a lo inevitable. Lo
usual era, empero, que € marido, cuando no ganaba a una mujer como botin de guerra,
desposase a una mujer de su propiatribu. En este matrimonio era el marido la autoridad
absoluta y podia sin mas divorciarse de su mujer o tomarla de nuevo, s queria. La mujer
era considerada como propiedad suya, sin mas limite a derecho de disposicion que no
poder venderla. En cambio, podia matarlaimpunemente, si le habia sido infiel.

No es de admirar que lamoral sexual estuviese a bajo nivel, medida desde nuestra
posicion actual. La poligamia era usua, € nimero de las mujeres podia aumentar a ca-
pricho y los divorcios se practicaban sin ninguna ceremonia. Los hijos eran considera-
dos como pertenecientes a marido y ala tribu en que nacian. La finura de sentimientos
morales en las cosas sexuales no parece haber atormentado a los antiguos érabes. Suce-
dia incluso que se entregaba la mujer propia a un varén particularmente bravo y consi-
derado, para obtener hijos de buena raza. También uniones més flojas se consideraban
dentro de ciertos limites como plenamente legitimas. Asi era con la llama-de union muta
o0 matrimonio de disposicion, una forma legalizada del amor libre, que responde a la
demanda de una forma més sencilla y mas comoda del matrimonio, hecha también en
nuestro tiempo por algunos reformadores del mundo. Significa esta forma que un varén
y una mujer contraen una unién por cierto tiempo, como minimo un dia, y € varén hace
una donacion, que en este caso corresponde ala mujer misma, no a quien latutela, pero
gue en lo demés no trae consigo ninguin efecto juridico. Segun algunas autoridades, cor+
tendriala azora 4, 28, unalegitimacion del matrimonio de disposicion instituida durante
la expedicion hecha para conquistar la Meca. Si Mahoma hizo realmente por algin
tiempo semejante concesion, se trata de una concesion ocasional a una costumbre paga
na tenida entonces por completamente permitida y justa. Un hombre llamado Sarin
cuenta (segun Damiri): «Cuando se dio permiso para el matrimonio muta, me dirigi con
un camarada a una joven de la tribu beduina, Banu Amr, que era esbelta como una ca
mella de largo cuello. Al solicitarla, nos pregunto: ¢Qué recibiré como donacién de ro-
via? Cada uno de nosotros le ofrecio su manto. EI manto de mi camarada era més fino,
pero yo era més joven gque él. Lajoven contempl6 el manto de mi camaraday lo encon
tré hermoso. Luego me miré y me tom6 a mi con mi manto peor. Estuvimos casados
tres dias, hasta que el Apéstol de Alaretir6 el permiso» 2.

Vista sobre el fondo de semejante concepcion de la ética del matrimonio, aparece
a otra luz la sensudidad de Mahoma. Es muy inseguro si sus contemporaneos arabes
encontraron su comportamiento en esta cuestion escandaloso 0 poco conveniente. La
tradicion més antigua recuerda con visible complacencia las agudas observaciones de
Aicha sobre la flagueza de su esposo para €l otro sexo, y reproduce fielmente una sern-
tencia del Profeta en que éste declara a las mujeres, los perfumes y la oracion, por las



tres cosas que le hansido mas caras en este mundo. Acaso cabria pensar que fuese una
censura por parte de los creyentes lo que condujo a la restriccion de la libertad erética
gue se impone Mahoma en la azora 33, 52. En este lugar se declara que no le esta per-
mitido al Profeta tomar en adelante otras mujeres por esposas, aun cuando le agradase
su belleza. Es concebible que reinase cierto descontento por sus privilegios personales
en este respecto. Lo probable es, sin embargo, que la decision fuese una prenda de re-
conciliacion para las esposas del Profeta, con las cuales éste se encontraria disgustado
en aquel tiempo por algin motivo que no conocemos de un modo seguro, Yy a las cuales
habria expresado su intencion de divorciarse de todas.

En defensa de Mahoma debe aducirse alin que se mantuvo rigurosamente dentro
de los limites que habia establecido @ mismo, y que con su legidacion traté de hacer
frente a la desmedida libertad en el terreno sexual. De diverso modo intentd inculcar
una concepcion més moral del matrimonio y elevar la condicion de la mujer, entre otras
cosas, fijando legamente & derecho de herencia, que anteriormente solo le era recoro-
cido de un modo ocasional, y ordenando que la mujer fuese tratada con bondad, afabili-
dad y justicia.

A pesar de todo lo que se puede decir sobre la sinceridad religiosa de Mahomay
su ledtad a su vocacion, su constancia, su magnanimidad y su nobleza de animo, no se
comete ninguna injusticia con € Profeta del Islam, s se dice que su personalidad moral
no esta enteramente a la misma atura que sus restantes dotes, ni tampoco a la misma
altura que sus dotes religiosas. Para ser justos con é no debemos olvidar, sin embargo,
gue le comparamos gustosa, y sea consciente 0 inconscientemente, con la alta e inigua
lada figura que nos sale a encuentro en el Evangelio, como tampoco podemos menos de
ver su personalidad histérica sobre el fondo del perfecto ideal moral que quiere hacer de
é lafe de su grey. ¢Y qué persondidad no resulta pequefia, s se la mide con un patron
semejante.
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